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] बैदिक साहित्य--उहिताएँ, ब्राह्मण, प्रारण्यक, उपनियद्‌ एवं सूत्-प्रन्थ 20 झक 
2 पौराणिक, भ्राधुनिक तथा शास्त्रीय साहित्य 20 भक 
(क) पौराणिक साहित्य 
(ख) भ्राघुनिक साहित्य 


(गे) शास्त्रीय साहित्य--() दाशनिक साहित्य (7) धमशास्त्न (॥) प्रथशास्त्र 
(7९) भलकारशास्त्र (५) पभायुवेंद (४) वैज्ञामिक साहित्य (शव) ज्योतिष 
(पा) तन्‍्त्र एवं (४) गणित । 
3 प्राचीन भारत का सॉँस्कृतिक इतिहास 
(0 ऋग्वेद काल से 400 ई पु तक का प्राचीन भारत का साँस्कृतिक इतिहास । 
(7) भौय काल से 2वी शत्ताब्दी ई तक के ऐत्तिहासिक भ्रवरशेषों का इतिहास । 
(पा) भारत के झ्लौपनिवेशिक तथा धाँस्कृतिक विश्तार का इतिहास । 


20 भक 
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देववाणी सस्दत में प्राचीन भारत गा समा मारित्य मृजित्र टप्ना है। 
” साहित्यिक इतिहास बी परिधि 3000 ई पू से प्राज तक व्यापक  परस्लु पाचीन 
भारत का साहित्य 3000 ई पू से 783 ई तय ही सीमित रहा है, एमारा 
प्राचीन साहित्य वेदिक एवं लोकिक सरउत में भ्रवेपमुयी रहा है । पेंदिक साहित्य 
ऋग्वेद से प्रारम्भ होता है । ऋग्वेद के पश्चात्‌ यजुरवेद, सामवेद, अ्रधनेवेद ॥रम 
सहिताप्रो की रचना हुई। सहिता-कात के उपरात्त ब्राह्मण गस्धो का युग भारस्म 
हुआ । ऋग्वेद के ऐतरेय एवं कौपीनकी, यजुर्वेद के त॑तिरीय तथा शतपय, साम्बेद 
का छान्दोग्प तथा भ्रयर्वेचेद का गोपथ प्रभुख ब्राह्मण ग्रत्य मान्य है । वेद के एमी 
क्रम में आरण्यकों की रचना हुई । प्रारण्यक्रों के गरचात्‌ उपतिपद्‌ युग या सूगपात 
हुआ । इस युग में मुस्यत ब्रह्मविद्या के सकेनफ ईश, केन, कठ, प्रश्न, मुण्डक, 
माण्डक्य, ऐनरेय, कौपीनकी, छान्दोग्य, तैतिरोय, श्वेताश्वतर तथा बुहुदारण्यफ 
नामक बारह उपनिपषदों की रचना हुईं । लौक़िक सम्कृत में रामायण तथा 
महाभारत को क्रमश प्रथम और हित्तीय स्थान मिला । इन प्रन्यों के पश्चात्‌ 
सस्‍्कुत साहित्य साहित्यिक विधापरक तथा शास्त्रीय साहित्य के रूपो मे विकसित 
हुआ । साहित्यिक विधाझो मे नाटक, महाकाव्य, गीतिकाव्य, गद्य-साहित्य, भ्रास्यान 
साहित्य ग्रादि का विकास हुआ । नाटक के क्षेत्र में भास, अ्रश्वधोप, कालिदास, 
भवभूति, विशास्ददत्त श्रादि नाटककारो ने महत्त्वपूर्ण रचनाएँ प्रस्तुत वबी। कालिदास 
का 'प्रभशिज्ञान शाकुन्तलम्‌” विश्व-साहित्य के अनुपम नाटकों मे से एक है । श्रश्वघोय, 
कालिदास, भारवि, माघ तथा श्रीहर्प जैसे महाकवियों ने क्रमश 'बुद्धचरित्त', 
'रघुवश', 'किरातर्जुनीय, 'शिशुपालवधम्‌' तथा 'सैषधचरित' की रचना करके 
महाकाव्य के जगत का विस्तार किया। भौतिकाव्य के क्षेत्र मे कालिदास ऊे 
'मेघदूत' ने पर्माप्त ल्याति प्राप्त की । गद्य साहित्य के क्षेत्र में वाणभट्ट की 
'कादस्वरी', सुबन्धु की 'वासवदत्ता! तथा दष्डी का 'दशकुमारचरित' नामक 
विश्व-विश्वुत्त ग्न्‍न्य लिखे गए। 'पचतन्त्र' श्राप्यान साहित्य का विश्व-विद्यात॒ ग्रन्थ है । 


सस्कृत का शास्त्रीय साहित्य दशन, धर्मशास्त्र, भ्रधेशास्त्र, अलकार शास्त्र, विज्ञान, 


ज्योतिष, तनन्‍्त्र तथा मणित प्रभुति के रूप मे भी समादरणीय रहा है। दशन-जगत 


में साँस्य, थोग, न्याय, वैशेषिक, मीमाँसा तथा वचेदान्त पड्दशेन के रूप में और 
चार्बाक, बौद्ध तथा जेन नास्तिक दशन के रूप मे स्यात रहे हैं। 'मनुस्मृत्रि” जैसे 
ग्रन्थ धर्मेशास्त्र के रूप मे तथा कौटिल्य का 'अथेशास्त भ्रभशास्त्र के हूप में प्रसिद्ध) 
रहा है। भ्रलकार शास्त्र के क्षेत्र मे भरत का 'ताहुयशास्त्र', भामह का 'काब्यालकार', 
टीपत का “काव्यालकार-सूअ', प्रानन्दवर्धन का “वव्यालोक', अभिनवगुप्त की 
'अभिनवभारती', कुन्तक का 'वक़्ोक्ति जीवित', मम्मट का 'काव्यप्रकाश', क्षेमेंन्द्र का 
भौजित्य-विचार-चर्चा', विश्वनाथ का साहित्य दर्पंण', जगन्नाथ का 'रसगभाधर' 


दा 


इत्यादि भ्रन्य प्रसिद्ध रहे हैं । पौराणिक विज्ञान, 'वेदाग ज्योतिष, 'रुद्रयामल तन्‍्त्र', 
जैंसे ग्रन्थ भी शास्त्रीय साहित्य के गौरव के परिचायक रहे है । 


प्राचीन भारत का सास्क्ृतिक इतिहास वेदिक युग से भक्ति प्रान्दोलन तक 
चलता है । वैदिक सस्कृति के परिचायक वेद, ब्राह्मण, प्रारण्यक एवं उपनिपद्‌ जैसा 
साहित्य रहा । पौराणिक सस्क्ृति या महाकाव्ययुगीन सस्क्ृति के झ्राधार पुराण, 
रामायण तथा महाभारत नामक ग्रन्थ रहे है। बौद्ध सस्कृति तरिपिटक साहित्य पर 
तथा जैन सस्कृति प्राचारागसूत्र, जैसे ग्रन्थो के ग्राधार पर जानने योग्य है। 
भक्तिकालीन सस्क्ृति को जानने के लिए शकराचायें का 'विवेकचूडामणि' एव 
शारीरिकभाष्य', रामानुज का “श्रीभाष्य'ं तथा वल्लभाचाय का “भ्रणुमाण्य/ नामक 
ग्रन् उल्लेखनीय हैं। प्राचीन भारत की सस्क्ृृति के इतिहास को स्पष्ट करने का 
श्रेय 'रुद्रदामन' जेसे शिलालेखो को भी है। भारतीय सस्क्ृति के प्राणभूत ग्रन्थों को 
विदेशी भाषाओ्रो में अनुदित भी किया गया । ये ग्रत्थ भारतीय सस्क्ृृति के प्रसार 
के प्रवल प्रमाण रहे हैं । 


प्रस्तुत पुस्तक मे बंदिक, पौराणिक, शास्त्रीय तथा पब्राघुनिक साहित्य एव 
साँस्कृतिक इतिहास का तलस्पर्शी ज्ञानाकत करने का प्रयास किया गया है। 
ऐतिहासिक सन्दर्भो का उल्लेख करते समय निष्कप-स्वरूप तथ्यों के प्रतिपादन पर 
बल दिया गया है। सस्क्ृत साहित्य के इनिहास की प्रवृत्तियो ग्रथण विशेपताप्रों को 
यथास्थान उल्लिखित करना प्रस्तुत पुस्तक की एक नई दिशा है। हिन्दी साहित्य में 
जो प्रवृत्तितत इतिहास लेसन कौ पणाली विकसित हुई, वह परीक्षा की दृष्टि से 
सस्कृत साहित्य भे भी सदेव वाँछित रही है। प्रस्तुत पुस्तक उसी कमी की प्रतिपूर्ति 
का एक प्रयास है। विषय का प्रतिपादन करने के लिए प्रामाणिक तथ्यों को 
यथास्थान देने का प्रयास किया गया है । सॉस्कृतिक इतिहाय को स्पष्ट करने के 
लिए सस्कृति के इतिहास की पृष्ठभूमि को स्पष्ट करके सॉँस्कृतिक इतिहास का पथ 
निर्मित कर दिया गया है। विभिन्न विद्वानों द्वारा मतो को परीक्षित करके 
झावश्यक निष्कर्ष भी प्रस्तुत किए गए है। यद्यपि सस्कृत साहित्य को समस्त 
विधाधो का विवेचन 'सस्क्ृत साहित्य का इतिहास” शीर्षकीय पुस्तक में ही सम्भव 
है, तथापि निर्धारित प्रष्यायो को आधार बताकर प्रस्तुत पुस्तक मे भ्रद्यतन 
साहिन्यिक एवं साँस्कृतिक जानकारियाँ प्रस्तृत की गई हैं । 

प्रस्तुत पुस्तक के लेखन मे जिन सल्दर्स-प्रन्यो की सहायता ली गई है, मैं 
उनके लेखको के प्रति हादिक झतज्ञता ज्ञापित करता हें। इस पुस्तक के सशोधन 
हेतु विद्वानों के सुझाव झ्ामन्त्रित हैं। जो सुझाव यथासमय प्राप्त होगे, उनको 
यदाविधि स्वीकार किया जाएगा । 


निरजनसिह 


अनुक्र्माणका 


! भाचौन भारत का साहित्यिक एवं सांस्कृतिक इतिहास एक 
परिचय न 
(ंथ्राए भात एज पाइंतर ण॑ दशा प्रापाए) 
प्राचीन भारत (3000 ई प्‌ से 783 ई तक (2) 


साहित्यिक इंतहास (3) वैदिक साहित्य (3) सॉँस्क्ृत्तिक 
इतिहास (6) 


साहित्यिक इतिहास 


2 चैदिक साहित्य --सहिताएं, ब्राह्मण, झारण्यक, उपनिषद्‌ एव 
सृत्र प्न्‍् हे 
(१९४6 श्राप) 


सहिता (27) ऋग्वेद सहिता (27) यजुर्वेंद सहिता(34) 
सामवेद सहिता (40) भ्रथवेवेद सहिता (44) वेदों का 
वर्ण्यं विषय (48) ब्राह्मण प्रत्य (54) ब्राह्मण ग्रन्थो का 
विवेच्य विषय (56) ब्राह्मण प्रत्थो का महत्त्व (57) 
प्रारष्यक ग्रन्थ (60) श्रारण्यक का वर्गीकरण (6) 
प्रारण्यको का वस्मं-विषय (63) झारण्यक प्रल्थों के 
प्रामाशिक भाष्य (63) ब्राह्मण भौर भारण्यक ग्रन्थों मे 
प्रन्तर (64) उपनिपद्‌ (65) उपनिषदो का विवेच्य विषय 
(7) उपनिषदों की शिक्षाएं (74) षड़्-वेदाँग (79) सूत्र 
ग्र्थ (80 )वेदो के श्राधार पर कल्पसूचो का वर्यीकरण (8 ) 
कल्पसूत्रों का वर्ण्य विषय (82) सूत्र प्रत्थो का अन्‍य ग्रन्थों 
पर प्रभाव (83) 


3 पोराणिक साहित्य 


(९९४0० ए९७४ (४४४७४) 


पुराणों का वर्गीकरण (85) पुराणों के लक्षण (90) 
पुराणों का महत्त्व (99) पौराणिक महाकाव्य (06) 
रामायण (06) महाभारत (!] ) महाभारत का रचना काल 
(500 ई पृ )(2)महामारत का वर्ष्य विषय ((7) 
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॥४ श्रनुक़मणिका 


7 ऐतिहासिक भ्रवशेषो फा इतिहास (सौयंकाल से 2वी 
शताब्दी तक) 329 
(त्राइणालां एच्रा8 ण 882९० 770॥8) 
मौययूगीन कला एवं ऐतिहासिक प्रवशेष (329) शु गुगीन 
कला एवं ऐतिहासिक प्रवशेष (333) कृपाणब्रुगीन कला 
एवं ऐतिहासिक श्रवशेष (336) गुप्तयुगीन कला एवं 
ऐतिहासिक प्रवशेष (340) पूर्व॑मध्यकालीन कला एवं 
ऐतिहासिक अवशेष (343) 
8 भारत के श्नौपनिवेशिक एव सॉसस्‍्कृतिक विस्तार का इतिहास - « 347 
(टणे०णाब् ॥एऐ (प्रॉफणो एडएशाड़ाणा ० [889) 
लका (349) दक्षिण-पूर्वी एशिया (35]) पश्चिमी 
एशिया (353) मध्य एशिया (354) चीन (355)तिव्बत 
झ्लौर तेपाल (356) 


प्रश्गावली 359 
(एरएशजशाए 0ए९४/णा$) 


प्रचोन भारत का साहित्यिक एवं 
सॉस्कृतिझ इतिहास : एक परिचय 


(आॉभिवाए भाव एजणाएणवग नाध09 ए 
शक ्षाणशा। ॥#0॥8.. 97 ॥0000॥0ण) 








किन कक. सो अल«लणनक-नी फल कनननन. 


भारतीय इतिहास भ्ौौर सस्क्ृति का प्राघार भ्रत्यधिक प्राचीन है। देश की 
सामाजिक सस्यथाएँ इसी प्राचीनता के योग से पल्‍लवित श्रौर पुष्पित हुई है। इनके 
विकासक्रम का इतिहास सहस्तो वर्षों का है जिनमे भ्रगेक सामाजिक तत्वों का योग 
है। वैदिक यूग से ही भारत की सभ्यता शोर संस्कृति उन्नत रही है। भारतीय 
सस्कृति की प्रक्षृण्शाता बनो हुई है, यश्ञापि इस बीच प्रनेफानेक विदेशियों के 
प्रभियान हुए जिन्होंने देश को पदाक्तान्त किया झौर भ्रपना शासन स्थापित क्या | 
विभिन्‍न शत्ताब्दियों मे होने वाले परिवतेन भ्रौर परिवद्धंन हिन्दू सस्कृति के भ्रग वन 
गए, किन्तु भारतीय समाज झौर सस्क्ृति का भ्र,धार तत्व वही वना रहा जो वैदिक 
युग मे था। भारतीय सस्कृति का मूल भाधार धामिक प्रवृत्ति है जिससे मनुष्य का 
सारा जीवन प्रभावित होता रहता है 
शताब्दियों से भारतवर्ष का इतिहास बहुत भ्रशों तक विभिन्न जातियो भर 
सम्प्रदायो के पारस्परिक सघर्ण का इतिहास रहा है। पर श्राज भारत में एक 
राष्ट्रीयता की भावना के उदबोषन भौर पुष्टि के लिए समस्त भारतीय सम्प्रदायों 
मे एकसूतात्मा के रुप में व्याप्त भारतीय सस्कृति के महत्त्व भौर व्यापकता के 
साथ-साथ स्वरूप शौर विकास को भी समझता झावश्यक है । 
भारतीप सस्क्ृति के विकास मे भ्रनेक सॉस्कृतिक उपधाराशों का योग रहने 
पर भी उसके प्रधात स्वरूप को बनाने मे निसलन्‍्देह वैदिक विचारधारा का प्त्यधिक 
भाग रहा है। उसमे “यत प्रदृत्तिभूं ताना येन स्वेभिद ततम्‌” के भ्रनुसार सारे 
दिश्वप्रपच के विभिर्य व्यापारों श्लौर दृष्यो मे एकसूत्रात्पकता को बतलाने चली 
“तञ्र को मोह के शोक एकल्वमनुपश्यत ” के अनुसार समस्त प्राणियों मे एकात्म- 
दर्शन करने वाली, भौर “रसोइहमप्सु कौन्तेय प्रभास्सि शशिसूर्ययों ” के भ्रनुसार 


! डॉ जपशकर 'मिश्र॒प्राज़ोन भारत का सामाजिक इतिहास, पृष्ठ 2 से 6 


77 प्ननुक़मणिका 


7 ऐतिहासिक प्रवशेषो का इतिहास (भौर्यकाल पे 2वी 
शताब्दी तक) 
(म्राह्नततादा रिणा$ 0 87श/शा ग्रह) 
मौयेंयूगीन कला एवं ऐतिहासिक भ्रवशेष (329) शु गयुगीन 
कला एवं ऐतिहासिक प्रवशेष (333) कुपाणयुगीत कला 
एव ऐतिहासिक श्रवशेप (336) ग्रुप्तमुमीन कला एवं 
ऐतिहासिक प्रवशेप (340) पुर्वेमध्यकालीन कला एवं 
ऐतिहासिक अवशेष (343) 

8 भारत के भौपनिवेशिक एव सॉस्‍्कृतिक विस्तार का इतिहास 
(एकागानत 350 007 एचुशाहइा070 ० [808) 
लका (349) दक्षिण-पूर्वी एशिया (35) पश्चिमी 
एशिया (353) मध्य एशिया (354) चीन (355)ततिब्बत 
और नेपाल (356) 


भ्रश्नावली 
(एआश्शशाए (76९४07008) 
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प्राचीन भारत का साहित्यिक एव सास्कृतिक इतिहास एवं परिचय 3 


हमारे देश में प्राचीन तथा भ्र्वाचीन ण्वृत्तिमों फिवा विशेषताओं की प्रधानतता 
दृष्टिगोचर होती रही है, होती है। भरत हमे 784 ई से ग्राधुनिकता का श्रीगशेश 
मानकर प्राचीन भारत का समय 3 हजार ई पू से लेकर 783 £ तक हो मानना 
पड़ेगा | 

साहित्यिक इतिहास का सम्बन्ध साहित्यित कुतियों के सन्दर्भा से रहा काना 
है। जब कोई साहित्यिक कृति काव्यात्मक सौंदय से सतलित होकर फ्रिसी दिशेष 
युग का प्रतिनिधित्व करती है, तो उसका साहित्यिक इनिहास स्वयमेद निभित होता 
हुंभा भी विद्वानों को ब्रन्य कृतियों के साथ तुानात्मक ऐतिहासिक पत्दर्भ प्रस्तुत करने 
के लिए प्रेरित किया करता है। प"न्तु जब साहित्यिक कृतियों में विभिन्‍न प्रुगों पी 
सग्कृति के विकास को "पी प्रस्तुत किया जाता है तो उसे अन्तर साध्य के आधार छे 
रूप मे गिना जाता है तथा श्रन्य बाह्य उपकरणो--पिलालैण, मिवक्रे आदि के 
झाधार पर संस्कृति का विश्लेषण किया जाता है। इसीलिए प्राचीन भाग्त के 
साहित्य के इतिहास को साहित्यिक इतिहास तथा सॉस्कृतिक इतिहास के रूप में 


विभाजित क्रिया गया है । 
साहित्यिक इतिहास 

ससस्‍्कृत हमारी प्राचीन भाषा है । सस्कृत सम्पर्क-भापा होने के साथ-साथ 
साहित्य की भाषा के रूप मे समादृत रही है। श्रत प्राचीन भारत का साहित्पिक 
इतिहास प्रमुख्त सस्कृत साहित्य का ही इतिहाम है । संस्कृत भापा चैदिक तथा 
लोकिक सस्क्ृत के रूप मे प्रचलित रही है। वैदिक संस्कृत मे वैदिक साहित्य का 
प्रखयन हुआ तथा लोकिक संस्कृत मे पौराणिक, शास्त्रीय तथा काव्य-महाकाव्यादि 
की रचना हुई। पहाँ मुस्यत प्राचीन भारत के भ्रथवा ससस्‍्कृत के आचीन साहित्य 
की परम्परा को सूचित करना ही हमारा प्रयोजन है । 

बेदिक साहित्य 

बेंदिक मस्कृत मे प्रशीत ईश्वरत्व-प्राप्त ऋषियों के साहित्य को वैदिक 
साहित्य कहा जाता है। वैदिक साहित्य की समय-सीमा सामान्यत 3000 ई पु से 
लेकर 000 ई पू तक है। वैदिक साहित्य को मुस्यत चार भागो मे बाँटा जाता 
है--! सहिता, 2 ब्राह्मण, 3 भ्रारण्यक एव उपतनिषद्‌ तथा 4 तेदाग साहित्य । 

4 सहिता--सकलित अथवा सग्रहीत ग्रन्ध को 'सहिता' नाम से जाता 
जाता है। बेद-मन्‍्त्र विभिन्न ऋषियों की परम्परा मे प्रचलित रहते हुए इधर- 
उधर बिल्लरे हुए थे | विभिन्न ऋषियों ने यत्र-तत्र विदीरण भन्‍त्रो का सकलन करके 
सद्दिताप्रों का निर्माण किया। प्रमुक्त सहिताएँ चार है--! ऋग्वेद, 2 यजुवेंद, 
3 सामवेद तथा 4 पश्रथर्ववेद 


जिस सहिता से ऋचाहों भ्र्थात्‌ पद्च या मन्चो का सकलन है, उसे ऋग्वेद 
के नाम से जाता जाता है। प्राचीनकाल मे ऋग्वेद की पाँच शाखाएँ वी--- 


! शाकल, 2 वाष्फल, 3 प्राश्वलायन, 4 शाखायन तथा 5 साण्डूबय । श्रागे चलकर 


2 प्राचीत भारत का साहित्यिक एवं साँस्कूतिक इतिहास 


बाह्य जगत्‌ तथा आम्यन्तर जगत में परस्पर अभ्रविरोधात्मकू अरद्वेत या ऐक्य को 
दशनने वाली जो आध्यात्मिकता पाई जाती है, या अन्वकार पर प्रकाश की, मृत्यु पर 
प्रभृत्व की और श्रमत्य पर सत्य की विजय का जो अविचन आशावाद या प्रात्म- 
विश्वास पाया जाता है और पभ्रन्त में विरुद्ध परिस्थितियों मे भी न टूठनेवाला जो 
लचीलापन विद्यम,न है, वह सव बहुत कुछ वैदिक विचारबारा की ही देन है! 
सहस्रो वर्षो के व्यतीत होने पर भी वह आज तक वैदिक सम्कृति के रण मे रगी 
हुई है। यहाँ तक कि झ्ञाज भी भारतीय भारय॑ (हिन्दू) धर्म मे घामिक कंत्यो भर 
सस्कारो मे वैदिक्त मन्त्रो का प्रयोग किया जाता है। भ्राज भी विवाह की वही 
पद्धति है, जो सहस्रो वर्ण पूर्व भारत मे प्रचलित थी । 
बैदिक धर्म, विशेषकर वेदिक कर्मकाण्ड का प्रधान उपस्तम्भ यजुर्वेद है ।? 


प्राचीन भारत (3000 ई प्‌ से [783 ई तक) 


प्राचेन भारत की कालावधि के विपय में उदमित्य कुछ नहीं कहा जा 
सकता । ऋग्वेद को विश्व का प्राचीनतम साहित्य मानकर प्रद्य-पर्यन्त पर्याप्त विचार- 
विमर्श हुप्ना है। परन्तु ऋग्वेद का रचना-काल अब भी निश्चयात्मकता के साथ 
प्रस्तुत नही किया जा सका है। मैक्मसूलर जं॑से विकासवादी सिद्धान्तप्रिय बेद- 
विचारको ने ऋग्वेद को कम से कम 200 वर्ण ईसा पूर्व रचित प्रवश्य माना है। 
विभिन्‍न विद्वानों द्वारा प्रतिपादित वेदों के रचना काल का श्रनुशीलन करने पर यह 
निश्चय हो जाता है कि वेद दो हजार वर्ण ईसा पूर्व में प्रणीत हो चुके थे। प्रत 
ऋणष्वेद के रचना-काल की पुर्वे सीमा कम से कम तीन हजार वर्ण ई पू मानी जा 
सकती है । 

इतिहास मे प्राचीन भारत की समय-सीमा सिन्घुघाटी की सभ्यता से लेकर 
प्र्थात्‌ 4000 वर्ण ईसा पूर्व से लेकर 0वी शत्ताब्दी पर्यन्त स्वीकार की जाती है । 
0वी शताब्दी से लेकर 8वी शताब्दी के मध्यपरयन्त मध्यकाल स्वीकारा गया है। 
झाघुनिक काल 8वी शताब्दी के मध्य से लेकर श्रद्यपर्यल्त स्वीकार किया जाता है । 
परन्तु सस्कृत साहित्य के इतिहासकारो ने गणित तथा तन्त्र जैसे शास्त्रीय साहित्य 
को प्राचीन भारत की देन मानकर तथा 784 ई भे सर विलियम जोन्स की सफल 
चेष्टाओं से “रायल एशियाटिक सोसाइटी” नामक शिक्षण-सस्था की कलकत्ता मे 
स्थापना के आधार पर नवजागरण को आधुनिक मानकर प्राचीन भारत को 
१783 ई पर्यन्त ही स्वीकार किया गया है ।* 

काल-निर्धारण के लिए भ्रादि, मध्य तथा अ्रन्त नामक काल-ब्रिभेद की 
मान्यता है । यदि सस्कृत साहित्य के इतिहास को तीन भागों मे विभाजित किया 
जाए तो 3000 ई प्‌ से 600 ई प्‌ तक श्रादिकाल, 600 ई पू से 783 ई 
तक मध्य काल तथा 784 ई से श्राज तक आधुनिक काल माना जा सकता है। 


] वैदिक साहित्य--यजुर्वेद डॉ मगलदेव शास्त्री, पृष्ठ /6 
2 डॉ द्वीरालाल शुक्ल आधुनिक सम्कृत-साहित्य की भूमिका) 


प्राचीन भारत का साहित्यिक एवं सॉस्फृतिक इनिहांग एड परिलिय 3 


हमारे देश में प्राचीन तथा ब्र्वाचीन प्रदृत्तियों तिदा विशेषतानों वौ प्रधानता 
दृष्टिगोचर होती रही हैं, होती है। झ्त हमे 784 ई से ब्राथुनित्ता का लीगणशेण 


मानकर प्राचीन भारत का सगय 3 हज्गर ई प्‌ से लफर ]783 ६ तक ही मानना 
पड़ेगा । 


साहित्यिक इतिहास का सम्बन्ध साहित्यिक कृतियों के सन्दर्भा से रहा प०ना 
है। जब कोई साहित्यिक कृति काव्यात्मक सौंदर्य से सतलित होकर तभी विशेष 
युग का प्रतिनिधित्व करती है, तो उसका साहित्यिक इनिहाप स्वयमेद निर्मित होता 
हुमा भी विद्वानों को भ्न्य कृतियों के साथ तुदनात्मक ऐतिहासिय पन्‍्दर्म प्रस्तुत बरसे 
के लिए प्रेरित किया करता है । परन्तु जब साहित्यिक कृतियों मे विभिन्‍न युगो की 
सम्कृति के विकास को भी प्रस्तुन किया जाता है तो उसे अन्त साक्ष्य के आधार के 
रूप मे गिना जाता है तथा श्रत्य बाहा उपकरणो--णितालेच, सिवफे श्ादि थे 
प्राधार पर सस्कृत्ति का विश्लेपश किया जाता है। इसीलिए प्राचीन भाग्त के 
साहित्य के इतिहास को साहित्यिक इतिहास तया सॉम्द्तिक इतिहास के झूप्र में 


विभाजित जिया गया है । 
साहित्यिक इतिहास 


सस्कृत हमारी प्राचीन भाषा है । संस्कृत सम्पर्क-भाषा होने के साथ-पाव 
साहित्य की भाषा के रूप मे समादृत रही है। परत प्राचीन भारत का साहित्पिक 
इतिहास प्रमुखतत सस्कृत साहित्य का ही इतिहास है । सस्कृत भापा चैंदिक तथा 
पोक्षिक सरक्ृत के रूप में प्रचलित रही है। वंदिक सस्कृत में वंदिक साहित्य का 
प्रणयन हुआ तथा लोकिक सस्कृत मे पौराशिक, शास्त्रीय तथा वाव्य-महाकाव्यादि 
की रचना हुई। यहाँ मुख्यत प्राचीन भारत के श्रववा संस्कृत के प्राचीन साहिटप 
की परम्परा को सूचित करना ही हमारा प्रयोजन है। 

बेदिक साहित्य 

वैदिक सस्कृत में प्रणीत ईएवरत्व-प्राप्त ऋषियों के साहित्य को बैदिक 
साहित्य कहा जाता है । वैदिक साहित्म की समय-सीमा सामान्यतत 3000 ई पु से 
लेकर 000 ई पू तक है। वैदिक साहित्य को मुख्यत चार भागों मे बाँटा जाता 
है--! सहिता, 2 ब्लाह्मण, 3 भारण्यक एव उपतिषद्‌ तथा 4 वेदाग साहित्य । 
4 सहिता--सकतलित श्रथवा सग्रहीत प्रन्‍्थ को 'सहिता' नाम से जाता 
जाता है। वेद-मन्‍्त्र विभिज्ञ ऋषियों की परम्परा मे प्रचलित रहते हुए इधर- 
उधर बिल्वरे हुए थे। विभिन्न ऋषियो ते यत्र-तत्र विकीणं भन्‍त्रो का सकलन करके 
सहिताश्रों का निर्माण किया । प्रमुख 


मुख सहिताएँ चार हैं--.] ऋग्वेद, 2 यजुर्वेद, 
3 सामदेद तथा 4 शअ्रथववेद | न 


जिस सहिता में ऋचाशो अ्रथ 


तू पद्य या मन्त्रों का सकलन है, उसे ऋग्वेद 
के नाम से जाता जाता है। प्राचीनकाल मे ऋग्वेद की पाँच शालाएँ थी--... 


! शाक्ल, 2 वाष्फल, 3 झ्राइवलायन, 4 शाखायन तथा 5 माण्डूवय । झागे चलकर 


जज शीऑन्‍िज+++ 
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ऋग्वेद की 27 शाखाएँ विकसित हुई । ऋग्वेद सहिता के रचनाकारों मे जाख्ायन, 
वाष्कलि, कुपीतक, झाश्वलि प्रभूति ऋषि शिष्य-परम्परा के रुप मे प्रसिद्ध है। इस 
सहिता में 0 मण्डल, 85 अनुवाक तथा 0589 तक मन्त्र उपलब्ध होते है । इस 
सहिता का रचना-काल 3000 ई प्‌ के लगभग माना जाता है। 

गजुर्वेद सहिता में 'यजुप! या गद्य की प्रधानता है । इस सश्ति के कृष्णा 
तथा 'शुक्ल' नामक दो भाग हैं । कृष्ण यजुर्वेद की 'तेत्तितीय,' 'मैत्रायशी तथा कढ' 
शाखाएँ प्रसिद्ध हैं । शुक्ल यजुर्वेद मे काण्व' तथा 'वाजसनेय' शात्ाओ को गिना 
जाता है। प्रस्तुत सहिता मे चालीस श्रध्याय है। चालीसवाँ अध्याय 'ईशावास्थ' 
उपनिपद्‌ के रूप मे प्रसिद्ध है। 'यजुर्वेद सहिता” के रचनाकारों में कण्व याज्ञवलक्य, 
वेशम्पायन, श्रात्रेय भ्रादि ऋषि प्रमुख हैं। इस सहिता का रचनाकाल 2500 
ईंपूहै। 

सामवेद सहिता मे 'साम' या गीति-तत्त्व की प्रधानता है। इस सहिता की 
तीन शाखाएँ--कौथुम, जैमिनीय तथा राणायणीय है | सामवेद सह्दिता के प्रणेताभो 
में जैमिनि, कुधुमी, राणायरा जैसे ऋषियो का योगदान हैं । इस सहिता का रचना- 
काल 2500 ई पृ स्वीकार किया जाता है ! सामवेद मे गीतो की प्रधानता है ! 


झ्रथवंबेद सहिता के प्रधान प्रणोता 'पथवंन्‌' ही थे। श्रथर्वा तथा अगिरस ने 
इस सहिता को विश्व-विदित बताया | वेद की इस चौथी सहिता में 20 अध्याय है । 
शायुवेद तथा तन्‍्त्रादि से प्रस्तुत सहितता का प्रगाढ सम्बन्ध है। इस संहिता का 
निर्माण-काल 2000 ई पू. मान्य है । 

सहिता-साहित्य कण्ठ-साहित्य के रूप मे विकसित रहा था । परन्तु कालान्तर 
में भोजपत्र पर लिखने की परम्परा विकसित हुईं तथा विभिन्न सहिताओ का भाषा- 
तत्त्व तथा वण्यें विपय के श्राधार पर सकलन करके उन्हें चार वेदो--ऋग्वेद, 
अजुर्वेद, सामवेद तथा अ्रथचवेद का रूप प्रदान किया | समस्त सहिता साहित्य विभिन्न 
यूगो मे प्रणीत होने के कारए वैदिक मापा के विभिन्न रूपो मे विकसित हुभ्ना। 
इसीलिए वैदिक सस्कृत के शब्दों के विभिन्‍न रूप मिलते है। सहिता साहित्य भारत 
वर्ण का ही नही, भ्रपितु विश्व का प्राचीनतम साहित्य है। 

2 ब्राह्मए--वैदी की रचना के उपरान्त ब्राह्मण प्रल्थो का प्रशयन प्रारम्भ 
हुआ । ब्रह्म या विस्तृत भाव को स्वय मे सयोजित करने वाला श्रथवा यज्ञ की 
प्रधानता से परिपूर्ण वैदिक साहित्य को ब्राह्मण साहित्य के नाम से जाना जाता है। 
सहिता-साहित्य के यज्ञ-भाग को ब्राह्मणो मे विस्तार दिया गया है। ब्राह्मणों का 
सम्बन्ध चारो वेदो से रहा है| ब्राह्मण प्रन्थो का प्रणणन 2000 ई प्‌ के लगभग 
माना जाता है । 

ऋग्वेद से दो ब्राह्मणों का सम्बन्ध है । प्रथम ब्राह्मण ऐतरेय तथा दूसरा 
कौपीतकी । 'इतरा ' नामक शद्रा के पुड् महीदास ने ऐतरेय ब्राह्मण की रचना की। 
कुपीतक नामक ऋषि की शिष्य-परम्परा में 'कौपीतरो' ब्राह्मण की रचना हुई। इन 
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दोनो ब्राह्मयों मे यज्ञ-विधान की चर्चा के अतिरिक्त सूग्हिटस्चना तवा दिहोरग- 
भूगोल से सम्बद्ध जानकारी भी प्रस्तुत वी गई है! थम 
यजुर्वेद की कृष्ण शापा से सम्बद्ध 'दैतिगीय' ब्राह्मण हैं तथा शुक्र बजुवद 
पे सम्बद्ध ब्राह्मण “जुतपथ' है | हैतिरीय का सम्मन्व बशाक्षम घममहंत्त £। 
बआतुपथ' का सम्बन्ध विभिन्न श्रात्यानों एव उपास्यानों के साथ-साथ यज्ञ-विधान 
तथा घिमिन्न सामाजिक व्यवम्याप्रों से है । शितरपथ' एक भझभूतपूर इ।हस्ण है । 
सामवेद की कौयुमीय सहिता या शावरा के पाँच ब्राह्मण है--। तैण्डव, 
2 पडुविश, 3 प्रदूयुत, 4 मत्त तथा 5 छान्दौग्य । सामचेद की दूमरी जाला 
पलैमिनीय' से 'जैमिनीय ब्राह्मरा' तथा 'जैमिनीयम उपनिपद्‌ ब्राह्मण! विकसित हाए । 
इन ब्राह्मणों का इतिहास नया धमेशाय्त्र की दृष्टि से व्यापक महत्त है। राणाप्णी। 
सहिना का कोई ब्राह्मण नही है । है 
भ्रथर्वेवेद से सम्बद्ध एकमात्र ब्राह्मण 'गोपय' है। यह प्राह्मण ग्रन्थ होने पर 
भी वेदान्त से सम्बद्ध है। इस ब्राह्मण का यज्ञ भौर ब्रह्मविद्या नामक दोनो ही तत्त्तो 
की दृष्टि से भ्रत्यधिक महत्त्व है। ह 
(0) भ्रारण्यफ--प्ररण्य या वन में रचित तथा पठित होने की परम्परा क्र 
कारण वनप्रस्थितयों से सम्बद्ध कर्मों का प्रतिपादित करने वाले ग्रन्थों को भ्रोरण्पक 
ग्रन्थ कहा गया । जहाँ ब्राह्मशपग्रल्य गृहस्थाश्रम के कर्क्तव्यों का प्रतिपादन करने में 
व्यस्त रहे, वहाँ भ्ारण्यको ने वनप्रस्थियो के धर्म की चिवेचना की । 
ऋणतवैद से सम्बद्ध प्रारण्पक 'ऐतरेय! तथा कौषीनकी है । पूर्व वशित इन्हीं 
नामो वाले ब्राह्मण भ्रन्थो की परम्परा में जो शिष्य-परम्परा कार्य कर रहो थी, उमी 
परम्परा मे इन भारण्यकों का प्रणयतर हुआ । इन झारण्यकों में सुष्टि के गूढ तत्तत 
को भी स्पष्ट किया है । यजुर्वेद के भारण्यको मे 'तैत्तिरीय' तथा 'शतपथ' हैं। 
सामवेद से सम्बद्ध आरण्यक 'जैमिनीयोपनिषद्‌ श्रारण्यक' तथा 'छाम्दोस्यारण्यक' है । 
इन आरण्यको मे उपनिषद्‌-तत्व की भी पर्याप्त चर्चा है। प्रयवेवेद का कोई आरण्यकर 
उपलब्ध नही है । झारण्यको का रचना-काल 500 ई प्‌ तक मात्ता जाता है । 
(7४) उपनिषब्‌ू--भारण्यको मे उपनिषद्-तत्त्व पर्याप्त प्रवेश पा चुका था । 
इसीलिए झारण्यको श्ौर उपनिपदों को एक दूसरे के निकट पाया जाता है । 
आध्यात्म-विद्या से पूर्स ग्रन्‍्थों को उपनिपद्‌ कहा जाता है। प्रमुख तथा प्रामारिक 
उपनिषद्‌ वारह हैं, जिन पर शकराचार्य तथा रामानुआवार्य जंसे वेदास्तविदों के 
भाष्य उपलब्ध हैं। वारह उपतिषद्रों के वाम इस प्रकार हैं--१« ईसावाश्य, 
2 केनोपनिएदू, 3 कठोपनिपद्‌, 4 प्रश्तोतनिषद्‌, 5 मुण्डकोपनिषद्‌, 6. माण्ड्कगोप- 
निपद्‌, 7 तैत्तिरीयोपनिपद्‌, 8 ऐतरेयोपनिपदु, 9 छान्दोग्योपनिषद्‌, 0 बुहदारण्प- 
कोपनिषदू, 3! कौपीनकी उपनिषद्‌ तथा 2 श्वेनाश्वतरोपनियद्‌ । 
'ऐतरेय' तथा 'कौपीतकी' उपनिषद्‌ ऋग्वेद से सम्बद्ध हैं। यजुर्वेद से जुड़ 
हुए उपनिपद्‌ बुहृदारण्णकोपतिषद्‌, श्वेताश्वतरोपनियद्‌ तैतिरीगोपनियद्‌, दैशावास्य 
तथा कठोपनिषद्‌ हैं। 'केनोपनिपद्‌' तथा “छान्दोग्योपनिषद' का सम्बन्ध सामवेद से 
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ऋग्वेद की 27 शाखाएँ विवसित हुईं । ऋग्वेद सहिता के रचनाकारों मे शाखायन, 
वाष्कलि, कृपीतक, श्राश्वलि प्रभूति ऋषि शिष्य-परम्परा के रूप मे प्रसिद्ध है। इस 
सहिता मे 0 भण्डल, 85 अ्नुवाक तथा 0589 नक मन्त्र उपलब्ध होते है। इस 
सहिता का रचता-काल 3000 ई पू के लगभग मानता जाता है। 

यजुवेद एहिता में 'बजुप” या गद्य की प्रधानता है । इस सरिता के कृपा 
तथा 'शुक्ल' नामक दो भाग है | कृप्ण यजुर्वेद की 'तेत्तितीय,' 'मैत्रायशी तथा कठ' 
शाखाएँ प्रसिद्ध हैं। शुक्ल यजुर्वेद मे 'काण्व' तथा 'वाजसनेय” शाखाझ्रो को गिना 
जाता है। श्रस्तुत सहिता मे चालीस श्रध्याय है। चॉलीसवाँ श्रध्याय 'ईशावास्य' 
उपनिषद्‌ के रूप मे प्रसिद्ध है | 'यजुर्वेद सहिता” के रचनाकारों मे कण्व बराज्वलक्य, 
वेशम्पायन, म्रान्रेय भ्रादि ऋषि प्रमुख हैं। इस सहिता का रचनाकाल 2200 
ईपूहै। 

सामवेद संहिता मे साम' या गीति-तत्त्व की प्रधानता है। इस सह्तिता की 
तीन शाखाएँ--कौयुम, जैमिनीय तथा राणायणीय हैं | सामवेद सद्दिता के प्रणेताग्रो 
मे जैमिनि, कुयुमी, राणायणा जेसे ऋषियो का योगदान है । इस सहिता का रचरा- 
काल 2500 ई पु स्वीकार किया जाता है। सामवेद मे गीतो की प्रधानता है! 


अथवंवेद सहिता के प्रवान प्रणोता 'श्रथवंत्‌' ही थे। प्नथर्वा तथा अ्गिरस ने 
इस सहिता को विश्व-विदित बनाया । वेद की इस चौथी सहिता में 20 प्रध्याय है ! 
झायुवेंद तथा तन्‍्त्रादि से प्रस्तुत सहिता का प्रगाढ सम्बन्ध है। इस सहिता का 
निर्माण-काल 2000 ई पू. मान्य है । 

सह्दिता-साहित्य कण्ठ-साद्वित्य के रूप मे विकसित रहा था । परन्तु कालान्तर 
में भोजपत्र पर लिखने की परम्परा विऊसित हुईं तथा विभिन्न सहिताशो का भाषपा- 
तत्त्व तथा वण्ये विपय के श्राधार पर सकलन करके उन्हें चार वेदो--ऋग्वेद, 
पजुरवेद, सामवेद तथा भ्रथर्नवेद का रूप प्रदान किया । समस्त सहिता साहित्य विभिन्न 
यूगो मे प्रणीत होने के कारए वैदिक भाषा के विभिन्न रुपो मे विकसित हुप्ा। 
इसीलिए वैदिक सस्कृत के शब्दों के विभिन्‍न रूप मिलते है। सहिता साहित्य भारत 
वर्ण का ही नही, प्रपितु विश्व का प्राचीनतम साहित्य है। 

2 ब्राह्मण--वेदो की रचना के उपरान्त ब्राह्मण प्रन्थो का प्रशायन प्रारम्भ 
हुआ | ब्रह्म या विस्तृत भाव को स्वय मे सयोजित करने वाला अथवा यज्ञ की 
प्रधानता से परिपूर्ण वैदिक साहित्य को ब्राह्मण साहित्य के नाम से जाना जाता है। 
सहिता-साहित्य के यज्ञ-भाग को ब्राह्मणों मे विस्तार दिया गया है। ब्राह्मणों का 
सम्बन्ध चारो वेदो से रहा है । भाह्मण प्रस्थो का प्रणन 2000 ई पू के लगभग 
माना जाता है । 

ऋचष्वेद से दो श्राह्मणो का सम्बन्ध है| प्रथम ब्राह्मरा ऐतरेय तथा दुमरा 
कौ७षीतकी । 'इतरा ' नामक णशूद्रा के पुर महीदास से ऐतरेय ब्राह्मण की रचना की। 
कुपीतक तामक ऋषि की शिष्प-परम्परा में 'कौपीतकी' ब्राह्मण की रचना हुई । इस 
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दोनो ब्राह्मणों मे यज्ञ-विधान की चर्चा के अतिरिक्त सृप्टि-रचता तवा एइनिहास- 
भूगोल से सम्बद्ध जानकारी भी प्रस्तुत की गई न ॥ हे हि 

यजुवेद की कृष्ण शाखा से सम्बद्ध 'तैत्तिरीय' ब्राह्मण है तथा शुकत यशुवद 
से सम्बद्ध ब्राह्मण 'शत्तपथ' है। 'तैत्तिरीय' का सम्पन्ध वर्णाथम घम में है तथा 
शतपथ' का सम्बन्ध विभिन्न आस्यानों एवं उपाझयानों के साथ-माव यज्ञ-विधान 
तथा विभिन्न सामाजिफ व्यवस्थाओं से है । “शपथ एक भ्रभूतपूत ब्राह्मण है । 

सामचेद की कौयुमीय सहिता या शात्ा के पाँच ब्राह्मण है--! ताण्डपन, 
2. पडूविश, 3 श्रदुभुत, 4 मन्त्र तथा 5 छान्दोग्प | सामवेद की दूसरी शाखा 
जिमितीय' से 'जैमिवीय ध्राह्मण' तथा 'जैमिनीयम उपनिपद्‌ ब्राह्मण” विकसित हुए । 
इन ब्राह्मणों का इतिहास नया घर्मेशामस्त्र की दृष्टि से व्यापक महत्त्व है। राणायणीप 
सहिना का कोई ब्राह्मण नही है । 

भ्रथवेचेद से सम्बद्ध एकमान ब्राह्मण गोपय' है | यह प्राह्मण प्रन्य होने पर 
भी वेदान्त से सम्बद्ध है। इस ब्राह्मण का यज्ञ भौर ब्रह्मविद्या तामऋ दोनो ही तत्त्वो 
की दृष्टि से भ्रत्यघिक महत्त्व है । 

(४) आारण्पक--भरण्य या वन मे रचित तथा पठित होने की परम्परा के 
कारण वनप्रस्यितयो से सम्बद्ध कर्मों का प्रतिपादित करने वाले ग्रन्थों को प्रारण्पक 
अन्य कहा गया। जहाँ ब्राह्मणग्रत्य गृहस्थात्रम के करेव्यो का प्रतिषादन करने मे 
च्यस्त रहे, वहाँ झारण्यको ने बतप्रस्थियो के घ॒म्में की विवेचता की । 

ऋगेद से सम्बद्ध प्रारण्यक ऐतरेय' तथा कौपीनकी है । पूर्व बशित इन्ही 
नामो वाले ब्राह्मण प्रन्थो की परम्परा मे जो शिष्य-परम्परा काये कर रही थी, उसी 
परम्परा मे इन श्रारण्यफो का प्रसयन हुआ । इन आ्ारण्यको मे सृष्टि के गुद तत्त्व 
को भी स्पष्ट किया है। यजुवेद के झारण्यको में "दैत्तिरीय' तथा गातपय! है । 
सामवेद से सम्बद्ध झारण्यक 'जैमितीयोपनिपद्‌ श्रारण्यक' &या 'छान्दोग्पा रण्पक' है । 
इन आरण्यको में उपनिषद्‌-तत््व की भी पर्याप्त चर्चा है। अयर्वश्रेद का कोई झआरण्पक 
उपलब्ध नही है । झ्रारण्यको का रचना-काल 500 ईं पू तक भाना जाता है । 

(॥) उपनिषद्‌--झारण्यको मे उपनिषदु-तत्त्व पर्याप्त प्रवेश पा चुका था । 
इसीलिए झारण्यको शोर उपनिषदो को एक दूसरे के मिकट पाया जाता है ! 
आध्यात्म-विद्या प्ले पूरों प्रन्थो को उपनिपद्‌ कहा जाता है। प्रमुख तया प्रामाशिक 
उपनिषद्‌ बारह हैं, जित पर शकराचार्य तथा रामानुजाचायें जेसे वेदास्तविदों के 
भाष्य उपलब्ध हैं। बारह उपनिषदों के नाम इस प्रकार हैं--) ईयावास्प, 

2 केनोपनिणद, 3 कठोमनिपद्‌, 4 भएनोपनिपद्‌, 5 सुण्डकोपनिषद्‌, 6. साषण्डक्योप- 
नियद्‌, है तैत्तिरोयोपनिपद्‌, [.] शऐतरेयोपनिपव्‌, 9 डॉन्दोग्योपनिपद्‌, 0 बृह्दारण्य- 
कोपनिपद्‌, ]] कौपीतकी उपनिपद्‌ तथा 2 श्वेवाश्वतरोपनिपद्‌ । 


'ऐतरेय' तथा 'कौपीतकी' उपनिपद्‌ ऋग्वेद से सम्बद्ध हैं। यजुवेंद से जुड़े 
हुए उपनिपद बृहदारण्गकोपनिषद्‌, श्वेताश्वतरोपनिपद्‌ तैत्तिरीय॑ 


ग्रीपनियद्‌, ईशावास्य 
तथा कठोपलिपद्‌ हैं; 'केनोपनिपद' तथा “झन्दोग्योपनिपद्‌' का सम्बन्ध सामवेद से 
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है। 'प्रश्न', 'मुण्डक' तथा “माण्ड्क््य/ उपनिपद्‌ अथर्ववेद के उमय के साथ 
सम्पृक्त है । 
उपनिपद्‌ के प्रणेताश्रों में पूर्व वतित शिप्यन्यरम्परा में भ्रौ” भी अधिक 
विकाप्त हुआ | उपतिपदो को वेदों के ग्रस्तिम भागों में श्रवम्थित देवने के कारण 
उन्हें वेदान्त! भी कहा गया है। उपनिपदो को ब्रह्मविद्या का समुद्र माना जाता है । 
उपनिपदों का रचना-काल 900 वर्ष ई पू स्वीकार दिया जा सकता है । 
वेदाग साहित्य--वेद के श्रगो को जानने के तिए जिस साहित्य की रचना 
हुई, उमर वेदाग साहित्य के नाम से जलता जाता है। वेदिफ साहित्य के मम को 
स्पप्ट करने को श्रेय वेदाँग साहित्य को ही है। वेद के 6 भ्रग है--। शिक्षा, 
2 कलाम, 3 व्याकरण, 4 निरक्त 5 छुन्द तवा 6 ज्योतिप | बेदिक साहित्य 
का महत्त्व वेदों के रहस्त्र को प्रतिपादन करने या समभाने से है। स्वर-ज्ञान 
को 'शिक्षा' कहते है। 'पाणिनीय शिक्षा स्वर-ज्ञान को सूचित करने वाला ग्रन्थ 
है। सूत्र ग्रत्थों को 'कल्प' के प्रल्नर्गत रखा गया है! भ्राश्वलायन, शाखायन तथा 
भ्रापस्तम्ब जैमे सूत्रभन्थ 'कल्ससूतरों' के रूप में प्रमिद्ध हैं। सूत्र प्रन्यो को शह्ासूत्र, 
शौनसूत्र तथा धर्मेमृत्र नामक रूपो मे विभाजित किया गया है। प्रातिशारूय पग्रत्व 
वेदिक व्याकरण से सम्बद्ध ग्रन्य है। झाचार्य यास्क का 'निरुक्तम्‌' एक निदक्त ग्रन्थ 
है । निरक्त के माध्यम से वेदार्थ का ज्ञान कराया जाता है। 'छन्दोष्तुशासन, प्रत्य मे 
गायती, उष्शिक, जगती जैमे वेदिक छत्दो के लक्षणों एवं स्वरूप पर प्रकाश डाला 
गया है। वेदाग ज्योत्तिप” मे ज्योतिय-तत््व का वर्णन है । 
श्राज वेदाँग साहित्य से सम्बद्ध भ्रतेक ग्रन्य उरलब्ध नहीं होते। वेदाय 
साहित्य मे सूत्रउन्यों का विकास सर्वाधिक हुआ । सूचग्रल्यो का रचता-काल 600 
ईसा पूर्व माना गया है। 'कल्प” के अतिरिक्त पन्य वेदागों का विकास मुरबन 
लौकिक सस्कृत के युग मे ही हुप्ा,। 
लोकिक साहित्य--जव वेदिक सस्कृत देववाणी या ऋषियों के साहित्य की 
भाषा के रूप में प्रतिष्ठित थी, तब जन-समाज में जिस सस्कतर भाषा को व्यवहृतत 
किया जा रहा था, उसी को प्रपेक्षाकत शुद्ध रूण मे साहित्य मे प्रयोग करके लौकिक 
संस्कृत का स्वरूप प्रदाव किया गया। लौकिक सस्कृत में सत्रमे पहले झादि कवि 
वाल्मीकि ने 'रामायण' की रचना की । रामायण के पश्चात्‌ मड़ाभारत तथा पुराण 
एव स्मृति-ग्र्यों का प्रशुयनन लौकिक मापा में ही हम्मा। कालान्तर में लौकिक 
सस्कृत ही साहित्यिक भाषा के रूप मे प्रतिष्ठित रही । छठी उताब्दी ईसा पूर्व 
झाचार्य पाणिनि ने अध्टाध्यापी! नामक व्याकरणा-प्रन्य लिखकर सम्क्ृत भाषा को 
सुव्यवस्थित कर दिया धा | लौकिक सस्क्ृत श्रब सस्क्ृत के वाम से जाती जाती है । 
लौकिक सस्क्ृत साहित्य का इतिहास सुविस्तृत है । 
3 पौराणिक महाकाव्य--लौकिऊ सस्कृत में पाणिनि ते पूर्व की रचनाएँ 
पीराशिक प्रतिमानो को लेकर प्नवतीर्ण हुईं। भाषा भ्ौर पुराण-प्रथित सिद्धान्तो 
को प्रपनाने के कारण पौराणिक महाकाव्यों का स्वरूप चरित-काव्य के हप मे 
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विकसित हुआ । इसीलिए “रामायण तथा “महाभारत को पौराणिक महाकाव्यों एे 
झुप भे जाना जाता है । “रामायण” तथा 'महाभारत' नामक ग्रन्थों को पौराणिक 
महाकाब्यो के हूप मे सम्मान मिला है। 'रामायणु' के पणेता ब्रादिकत्रि वाल्मीकि 
थे । भाषा-तत्त के आधार पर रामायण का रचना-काल छठी शताब्दी ईसा पूर्व 
सिद्ध होता है । रामायण सात मर्गो में एक महाकाव्योचित रामकथा दे लेफ़र री 
गई है |/इप महाकाञ्य मे भ्रादश पात्रों का निल्‍ूपण, प्रकृति-प्रेम क्रा चित्रण, भारतीय 
संस्कृति का प्रतिपादव तथा भाषा-शेली का सहज सुन्दर रूप एवं अवाह देखा 
जाता है ।.» । 

अह्ाभारत' एक धर्मशास्त्र, प्रथेशाल्त, कामशास्त्र तथा पौराणिक महाकाध्य 
के ठप में लिखा हुआ एक विशाल ग्रन्व है। इन ग्रत्थ के रचयिता क्ृष्णईपाथन 
वेद यास माने जाते है । प्रारम्भ में इसे “जप काव्य कहा गया तथा कालात्तर में 
वैशम्मायन तथा शौनक जैसे ऋषियों के सहयोग से इसे 'महाभारत' का स्वरूप मिला, 
महाभारत का रचना-काल पचम शताढ्दी ईसा पूर्व हे । इस ग्रन्थ में प्रठारह पर्व हैं। 
प्रस्तुत ग्रल्य कौरवों तथा पाण्डवी के राज्य-विभाजन को लेकर होते वाले महाबुद्द 
की कथा का सागोपाग चित्रण प्रस्तुत करता है । 

2 पुराए--सगगे, प्रतिसगे, वश, मन्वन्तर तथा वश्यानुचरित नामक लक्षणों 
से युक्त ग्रल्थो को पुराण! नाम से अ्रभिहित किया है । पुराण-साहित्य के ग्रन्तर्गत 
शुस्पत्त भ्रष्ठादश पुराणों को गिना जाता है। अठारह पुराणों के नाम इस प्रकार 
हैं--) ब्रह्म, 2 पदूम, 3 विष्णु, 4 शिव, 5 भागवत, 6 नारद, 7 मार्कण्डेय, 
8 प्रग्ति, 9? भविष्य, 0 ब्रह्मव॑वर्त, लिंग, ।2 बराह, 3 ज्कन्द, 4 बामत, 
33 कूर्म, 6 मत्स्य, 7 ग्ररड तथा 8 ब्रह्माण्ड। पुराणों के सर्वाधिक 
प्रसिद्ध रचयिता के रूप में छृष्णुह्व॑पायन वेदव्यास का नाम उल्लेखतीय है । वम्तुत 
पुराणों की रचता शौनक, सूत, पराशर, नारद, तथा प्रनेफानेक वेदव्यासो के सरक्षण 
मे हुई है। पुराणों के रचना-काज़ _की.पूर्व सीमा 500६ पू तथा अपर सीमा 
वारहुदी शताब्दी तक है। पुराझो ने परवर्ती सस्‍्क्ृत साहित्य को नही, अपितु हिंदी” 
तमिल; बंगाल पब्रादि विशिन्न भापाशों के साहित्य को अनेक प्रकार से प्रभावित 
किया है । 

3 शास्त्रीय साहित्य--प्राचीन भारत मे सस्कृत भाषा मे ही कारिका हवा 
सूतशैली के साध्यम से शास्त्रीय साहित्य की रचना हुई। शिक्षा विशेष को शास्त्र 
केँही जाता है। शास्त्रीय साहित्य का विकास विभिन्न रूपो मे हुआ, जिसका यहाँ 
सक्षिप्त उत्लेक्ष किया जा रह है । द 

दाशंनिक साहित्य--सहज ज्ञान की विधेचना का नाम दर्शन है | भारतीय 
पड़दर्शन के भ्रतिरिक्त चार्वाफ, बौद्ध तथा जैन जैसे दशन भी प्रथना-अपना मथेष्ठ 
महत्त्व रफ़ते है। वेदों का समर्थन करने वाले दर्शन आस्तिक दर्शन कहलाए दथा बेद 
विरोदी दर्शनो को नास्तिक दर्शन कहा गया। 'श्रास्तिको वेद समर्थक तथा 

'नाज्षिकी वेद निन्‍्दक ' सिद्धान्त के श्राघार पर साझुय, थोगे) न्याय) वैशेषिक, 
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मीपमासा तथा वेदान्त पड़दर्शन झ्रास्तिक दर्शन के रूप मे प्ररुयात हैं तथा चार्वाक, 
बौद्ध एव जैन दर्शन वेद-विरोधी दर्शन होने के कारण नास्तिक दर्शन कहलाते हैं । 
साँख्य' एक प्राचीनतम दश्शन है। साँख्य प्रणंता के रूप में महपि कपिल 
का नाम भ्रादरणीय है। कपिल का 'साँख्यमृत्र' सौर दर्शन का झाघार है । कपिल 
के स्थितिकाल के वियय में निश्चयत कुछ नही कहा जा सकता । फिर भी 'साँरुय- 
सूत्र' पाँचवी शती ईसा पूर्व की रचता अवश्य है। साँख्य दर्शन के विकरासकर्ता के 
रूप में ईश्वर कृष्ण को पर्याप्त महत्व मिना है । ईश्वर कृष्ण का स्थितिकाल चौथी 
शताब्दी है। इनका 'सॉँख्यक्रारिका' ग्रत्थ साँल्य दर्शव का बिद्वतापूर्ण ग्रन्थ है । 
आचाय भाठर की 'माठरवृत्ति' भी साँल्य दर्शन का महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है । माठराचार्य 
का समय छठी शताब्दी निश्चित है । 
पतजलि का “योगयसूत्र' योगदर्शन झा प्रामारिक ग्रन्थ है ! पतजलि का स्थिति- 
काल ईसा पुत्र द्वितीय शताब्दी मान्य है। योग से सम्बन्धित अनेक प्रन्थों का 
उल्नेख मिलता है परन्तु वे सभी ग्रन्थ श्राज श्रप्राप्य हैं। साँस्प दर्शन की भाँति 
योग दर्शन भी स्वभाववादी दर्शन है, परन्तु दोतो की विकास-प्रक्रिया भिन्न है । 
महपि गौतम द्वारा प्रतिपादित व्याय-सिद्धान्त 'न्यायदर्शन” के रूप मे मान्य 
है । दूम री शताब्दी में अक्षपाद गौतम ने “त्थायसूत्र” नामक प्रामाणिक प्रन्य की 
रचता की | न्याय दर्शन के विकास में उद्योततर (7वीं शतरी) का 'ल्यायवानिक! 
विशेष रूप से प्रसिद्ध है। नवम्‌ शताब्दी में आचार्य धर्मोत्तर ने 'न्यायबिन्दु टीका 
नामक ग्रन्थ की रचना करके तथा दशम गताब्दी मे झ्राचायं जयलत भट्ट ने 
ज्याय-मजरी” लिखकर स्थायदर्शन का विकास क्रिया । बौद्ध दार्शनिक दिडनाग तथा 
बर्मेजीति ने क्रश छठी तया सातवी शनाब्दी मे बौद्ध न्याय के विकास में महत्त्वपूर्ण 
योगदान दिया । बौद्ध दार्शनिको तया नैधायिक्रों की खण्डन-मण्डन परम्परा के 
कारर न्यायदर्शन का अभृतपूर्व विकास हुआ । 
महपि कणादु वेशेषिक दर्शन के प्रवर्तेक के रूप में विल्यात हैं। महषि 
कणाद्‌ का समय चौथी शती ई पू निश्चित है। कराद का 'वेशेपिक सूत्र! वेशेषिक 
दर्शन का मूल झाधार माना जाता है। प्राचार्य प्रशस्तव्राद ने चौथी शताब्दी में 
'पदार्थे-धमे-सग्रह नामक ग्रन्थ की रचना की । इस ग्रन्थ के ऊपर दसवी शताब्दी मे 
उदयनाचाये ने किरणावली' तथा श्रीपराचार्य ने 'ल्याय-कदली” नामक टीका लिखी 
वैशेषिक दर्शन परमाणुवादी दर्शन है । 
मीमासा दर्शन के सूत्रपात का श्रेय झाचार्य जैमिति को हैं । इनके 'मीमामा 
सूत्र” नामक ग्रन्थ का रचना-काल 550 ई पूर्व है। शबर स्वामी का 'शाबर भाष्प' 
सीर्माँसा दर्शन का एक पुनरुद्धारक ग्रन्थ है। शाबर भाष्य” पर कुमारिल ने सातवी 
शताब्दी में प्रामाणिक टीका की। कुमारिल का मत भाद्टमत के नाम से प्रसिद्ध 
है। शावर भाष्य' के दूसरे टीकाकार प्रभाकर हुए । प्रभाकर का मत गुरुमत नाम से 
जाना जाता है। मुरारि 'शावर भाष्य' के तीसरे प्रप्तिद्ध टीकाकार हुए । गुरारि के 
मत को मुरारिमत के रूप मे जाना जाता है । मीमासा दर्शन मे आद्योपान्त कर्मकाण्ड 
की प्रधानता दृष्टिगोचर होती है । 54 
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माचार्य वादरायण का 'ब्रह्मस॒त वेदात्त दर्शन के ह॒प में विग्परात है। 
वादसयण का स्थितिकाल चौती शताब्दी ईसा पूर्व माना जाता है। अनेक विद्वानों 
ते कृष्णद्वैपायन को ही वादरायण मान लिग्रा है। बारह उपनिपदु; गीता तथा 
ब्राह्ममृत्र को 'प्रस्थानत्रयी' के नाम से जाना जाता है | प्रस्थानतगी मूल बेदान्त है । 
शकराचार्य (88-820 ई ) तथा रामानुताचाय (037-]37 ६ ) ने वेदान्त 
को क्रमश अद्दनवाद तया विशिष्टाह्रतवाद के रूप में विकृतित्त किया । वेदान्त देशेन 
मे बरह्मविद्या का सर्वाधिक तकेगूर्ण विवेचन मिलता है। रे 
नास्तिक दर्शनों में चार्वोक दर्शन सर्वाधिक प्राचीन है। चार्वाक दर्गन के 
प्रादि विचारक प्राचार्य वृहत्यति हुए है। भाचायें बृहस्पति का समय 600 ई पू 
तो मानना ही पडता है। भौतिक रस-चर्वाक को महत्त्व देने के कारण भौतिवावादी 
दाशनिको को चार्वाक ताम दिया गया । चार्वाक दर्शन का एक नाम 'लोकाबत' भी 
है। चार्वाक दर्शन में 'खाम्रो पीपरों मौज करो' सिद्धास्त की अंगुषालता हुईं है। 
ईसा पूर्व छुठी शताब्दी में गौतम वृद्ध ते बौद्ध दर्शन का सूत्रपात कया । 
उनके भ्नुयापियों द्वारा लिक्षित 'धम्मपद' बौद्ध दर्शेन का महान्‌ प्रन्य है। बीद्ध 
दर्शन के चार सम्प्रदाय हैं-। वैभाषिक, 2 सौत्ान्विक, 3 योगाचार तथा 4 कोश, 
शूल्यवाद या साध्यमिक । ईसा पूर्व तीसरी शत्ारुदी मे भ्राचार्म वसुमित्र ने 'प्रसिषर्श! 
नामक ग्रन्थ की रचना की | छठी शताब्दी मे योगाचारवादी ग्राचार्य दिदृवाग 
हुए । झ्राप बौद्ध स्थाय के जनक के रूप मे प्रतिष्ठित है| दूसरी शताब्दी मे नागाजुत 
ते 'माध्यमिक कारिका' लिखकर शून्यवाद की प्रतिष्ठापना की । बौद्ध दर्शन के भ्रन्य 
श्रातषार्यों मे श्राचार्य धर्मक्रीति, भ्राचार्य प्रभग, भ्राचार्य स्थिर॒मति प्रभृति उल्लेखनीय 
हैं। बौद्ध दर्शन क्षणिकवाद तथा दु.छबाद को लेकर विकसित हुआ है । 
महावीर स्वामी ने छठी शताब्दी ईसा पूर्व मे जैन दर्शन का प्रवर्तत किया । 
इस दर्शन को विकत्तित करते वाल्ले भ्राचायों मे स्ववम्‌ तथा उमात्वामि का ताम 
विशेषत उल्लेखनीय है | स्व॒यभु का 'पठमचरिउ' अयवा 'पदुमचरित' नामक प्रत्थ 
झाठवी शताब्दी की देन है| जैन दर्शन के झागमिक ग्रन्थो के रूप मे 'भाचारागसूत', 
'सूजनाँग' तथा 'दृष्टिबाद' भादि महत्वपूर्ण हैं। जैन दर्शन ने जीवात्मा को स्वीकार 
करके कौतल्य का स्वरूप स्पष्ट किया है ) 
प्राचीन भारत का दर्शन विश्व दर्शन के क्षेत्र में श्रद्वितीय माता गया है । 
भारतीय दार्शनिक साहित्य का विकास भौतिकवादी तथा अ्राध्यात्मवादी, ईश्वरवादी 
तथा प्रनीश्वरवादी, वेदवादी एवं वेद विरोधबादी रूपो से हुआ । 
धर्मशास्त्र--धर्म के दस लक्षण माने गए है तथा उनसे सम्बद्ध धर्माज्ञा 
का वर्णनऊर्सा शास्त्र घर्मशास्त्र के नाप से जाना जाता है। भव स्मृति-प्रत्यो को 
ही धर्मशाह% के रूप में माता जाता है। अठारह स्मृतियों का क्रम इस प्रकार है-- 
! मनुस्मृति, 2 याज्ञवक्य स्मृत्ति, 3 श्त्रि स्मृति, 4 विष्णु स्मृति, 
3 हारीत स्मृत्ति, 6 उशनस्‌ स्मृति, 7 श्रगिरा स्मृति, 8 यम स्मृति, 9 कात्यायन 
स्मृत्त, 0 बृहस्पति स्मृति, !! पराशर स्मृति, 2 व्यास स्मृति, 3 दक्ष स्मृति, 
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]4 गौतम स्मृति, 5 वशिष्ठ स्मृति, 6 नारद स्मृति, 7 भृगु स्मृत्ति तथा 
8 झापस्तम्व स्मृति । स्मृति ग्रन्यों के नाम पुरातन ऋषि-परम्परा के आधार 
पर निश्चित हुए है। स्मृति ग्रग्थो का निर्माण-काल दो सौ वर्ष ईसा पूर्व से लेकर 
कम से कम चौथी शताब्दी तक माना जाता है! घमशास्त्र मे घर्म के विविध लक्षणों 
तथा रहस्यो का सरल एवं स्पष्ट वर्णन हुआ है । 

झर्यशास्त्र--अर्थ या घन पर शासन-व्यवस्था को केन्द्रित करने वाले 
राजनीतिशास्त्र को ही श्रर्थशासत्र नाम दिया गया है। वैदिक काल में शकर ने 
ववैद्यालाक्ष! नामक श्रथेशास्त्र की रचना की | महाभारत का श्रनुशासन पर्व एक 
सुव्यवस्थित भ्रथंशास्त्र ही है। 325 ई पृ भे विष्णु ग्रुप्त या कौठिल्य ने 'कौटिल्य 
अर्थशास्त्र” की रचना की | कौटिल्य चन्द्रगुप्त मौयं का गुरु या। उसे चाणक्य 
नाम से भी जाना जाता है। दशम्‌ शताब्दी मे श्राचायं सोमदेव ने 'नीतिवाक्यामृत' 
तामक भ्रन्थ की रचना की | एकादश शत्ती मे घारा नरेश भोज ने “मुक्तिदल्पतर 
तथा चण्डेश्वर ने 'नीतिरत्नाकर' तथा "ीतिप्रकाशिका' नामक ग्रन्थो की रचना 
की । द्वादश शती में श्राचायें हेमचन्द्र ने 'लघ्यहंनीति' नामक श्रथंशास्त्रीय कृति 
प्रस्तुत की । 

पलकारशास्त्र--फाज्य शास्त्र या साहित्यशास्त्र को श्रलकारशास्त्र कहा 
गया है। प्राचीन भारत के अ्रलकार शास्त्र मे छ सम्प्रदाय प्रसिद्ध रहे है-- रस 
सम्प्रदाय, 2 ध्वनि-सम्प्रदाय, 3 अलकार-सम्प्रदाय, 4 रीति-सम्प्रदाय, 5 वक्रोक्ति- 
सम्प्रदाय तथा 6 ओऔचित्य सम्प्रदाय । 


आचार्य भरत ने दूसरी शताब्दी में 'भरत नाद्यशास्त्र” नामक ग्रन्थ की 
रचना करके रस-प्रम्प्रदाय का सूत्रपात किया। रस-सम्प्रदाय के प्रामाणिक विचारकों 
में दशम्‌ शताब्दी मे भ्राविभूत भ्राचायं अभिनवगुप्त का नाम चिरस्मरणीय है। 
झाचाय॑ भ्रभिनव ने 'प्रभिनवभारती' नौमक रस-सिद्धान्तपरक ग्रन्थ की रचना की । 
दशम्‌ शताब्दी मे ही आचार्य घनडञ्जय के “दशरूपक' ग्रन्थ का प्रसायन हुभा । 
एकादश शताब्दी में आचार्य मस्मट ने 'काव्यप्रकाश” लिखा | बारहवी शताब्दी मे 
आचारये रामचन्द्र तथा गुराचन्द्र ने नाट्यदपेण” नामक ग्रन्थ की रचना की । 4वी 
शताब्दी मे आचायें विश्वनाथ ने 'साहित्य दर्पश” नामक रसवादी लक्षण ग्रन्थ को 
प्रशीत किया । सत्रहवी शती में श्राचार्य ज्गपश्नाथ ने 'रसगगाधघर' नामक ग्रन्थ लिखा | 
रस ग्यारह माने गए हैं-»उ गार, हास्य, करुण, रौद्र, वीर, भयानक, वीभत्स, 
अद्भुत, शान्त, भक्ति तथा वात्सल्य | रसवादी अ्रलक्रारशास्त्र मे रपत़ को काव्य 
की आ्रात्मा माना गया है । 
तवम्‌ शताब्दी के उत्तराद्धं मे श्राचार्य ध्रानन्दवर्धन ने “घ्वन्यालोक' नामक 
अन्थ की रचना करके ध्वनि-सम्प्रदाय का प्रवर्तत क्या । दशम्‌ शताब्दी भे श्राचाये 
अभिनवगुष्त ते 'लोचन' अथवा “घ्वन्यालोकलोचन” नामक ग्रन्थ लिखकर ध्वनि- 
सम्प्रदाय को विकसित किया । ग्यारहवी शताब्दी मे आचायें मम्मट ने घ्वनिविरोध 
झ्ाचारयों के मतो का खण्डन करने के लिए घ्वनिवादी ग्रन्थ 'काव्यप्रकाश! की रचना 
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की । 4वी शत्ताव्दी मे कविराज विश्वनाथ ने साहित्य दर्पण” में तथा सनहवी 
शताब्दी मे आचार्य जगन्नाथ ने “रसंगगाधर' भें घ्वनि-तत्त्व पर प्रकाश डात्ना | 
घ्वुनिवादियों ने ध्वनि-सस्या का विस्तार 0 हजार 455 ध्यनिन्मेदों के रुप मे 
किया है । 
छठी शताब्दी में श्राचाय भामह ने 'काव्यालकार'ं नामक भ्रलकारवादी 
भ्रन्‍्थ की रचना की । सातवी शत्ती के प्रारम्भ में झ्राचार्य दण्डी ते 'काव्यादय नामक 
ग्रस्थ प्रणीोत किया । श्राठवी शताब्दी में आचार्य उदभट “काव्यालकार सारसग्रह 
ग्रन्थ प्रलकारो के वैज्ञानिक विवेचन की दिशा को भ्राविभूत करने वाला सिद्ध 
हुए। । प्राचाय॑ रुद्वट ने नवम्‌ शती मे अनेक नवीत झलफारो की उद्भावना के 
सूचक ककाव्यालकार' नामक प्रन्थ प्रणीत किया | 2|दी जताब्दी में अग्निपुराण 
तामक ग्रस्थ का प्रणयन हुआ । बारहवी शताब्दी मे श्राचायें स्य्यक ने अलकार 
सर्वस्व' नामक प्रभूतपूर्व भ्रलकारवादी ग्रन्थ लिखा | तेरहवी शताब्दी में आचारये 
जयदेव ने 'चन्द्रलोक' की रचना की ; सन्नहवी शताब्दी मे श्राचार्य अ्रप्पयदीक्षित ने 
'कुवलयानन्द! नामक ग्रन्थ लिखा | भ्रलकारवादी आचारयों ने श्रलफार को काव्य 
की भ्रात्मा माना है तथा भ्रलकारो के स्वरूप को श्रत्यन्त विस्तृत कर दिया है । 
झलकार शास्त्र के सभी झाचार्यों ते अल॒कारो का विवेचन किया है । 
अष्टम शताब्दी में आचायें वामन ने रीति-प्म्प्रदाम का प्रवर्तन किया । 
इनका सुप्रसिद्धे ग्रेल्थ “ 'काव्यलंकार सूच  है। रौीति-तत््व का विवेचर्न प्रलकारवादी 
शाचाय दण्डी ने भी कियां है । वंर्दभी, गौडी तथा पाँचाली रीतियो को झाचार्य 
कुन्तक (वी शत्ताव्दी) ने सुकुमार मार्ग, विचित्र मार्ग तथा मध्यममार्ग का रूप 
देकर रीति तत्त्व को तया रूप प्रदात किया। ]वी शताब्दी भे आदायें भोजराज 
ने पशु गारप्रकाश” तथा 'सरस्वतीकण्ठाभरणा नामक ग्रन्थों की रचना की। 
सरस्वत्तीकप्ठाभरण' मे रीति-तत्त्व पर प्रकाश डाला गया है “रीति” पद-रचना का 
नास है। रीति-सम्प्रदाय मे रीति को काव्य की आत्मा माना गया है। 


दशम्‌ शताब्दी मे कुन्तकाचार्य ने 'वक़ोक्तिजीवितम्‌! नामक ग्रन्थ लिखकर 
व्षोक्ति सम्प्रदाय का प्रं्वत्तेत किया । कुन्तक ने वेक्रोक्ति को काव्य की भ्रात्मा सिद्ध 
करके अलकार शास्त्र को एक भ्रनौद्धी देन दी । कुन्तक से पूर्व छठी शताब्दी मे 
श्राचार्म मामह ने वक्रोक्ति के महत्त्व पर प्रकाश डाला श्रष्टम शताब्दी मे प्राचार्य 
चामन ने वकोक्ति के विषग्न मे विचार किया था। दशम्‌ शताब्दी में श्राचार्य प्रभिनव 


गुप्त ने वक्रोक्ति-तत््व की मीमाँसा की। कुत्तक के पश्चात्‌ 'वक्रोक्ति' केवल एक 
शब्दालकार के रूप में शेप रही । नलआजनअजि---णभजणः ४ +3०८ 


न अकीन हमी। न 


तामक प्रस्थ लिखकर झौचित्य-सम्प्रदाय को प्रवरतित किया। आचार्य भरत ने दुमरी 
शताब्दी में भोचित्य-तत््त पर विचार किया था। नवम्‌ शताब्दी में श्राचायें 
आनन्दवर्धन ने रस के परिपाक के लिए भ्रौचित्य-तत्त्व का महत्त्व प्रतिपादित किया 
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था । काव्य के दोधो के परिहार के रूप मे श्रौचित्य-तत््व की चर्चा प्राय सभी 
ग्राचार्यों ने की है । 
वैज्ञानिक साहित्य--क्रमबद्ध ज्ञान के साहित्य को वैज्ञानिक साहित्य कहा 
गया है । 500 ई पृ से लेकर सच्नहवी शताब्दी तक वैज्ञानिक साहित्य का प्ररायन 
होता रहा । परन्तु श्राजज्ल रत्नपरीक्षा, वास्तुविद्या, भ्रश्वशास्त्र, सामुद्रिक शास्त्र 
आदि वैज्ञानिक साहित्य या तो उल्लेख के रूप मे श्रथवा श्रर्वाचीन रूप मे प्राप्त 
होता है । )वी शताब्दी के ग्रन्थ 'अग्निपुराण” मे तथा अनेक पुराणों मे वैज्ञानिक 
साहित्य के सकेत भरे पडे हैं । 
आयुर्वेद--झायुवेंद का श्रीगरोश प्रथववेद के 'भ्रथर्गन्‌” भाग से होता है । 
वैदिक काल में आचाये घन्वन्तरि के गुरु भास्कर ने आयुर्वेद-सहिता' को रचना की | 
भ्राचायं धन्वन्तरि ने 'चिकित्सा रसायनशास्त्र” लिखकर श्रायुर्गेद को प्रतिप्ठित रूप 
प्रदान किया । च्यवन ऋषि ने 'जीवदान” नामक भ्रायुर्वेदिक ग्रन्थ लिखा । ये सभी 
झाचाये छठी शताब्दी ई पू से पूर्ण के हैं। प्रथम शताब्दी मे चरक-सम्प्रदाय के 
चरक' नामघारी आचार ने 'चरक-सहिता' की रचना की। चौथी शताब्दी भे आचार 
नागाजुंन के “रसरत्नाकर', 'पारोग्यमजरी', “रसकच्छपुट' जैसे झायुर्वेदिक ग्रन्थों 
ते भायुर्गेद को एक सर्गथा नवीन रूप दे डाला । गैदिक तथा पौराणिक काल मे 
आ्ायुर्वेद के शकर, नारद, भारद्वाज, सुश्रुत श्रादि श्राचाय॑ हुए है, जिनका उल्लेख 
चरक-सहिता' नामक ग्रन्थ मे किया गया है । ग्यारहवी शताब्दी मे गैथ्वक शास्त्र के 
कोश के रूप मे सुरेश्वर का शब्द-प्रदीप” सामने आया । तेरहवी शताब्दी मे आचायें 
नरहरि ने 'राजनिधण्टु! नामक शब्दकोश का प्रणयन किया । भ्रायुर्गेद के क्षेत्र मे 
'फ्रषवशास्त्र”, “गजगास्त्र' झ्रादि पशु-चिक्त्सा से सम्बन्धित ग्रन्थ सम्मान्य रहे है । 
ज्योतिष--नक्षत्न-ग्रह विद्या का नाम ज्योतिष है। चारो वेदो में ज्योतिष- 
तत्त्व विद्यमान है । आचाये लगभ ने 500 ई पू में 'बेदाँग ज्योतिष” नाम से पहले 
प्रामाशिक ज्योतिष ग्रन्थ की रचना की। 300 ई प्‌ जैन ज्योतिष के क्षेत्र मे 
“अन्द्रप्ज्ञप्ति! तथा 'ज्योतिपकरण्डक' नामक ग्रथो की रचना हुईं | पाँचवी शताब्दी 
में आ्राचार्ये प्रायंमद्ट ने 'भ्रायंभट्टीय' नामक ग्रन्थ का प्रखायन किया । आचार्य कल्याण 
ने छठी शतब्दी में ज्योतिष के 'सारावली' ग्रन्थ को लिखकर मध्ययुगीन ज्योतिष 
साहित्य का सूत्रपात किया । श्राचायं वराहुमिहिर ने 'बहज्जातक' नामक ग्रन्थ की 
रचना पाँचवी शताब्दी मे की थी। इस दृष्टि से वराहमिहिर कल्याणवर्मा के 
पूर्णवर्ती सिद्ध होते है। ब्रह्मगुप्त का “ब्रह्मस्फुटसिद्धान्त' छठी शताब्दी की ज्योतिष 
कृति है। बारहवी शताब्दी में भास्कराचार्य ने 'सिद्धान्त शिरोमणि' अन्य लिखकर 
आयुर्गेद को विश्वव्यापी बना दिया । ।3वी शताब्दी में पद्मप्रभुसूरि ने 'मुवनदी पक! 
नामक ज्योतिष ग्रन्थ की रचना की । सोलहवी शताब्दी मे प्राचार्य रगनाथ ने 
गुढा्थप्रकाशिका' तथा नारायण पण्डित ने “मुह्र्तेमातंण्ड' नामक ग्रन्थ प्रणीत क्या। 
]7वी शताब्दी में श्राचा्यं कमलाकर ने 'सिद्धान्त विदेक नामऊ ग्रन्थ का प्रणयन 
किया | 73] ई में पण्डितराज जगन्नाथ ने 'सिद्धात्त सम्राट! सामक ज्योतिपीय 
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अन्य कौ रचना की । 9वी शनाव्दी के उत्तराद्य तथा 20वी शताब्दी के पूर्णई 
से लोकमान्य तिलक तथा डा. गोरप्रसाद जैमे विद्वानों के प्रयासों मे भारतीय 
ज्योतिष को आधुनिक रुप मिला तथा भारतीय ज्योतिष साहित्य वो समूचे विध्य 
मे सम्मान मिला है । 
तनन्‍त्र साहित्य--ज्ञान विस्तार तथा विघ्न-विनाशक विद्या तो तन्तां के 
रूप मे जाना जाता है १ तन्त्र का श्रीगशेश भ्रयवंवेद से होता है। पौराणिक काल से 
'चराहीतन्त्र! की रचता हुई । पाँचवी शनाव्दी में श्राचार्य झाये भट्ट ने 'तन्तग्रन्थ' की 
रचना की । तन्तग्रन्थों मे 'रुद्रयामल तन्त्र' महत्त्वपूर्ण हे। दगम्‌ शताब्दी से झाचार्य 
प्रशिनवगुप्त मे 'ततल्ववातिक' नामक प्रन्य प्रणीद किया। तन्‍न साहित्य मुरग्त 
शैवागम से सम्बद्ध है । 
गसित-साहित्य--गरिएत्त-साहित्य का प्रामाणिक श्रीगणेश 500 ई पू में 
आचार्य लगम के बेद[गज्योतिण' नामक ग्रन्थ से होता है। प्रारम्भ मे गणित ज्योतिष 
का ही एक भग था। वेद, क्ञाह्मणा रामायण तथा महाभारत मे गणित की बहुत्त 
कुछ जानकारी के सकेत प्राप्त होते है । पाँचवी शत्ताव्दी में आचायें आार्यभट्ट ने 
आर्यप्टशत' नामक गरिएतग्रस्थ की रचना की । नवी शताब्दी में श्राचाय महावीर 
ने 'गरणितसार सगह' नामक गरितीय कृति प्रस्तुत की । ]वी शताउ्दी मे त्राचार्य 
भास्कर ते 'लीलावती” नामक गरित ग्रन्थ लिखा । प्राचीत भारत के गैदिक काल 
भें गरशित का पर्याप्त विकास था, ऐसे सकेत पुराणों मे मिलते हैं ॥ 
गान्धवेशास्त्र--नृत्य एन सगीत शास्त्र को गान्ध॒वेवेद के नाम से जाना जाता 
है । दूसरी शताब्दी मे भ्राचाये भरत ने 'ताट्यशास्प' की रचना वी। किन्ही छेंद्ध 
भरत का 'नाट्यवेदागरम' एक गान्धर्णशास्त्रीय ग्रन्थ है | नन्दिकेश्वर ने “भशत्तार्णव” 
ग्रन्थ लिखा । ताद्यार्णव' ग्रन्थ 'भरतार्णव” का ही श्रश माना जाता है। )2वी 
शताब्दी मे शाह देव ने 'सगीत रत्तनाकर नामक महत्त्वपूर्ण गान्धर्णशास्त्रीय ग्रन्थ 
की रचना को ॥ !7वो शत्ताब्दी से झ्राचाये सोमनाम ने 'सगीतदर्णण' नामक ग्रल्य 
लिखा । 
व्याफरणशास्त्र--वैदिक युग के प्रातिशाल्य ग्रन्थो के अतिरिक्त आरचायें 
पाणिनि की अप्टाध्यायी' व्याकरण का प्रथम प्रामाशिक गनन्‍्य है। पाणिनि का 
स्थिति काल 500 ई पृ माना जाता है। 300 ई पू में भाचाये कात्यायन ते 
भ्रष्टाध्यायी से सम्बद्ध वातिक लिसा। ईसा पूर्ण प्रथम या द्वितीय शताब्दी में 
पतजलि ने 'महामाष्य' नामक व्याकरणिक ग्रन्थ की रणना की । सातवी शताब्दी 
में झआजायें भरत हरि ने वाक्यपदीय' नामक व्याक्रशिक ग्रन्थ लिखा। वारहवी 
शताव्दी मे भ्राचायं हेमचन्द्र ने 'शब्दनुशासन' नामऊ ग्रन्थ लिखा । 7वी शताब्दी 
में आचाये वरदराज ने 'सिद्धान्त कौमुदी' नामक ग्रन्य की रचना की ॥ झाज 
सिटान्त कौमुदी सर्वाधिक प्रचलित व्याकरशिक पन्थ है। 7वी शत्ताव्दी में आचार 


मार्कण्डेय ने 'प्राकृतसर्भस्वा तथा रामतके बागीश ने 'प्राकृत कल्पतर/ नामक प्रकात 
व्यूत्तरश दे प्रन्यो का प्रशयन क्या | 
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साहित्यिक विधाओ्रो के प्रन्य 

सस्कृत साहित्य महाकाव्य, ग्रीति काव्य चम्पू काव्य, ऐतिहासिक काव्य, 
नाटक, गध साहित्य तवा झ्रास्यान साहित्य के रूप मे भी विशेषतत विकसित हुआ । 
प्राचीन भारत में श्रनक राजाओं ने साहित्य-सृजन को प्रोत्माहन दिया। प्राचीन 
भारत के साहित्यिक विधा परक साहित्य का पर्याप्त विस्तार है, जिसे यहाँ 
सक्षिप्तत प्रस्तुत किया जा रहा है ! 

सहाकाव्य-सर्गवद्ध विशद्‌ कान्य को महाकाब्य कहा जाता है। प्रथम 
शत-'दरी में अश्वघोप ने 'वुद्धिचरित्र! तथा 'सौन्दरानन्द' दामक महाकाव्य की रचना 
थी । चौ- शताब्दी में कालीद,स ने 'रघुवश” तथा 'कुमारसम्नेव नापक सुप्रसिद्ध 
भहाकाज्यों का प्रदपत किया। सातती शताब्दी के प्रथम चरण में भारविने 
फिराप/वुनीय” हामक महाकाव्य लिखा। भट्ट का 'रावसश वध” भी सातद्ी 
शदी से रचा गया | कुम/रदास का 'जानकीहरण” महाकाव्य प्ररवात है। कुमारदास 
भट्ट के समकालीन ये माघ ने प्राव्वी सती के प्रारम्भ मे शशशुपालबधस्‌' नामक 
महाकाव्य की रचना की । रत्नाकर ने नवम्‌ शताब्दी मे 'हरविजय' नामक महाकाव्य 
प्रणीत किया । )वी शताब्दी में आचाय क्षेमेन्द्र ने “दशावतार कअरित्र नामक 
पौराणिक महाकाव्य की रचना की । श्रीहर्ण का 'नैपध चरित' बारहदी शताब्दी की 
देन हैं। कनिप्क, विक्रमादित्य तथा विजयपाल जैसे राजाओं ने महादाब्यो का 
विकाल बराने मे पर्याप्त यागदान दिया | 


गोतिकाब्य---हृदय की निवल अभिव्यक्ति फाब्य के क्षेत्र मे गीतिकाब्य 
कहलाती है । पूर्वापर प्रसगमुक्ति ही गीतिकाव्य का आधार है। चौथी शनाव्दी मे 
कालिदास ने ऋत्तुसहार' मेघदूत' तथा “श्र गारशतक' नामक गीति काव्यो “ रचना 
की । चौथी शती मे न्॒र्थात्‌ कालिदास के समकालीन 'घटकर्पर! उपाधिसान कवि 
ते 'घटकपर” गीतिकाब्य प्रणीत्त किया! हाल की “गाथासप्तशती” एक सुन्दर 
नीतिकाव्य है। हाल का स्थितिकाल प्रथमशती निर्धारित किया गया है | 7वी 
शताब्दी में श्राचार्य भर्तृ हरि ने 'नीतिशतक', हछ गारशतक' तथा “वैराग्बशतक' 
तामक गीतिकाव्यत्रय की रचना की! आझ्राठवी शताब्दी में भाचायें अमस्फ ने 
अमरूकशत्तक' की रचना की । !!वी शनाब्दी के उत्तरारद्ध मे 'विक्रमाँकदेवचरित' 
महाकाव्य के प्रणेता विल्हुण ने 'चौरपचाशिका' नामक गीतिकाव्य लिखा। घोपी 
का 'पवलदूत”ः वारहवी शत्ताव्दी की रचना है। घारहवी शनाच्दी में प्राचार्य 
गोवर्धन ने 'प्रार्यासप्तशती” नामक प्रन्थ लिखा | बारहवी शताब्दी मे ही जयदेव 
ने 'गीतगोविन्द' नामक भक्तिपरक गीतिकाव्य की रचना की। 7वी शरत्ताब्दी मे 
पण्डितराज जगन्नाथ ने छू गीतिकाव्य रचे । इनके गीतिकाव्यों के नाम इस भ्रकार 
है--]! गगालहरी, 2 सुघालहरी,, 3 'अमृतलहरी, 4 'करणालहरी', 
5 'लक्ष्मीलहरी', त्तया 6 “भामिनी विलास' । 
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चम्पुकाव्य--गद्यपद्यमय काव्य वो चम्पू काव्य कहते है |! जिविका गदूट 
ने 0वी रातों में 'नलचम्पू' की रचना की। दशम शताब्दी में सोमदेव ने 
“यशस्तिनकच म्पू” नामक चम्पू काव्य की रचना जी । 'यशस्तिलक चम्पू में अवन्ति 
के राजा यशोधरा का वर्णत है। दशम जनाव्दी के प्रारम्भ में भ्रवया 970 ६ में 
हरिश्चन्द्र ने 'जीवनघर चम्पू' दी रचना की । ])वी शत्ताब्जी में घारानरेणश भोज 
से “रामायण चम्पू! की स्थापना की। सेड्टल ते ।]वी पताव्दी में प्रतिष्ठानपुर 
(भूत्ती) के राजा मलयवाहन भौर नागराज की वन्या उत्यसु दरी के विवाह को 
लक्ष्य करके 'उदयसुन्दरी कथा” चम्पू की रचना की। 6वी शताब्दी में रानो 
तिहमलाम्वा ने 'वरदाम्बिका परिणय चम्पू” की रचना की । 
ऐतिहासिक क्ाध्य--इतिहास प्रसिद्ध कथा को लेकर लिखे गए काध्य 
ऐतिहासिक काव्य कहलाते है। सातवी शताब्दी मे प्राचार्य बागभटट ने 'दर्णचरित 
नामक ऐतिहासिक काव्य की रचता की । कन्नौज नरेश हर्ण का 'हर्णचरित' में 
काव्यात्मक दत्त प्राप्त होता है। भ्राठवी शताब्दी में वाउपतिनाज मे कम्नौज के 
राजा यशोवर्मा की विजय से सम्बद्ध 'गौडपही नामक ऐतिहासिक काव्य की रचना 
को । कइ्मोर निवासी विल्ट्श कवि ने 'विक्रमाँफदेव्चरित” नामक इतिहास तथ्यपूर्णं 
काव्य लिखा । विक्रमादित्य चालुक्यवशी राजा थे। वारहवी शत्ताव्दी मे कल्हण 
ने “राजतरगिणी” की रचना की । “राजतरगिणी' मे श्रादिकाल से लेकर 5] ई 
तक के कश्मीर नरेशों के राज्य का वर्णन किया था। 2वी शतददी में श्राचार्य 
हेमचन्द्र ने 'कुमारपालचरित” नामक काव्य की रचना की। दिल्‍ली सम्राट 
पृथ्वीराज के भ्राश्नय मे जयानक कवि ने 'पृथ्वीराजचरित” नामक काव्य प्रशीत 


किया | इठ ऐतिहासिक काव्यो के भ्रतिरिक्त कुछ पनन्‍्य इतिहासपरक काव्य भी 
प्रणीत्त किये गये । 


भाटक--दृश्य काव्य की विशद्‌ विधा को नाटक कहा जाता है। सम्कृत्ि 
साहित्य मे सबसे पहले नाटककार के रूप मे भाम का नाम उल्लेसनीय है । भास 
ईसा पूर्व चौथी शताब्दी मे उत्पन्न हुए। उन्होंने रामांयश तथा महाभारत को 
आधार बनाकर अनेक प्रकार के नाटकों की रचना की | उनके प्रसिद्ध नाटक 
अभिषेक, 'प्रतिभा,' 'वालचरित', 'चारुदत्त', 'स्वप्नदासवदत्ता 
'दूवघटोत्क्चा, 'उरूसग, 'मध्यम व्यायोग', 'पच्रात्र', इत्यादि हैं। तृतीय शताब्दी 
ईं पू से शूद्क ने 'मृच्छकटिक' त्तामक प्रकरण की रखता की। प्रथम शताब्दी में 
परवधोप ने “शारिपुत्र प्रकरण' लिखा। चौथी शताब्दी मे फालिदास ने 
मालविकास्विमित्रस्‌', “विक्रमोदंशीयम्‌! तथा 'अभिज्ञानशाकृन्तलम्‌', नामक तीन 
नाटफों की रचना की ! भ्रभिज्ञानशाकुन्तलम' सस्छृत साहित्य के सर्वश्रेष्ठ नाटकों 
की गणना मे झाता है। पाँचवो शत्ताब्दी मे विशाखदत्त ने 'मुद्राराक्षस' नामक 
नाटक पणीत किया। सातदी शताब्दी के पूर्वाद्ध मे कन्नौज नरेश हपे ने 'प्रियदश्शिका', 


) चाहित्य दर्पण, 6/336...'गद्यपद्य मपकाव्य चम्पूरिन्भिधीयते 


» दृतवावम?, 'कराघार', 
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'रत्नावली', तथा 'ताग्रानन्द' नामक लाटऊत्रयथ कौ रचना की । महाकवि भवशभूत्ति ने 
'मालती माबव', महावीर चरित' तथा उत्तररामचरित' नामक नाटकों की रचना 
की । उत्तर-रामचरित” भवमभूति की कीति का केन्द्र सिद्ध हुआ है । सातवी शतावर्द 
में नारायशभट्ट का 'वेशीसहार' नाटक भी प्रसिद्ध हुआ । आठवी शताब्दी में मुरारि 
ने 'अ्नर्घराघव नाटक की रचना की । नवम्‌ शत्ताव्दी मे अनगहष का 'तापसवत्सराज- 
चरित' नामक नाठऊ प्रणीत हुआ्न | नवी शताब्दी में दामोदरमिश्र ने 'हनुमन्नाटक की 
रचना की । दशम्‌ शताव्दी मे राजशेखर ने 'वालरामायश तया 'कपू रमज री' नामक 
नाटको की रचना की । दशम्‌ शताब्दी मे ही क्षेमेश्वर का “चण्डकौशिक नाटक 
रचा गया । सस्क्ृत के नाठको में निम्नवर्ग के पात्रों की भाषा प्राकृत रही है । 

गद्य साहित्य--वैदिक युगीन गद्य के उपरान्त नाटकों में गद्य को स्थान 
मित्रा | परन्तु गद्य-साहित्य के विकास का श्रेव दण्डी, सुबन्धु, वाश जैमे गद्य 
साहित्यकारों को है। छठी शताब्दी मे दण्डी ने 'दशकुमारचरित” ग्रन्थ की रचना 
की । छठी शताब्दी में ही सुबन्धु ने 'वासवदत्ता' नामक गद्य-साहित्य की अनुपम 
कृति प्रस्तुत की । सातवी शताब्दी में बाणभट्ट ने 'कादम्वरी' नामक कथा साहित्य 


की रचना की । उक्त तीनो ही गद्यकारों ने अपनी कृतियों को कावब्य-तर्व से 
सुमज्जित किय। है । 


आएयान-साहित्य--नीतिकथांपरक तथा लोककथापरक साहित्य को 'आरूयान- 
साहित्य” कहा जाता है। नीत्तिकथापरक ग्रन्थों मे विष्णु शर्मा का 'पचतनन्‍्त्र! 300 ई 
के श्रास-पास लिखा गया । 'पचनतन्त्र! एक रोचक तथा सुप्रमिद्ध कथाग्रस्थ है । 4वी 
शताब्दी मे नारायण पण्डित ने 'हितोपदेश' नीतिकवा की रचना की । झाठवी 
शताब्दी मे नेपाल के बृद्धिस्वामी ने 'बृहत्कथा' नामक लोककथा की रचना की । 
वी शताब्दी मे क्षेमेन्द्र ने 'बुहत्कथामजरी” नामक शभ्राख्यनन लिखा । ग्यारहवी 
शताब्दी मे तोमदेव ने 'कथासरित्सागर नामक सुप्रसिद्ध लोकफथासाहित्य लिखा । 
बारहवी शताब्दी मे शिवदास ने 'वेत्तालणचर्विशतिका! नामक आख्यान-साहित्य 
प्रस्तुत किया । इसमे न्यायप्रिय विक्रमादित्य की 25 कहानियाँ सम्रहित हैं। 
बारहवी शताब्दी मे ही 'पिहासनद्वात्रिशतिका' प्राख्यान भ्रन्थ लिक्ता जया । इनके 
अतिरिक्त कुछ अन्य झ्ाख्यान प्रन्‍्थो की रचना हुई । 


सॉस्कुतिक इतिहास 

प्राचीन भारत मे सस्क्ृति के विभिन्न रूप विकसित हुए | विभिन्न परिस्थितियो 
मे विकसित होने वाले साँस्कृतिक प्रतिमानों को ही सॉँस्कृतिक इतिहास का श्राधार 
माना जाता है। विभिन्न जातियो तथा विभिन्न विचारघाराञ्रों के टकराव एव 
समन्वय के फलस्वरूप मस्कृति का इतिहास श्रग्रसर होता है | प्राचीन भारत वैदिक 
ग्रुग से पूर्व ही पारम्भ हो जाता है, परन्तु यहाँ वैदिक सस्क्ृति से ही सास्क्ृतिक 
इतिहास का निर्देश करना हमारा प्रयोजन है । फ़िर भी इतना तो कहना ही होगा 
कि वैदिक सस्क्ृति पर भप्राग्वेदिक सस्क्ृति के निदृत्तिमार्ग का स्पष्ट प्रभाव है। 
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आऋग्वैदिक ससस्‍्कृति--ऋग्वैदिक ससक्ृृति 3000 ईसा पूवव से प्रचलित हुई। 
उस युग की सस्क्ृति को जानने का प्रमुख भाघार ऋग्वेद है। ऋग्वदिक सस्कृति मे 
यज्ञ-सम्पादन की प्रधानता रही । ऋग्वेद के मन्लद्॒ष्टाओ ने इन्द्र, वरुण, रुद्र, विष्णु, 
सूर्य था सविता, भ्रग्ति, पजन्य आदि देवताओं के स्तवन का प्रमुस झ्राघार बचश्च ही 
माना । यज्ञ को विस्तृत अर्थ में ग्रहण करके समस्त सृष्टि की रचना का कारण 
यज्ञ ही चताया गया । ऋग्वैदिक दार्शनिक अनुचिन्तन उस युग की सस्कृति की 
महानता का द्योतक है| ऋग्व॑दिक सस्क्षति में भ्रद्वेतवाद, बहुदेववाद तथा एकेश्वरवाद 
जैसी परिष्कृत विचारधाराएँ विद्यमान हैं। ऋग्वेद वा घामिक जीवन न॑तिक मूल्यों 
से परिपूर्ण है। चूत-क्रीडा को घोर पाप सिद्ध किया गया । विभूतियों या सम्मान्य 
व्यक्तियों के सम्मान को भ्रत्यधिक महृत्त्व दिया गया है । 
ऋण्वैदिक समाज में ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य तथा शूद्र नामक चार वर्णों क्रे 
प्रतिरिक्त एक अन्त्य या दाम वर्ण भी था | तदयुग में ब्रह्मचर्य तथा ग़ृहस्थ नामक 
शाश्रमो को पर्याप्त सस्मान मिला । वानप्रस्थ तथा सन्‍्यास नामक शक्राश्रमो को 
मान्यता नहीं मिली थी । ऋग्व॑दिक युग में स्त्रियों को पर्याप्त सम्मान मिला | 
शहिणी धर की स्वामिनी द्वो जाती भी । स्त्रियों को उच्च शिक्षा प्राप्त करने तथा 
स्वतन्त्रत, पति-वरण करने की सुविधाएँ या अधिकार मिले हुए थे | ऋग्वेदिक काल 
मे सात्विक भोजन को महत्त्व दिया गया, परन्तु भोजन में माँस को भी स्थान दिया 
गया । सोमरस भार्यों का प्रिय पेय था । उस युग के व्यक्ति सुती वस्तो से परिचित 
थे तथा मृगचर्मे एव वल्कल वस्त्रो को पहनने की प्रथा प्रचलित थी । ऋग्वंदिक काल 
की स्तियाँ रकम तथा तिष्क नामक श्रामूषणो को धारण करती थी । श्रामोद-प्रमोद 
की दृष्टि से दुन्दुभि तथा कर्क शी वाण जंसे वाद्य प्रचलित थे । तत्कालीन समाज में 
राज-व्यवस्था का भी अस्तित्व था । उस मृत में राष्ट्रीयता की भावना भी विकसित 
हो चुकी थी । तत्कालीन समाज में कृषि, पशु पालन भझ्ादि कार्यो के साथ-साथ चस्त्र 
बनाना, अमडें का सामान तैयार करना, स्वर्णामूपण बनाता प्रादि घन्धे भी प्रचालित ९ 
थे । ऋग्वेदिक समाज चिकित्सा की विशेष सुविधाशो से लाभान्वित था। भौगोलिक 
ज्ञान की दृष्टि से उसे नदियों, पदेतों तथा समुद्रो का ज्ञान था । ज्योतिष' के क्षेत्र में 
भी तत्कालीन समाज आगे बढा हुआ्ला था ॥ उस यूग की काव्य-कला का उत्कर्ण त्तो 
इस रूप में देखा जा सकता है कि 'पुरुष' या चैतन्य तत्त्व को सम्पूर्ण समाज के रूप 
में मानवीकृत किया यया । 


पज्ञात तथा रहस्यमय शक्ति के प्रति ऋशेदिक ऋषियों की जिज्ञासापूर्ण 
घारणा यह सिद्ध कर देती है कि तत्कालीन समाज कोई भावेट युग नहीं था | चह 
युग हजारो वर्षो की सभ्यता और सस्कृति के विकास को स्पष्टत सूचित करता है। 

उत्तर बैदिक सस्कृति--ऋणग्वेद के पश्चात्‌ यजुर्वेद, सामवेद, श्रथर्णवेद, 
ब्राह्मण व झारण्यक ग्रल्य तथा उपनिषदों एवं सूत्रग्रल्थो की रचना हुई । तीन सहस्त 


ई पू से लेकर 7000 ई तक का काल उत्तर जेदिक सल्छृति से जोड़ा जाता 
) ऋन्वेद, ॥0/90|-.-.6 
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है। यदि सूत्र ग्रन्थो का रखता काल 600 ई प्‌ तऊ हुम्रा तो यह स्पष्ट है कि 
उत्तर वैदिक सस्क्ृति की अपर सीमा 600 ई यू तक माननी पडेंगी | 
उत्तर वेदिक सस्क्ृति पे दाशंनिक अनुचिन्तन और भी विकसित हुझा । 
सम्पूर्ण समाज को ग्रहस्थ धर्मे के रहत्पों से ग्रवगत कराने के लिए ब्राह्मण ग्रन्थों ने 
अभूतपूर्व कार्य किया । बच्ञ के क्षेत्र को इनता विस्तार दिया गण कि ईश्यर को भी 
यज्ञ का ही रूप सिद्ध कर दिया गया । यज्ञ के विवि-विघानों का सर्वाधिक विकास 
सूत्रकाल की देन है । 
धारण्यक ग्रन्थों मे वानप्रस्थियों के कर्मों का विवेचन करके ब्रह्मचर्य तथा 
गृहस्थाश्रम नामक दो ग्राश्नपों के अतिरिक्त वानप्रस्थ ग्राश्नम दी सस्थापना कर दी 
गई । वानप्रस्थ के सन्दर्म में विचार करते समय यहाँ तक कह दिया गया कि ज्ञान 
का प्रसार करना वानप्रस्यियो के पर्यटन का मूत्र विपय है। 
उपनिपदो के युग मे ब्रह्म चिन्तन चरमोत्कर्ण पर पहुँच गया । सम्पूर्ण ब्रह्मण्ड 
को ईश्वर का ही रूप माना जाने लगा । इस युग में सत्यास श्राश्षम को भी प्रतिष्ठा 
प्राप्त हुई | झत ऋग्वेदिक युग के पश्चात्‌ चारो आ्राश्रमो को स्थान मिला | उत्तर 
वेदिक यूग मे सस्कृति इतनी विकसित हुईं कि “वसुधेव कटुम्बक्म्‌' की धारणा 
साहित्य पर भ्राच्छादित हो गई | पठन-पाठन को इतना महत्त्व दिया गया कि गुरु 
तथा शिष्य के सम्बन्धों को पवित्र करने के साथ-साथ गुर को ईश्वरीय ज्ञान का 
साक्षात्‌ केन्द्र सिद्ध कर दिया। 'प्रधिकारीवाद' की परम्परा भी इस समय विकसित 
हो चुकी थी | प्रमरता की भावना का चरम विकास भी इसी युग फ्री देन है । 
उत्तर जैदिक युग मे देवताओो के स्वरूप में भी विकास हुप्ना ! विष्णु को 
सूर्य देवता का रूप न मानकर एक स्वतन्त्र देव माना जाने लगा तथा रुद्र को शिव 
का साक्षात्‌ स्वरूप स्वीकार क्रिया जाने लगा। उत्तर जैदिक युग में गैवाहिक म्थिति 
भी परिवर्तित हुई । वहु-विवाह की प्रथा प्रचलित हो चुकी थी। महर्षि याज्वलक्य 
की मैद्रेणी तथा कात्यायती नामक दो पत्तियाँ थी । मनु की अ्रनेक पत्लियाँ थी। 
उत्तर गैदिक सस्क्ृति में शिक्षा की दृष्टि से कुछ उदारता झपनाई गई । बेद पढने के 
अधिकारी गूद्र भी माने गए तथा स्त्रियाँ भी । गाय को अ्वष्य माना गया तथा 
परहिसा पर वल दिया गया । उत्तर गैदिक सस्क्ृति में जहाँ एक झोर कममफ़ाण्ड का 
बोलवाला हुप्रा वहाँ दूसरी ओर आध्यात्म-चिन्तन भी विकसित हुआ । 
चैदिक युगोत्तर सस्कृति--उत्तर गैदिक साहित्य का युग कम से कम 
600 ई- प्‌ तक जलता रहा | उसी समय रामायण नामक महाकाव्य का भी उदय 
हुआ । सूत्र अ्न्‍्थों मे महाभारत का उल्लेख है, भ्रत जय” काव्य के रूप मे ही नही, 
प्रपितु महाभारत के रूप में भी 'महामारत' नामक पौराणिक महाकाव्य 400 ई पू 
में ही उदित हो चुका था । पुराणो का प्राथमिक रूप भी उत्तर बेदिक बृग में ही 
उदित हो गया था | अ्रत वेदिक युगोत्तर सस्कृति का एक पक्ष महाकाव्यकालीन 
तथा प्रथम पौराणिक युगीन सस्क्ृति के रूप में है । गैदिक युगोत्तर सम्हृनि में 
ईसा पूर्ग छठी शताब्दी से ही बौद्ध तया जैन सस्कृतियों का भी उदय हुआ । इसलिए 
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गैदिक युगोत्तर सस्कृति दो रूपो में विकसित हुई। प्रथम को महाक्राब्य ढया 
पौराणिक सस्कृति के रुप में तथा द्वितीय को वौद्ध तया जैन सस्क्षनि के स्प में जाना 
जाता है। उक्त दोनो सस्कृति-भेदो का मुल रुप ईसा पूर्ण 600 से लेकर ईसा पूर्ज 
400 तक स्वीकार किया जाता है । 
भहाकाव्यकालीन एवं पौराणिक युगीन सत्कृति--रामाबण तथा महाभाग्त 
त्तामक पौराणिक भह्याफाब्य क़मश 600 ईसा पूर्ण ततरा 400 ईसा पूर्व तक 
बृहदाकारता को प्राप्त कर चुके ये | इसी भ्रवधि में पुराणों का भी विकास होते 
लगा था| तत्कालीन समाज का सॉास्कृतिक इतिहास विभिन्न उपो में विकसित हुआ, 
जिसे यहाँ सक्षिप्तत प्रस्तुत किया जा रहा है । 
रामायण काल में गैदिक सस्कृति के विकास के लिए एक सुदृढ़ राजनीतिक 
घ्यवस्था की गई। केन्द्रीय शक्ति के निर्माण के लिए राजसूध तथा प्रश्वमेघ यज्ञ 
किए जाते थे । श्रार्ये तथा राक्षस सस्कृति के टकराव के कारण केन्द्रीय शक्ति के 
तिर्माण की महती प्लावश्यकता पर वल दिया गया । कर्म, भक्ति तथा ज्ञान मार्ग 
तीनो ही प्रधानता पा चुके थे । अवतारवाद की भावना भी विकसित हो चुकी थी। 
रामायण काल में भ्ादरशे भ्रातृत्व को पारिवारिक तथ्रा सामाजिक स्तर पर प्रतिष्ठित 
करते का प्रबल प्रयास किया गया । एक सारी ब्रत की प्रथा भी वहु-पत्नी रखने या 
बहु-विवाह प्रथा के विरोब में आदशंता प्राप्त कर चुकी थी। शाम का सीता के प्रति 
प्रेम एक पत्नी व्रत का ही उदाहरण है। वर्खाश्रम धर्म तो जोरो पे लागू रखने का 
भी समर्थ किया गया । तत्कालीत समाज में प्राथिक, धामिक एथ राजनीतिक 
दृष्टियो से भी श्रादर्शता को प्रधानता दी गई । मुनत रामायण युगीन ससकृति का 
प्राण चर्म था । 
महाभारत काल में सस्क्ृति का प्राण धर्म न रहकर राष्ट्र कमें वत गया। 
महाभारतकाल के चरित्र नायक श्री छुष्ण राष्ट्र कर्म की भावना से ओ्रोत-्प्रोत होकर 
ही तानाशाही के विरोध में सघर्धरत रहे । राजा लोग 'बहुं-विंवाह को राजनीतिक 
महत्त्व देते रहे । केन्द्रीय शक्ति के निर्माण के लिए राजसूय यज्ञ की परम्परा पूर्णवत्‌ 
विकसित रही । स्त्रियो के प्रति किचित्‌ उदार दृष्टिकोण होने पर भी स्त्रियों का 
शोपण होता रहा । झाध्यात्म विद्या प्राप्त करने का भ्रधिफ्ार स्त्रियों तथा शाद्दो को 
भी था। महाभारत काल में श्रवतारवाद की भावता प्रबलता प्राप्त करती चली गद्दे। 
वर्ण-घर्म को सुविस्तृत रूप देने तथा प्राश्मम-धर्म को भ्तिशय नियमबद्ध करने का 
श्रेय भी महाभारत यूग को ही है। 400 ईसा पूर्ण के महाभारत में नास्तिकता को 
प्लाडे हाथो लेकर आस्तिकता का पूर्ण समरथेन किया गया। 
भठारह पुराणों का मूल रूप 400 ईसा पूर्ण मे ही बन चुका था। पुराणों 
में भ्रवतारवाद को इतना प्रदल स्वरूप प्रदान किया गया कि भक्ति सार्ग को कर्म तथा 
ज्ञान भार्ग की भपेक्षा श्रधिक व्यावहारिक एग लोकप्रिय स्वरूप प्रदान किया गया । 
वर्ण-व्यवस्था तथा आज्मम-व्यवस्था का पुरजोर समर्थन किया गया । भक्ति योग को 
इधना व्यापक वना दिया गया कि ज्ञानमार्गी शकर तथा कमेयीगी विष्णु को आदिशक्ति 
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का स्वरूप देकर शैव एवं वैष्णव सम्प्रदायों का प्रचतन हो गया । पुराण-प्रभावित 
समाज में सस्कृति को मुस्यत पुरुष जो दृष्टिगत रखकर ही प्रस्तुत किया गया । 
स्‍त्री को पराधीन रखने की परम्परा का सूत्रपात पुराण-युग मे ही हुआ । पोराशिक 
युग में बेदिक युगीन गृढ़ तत्वों का लौकिक घरातल पर इतना विस्तार हुग्रा कि 
यम्पूरें समाज को कमकाण्ड तथा भक्ति-प्रपत में बाँध दिया गया। सास्क्ृतिक 
विकास के लिए राजनीतिक केन्द्रीयकरण तथा आर्थिक उत्थान को ग्रत्यन्त झ्ापश्यक 
माना गया । राजकुलों में विवाह-प्रथा स्वयवर पर झाधारित रही | पुराशो के 
वश्यानुचरित से यह स्पष्ट है कि पुराण-युग मे ब्राह्मण तथा क्षत्रिय वर्गों की ही 
प्रधघानता रही । मूति-यूजा के विक्रास का श्रेत्र मी पौराणिक युग को है । 

यथार्थंत रामायण तभा महाभारतकाल म्रे जो साँस्कृतिक विक्रास हुआ, उस 
पर भी पौराणिक सस्क्ृति की स्पष्ट छाया भझकित रही । इसीलिए रामायण तथा 
महाभारत को पौराणिक साहित्य के अन्तर्गत परिप्रणित किय्रा गया है। महाकराव्य- 
युगीन तथा पौराणिक-युगीन सस्कृति एक सुदीर्घे परम्परा में विकसित होने के 
कारण विविध मुखी है । पौराणिक युगीन तया महाक व्यकालीन सस्कृति के विकास 
में काव्यात्मक कल्पनाओ का जो योगदान रहा, उन्हीं के फलस्वरूप ईरवर के 
असाधारण रूपो का विकास हुआ । 


बौद्ध तथा जैन य्रुगीन सस्कृत्ति--ईसा पूर्व छठी शताब्दी में त्राह्मणवाद के 
विरोध मे गौतम बुद्ध तपा महावीर स्वामी के सरक्षण में क्रमश बौद्ध तथा जैन 
नामक अनीश्वरवादी सस्कृतियों का विकास हुआ | ईश्वरवादिता को ग्राधार ववाकर 
अनेक झाडम्बरों का विक्राम हो चला था तथा जाति-पाँति के वन्धन अत्यधिक जटिल 
बन चुके थे । श्रत सिद्धार्थ तथा वर्धमान ने राजघरानो का त्याग करके वोधि' 
एवं किवल ज्ञान को प्राप्त करके क्रमश बौद्ध तथा जैन सस्क्ृति एवं धर्म का सू्रपात 
किया । तरकालीन राजाओं के सरक्षण मे बौद्ध एवं जैन धर्म पर्याप्त विकसित 
हुए । ईसा पूर्व छठी शताब्दी से लेकर 400 ईसा पूर्व तक बौद्ध तथा जैन सस्कृतियाँ 
भारतवर्ष मे अपने पैर पूरी तरह से जमा चुकी थी । 

बौद्ध सस्क्ृति के विकास में बौद्ध धर्म के साहित्व का विशिष्ट महत्त्व है । 
चौद्ध धर्म का प्रतिष्ठित ग्रन्थ 'घम्प्पद' बौद्ध सस्कृति के नैत्तिक मूल्यों को उजागर 
करने हेतु एक अद्वितीय झ्राघार है। गौतम बुद्ध ने चार भ्ञार्य सत्यो को प्रतिपादित 
किया--! दुख है, 2 दुख का कारण है, 3 दुख से मुक्ति सम्भव है तया 
4 दुख से मुक्ति के उपाय हैं। दुंख की सिद्धि के लिए पाँच उपादान--विज्ञान, 
रूप, वेदना, सज्ञा तया सस्कार को प्रतियादित किया गया है | दुख का मूल तृष्णा 
को बताया गया । दुख से भुक्ति की सम्भावना तृष्णा-त्याग के रूप मे की गई । 
चौथे आयें सत्य को साकार करने के लिए अष्टौगिक योग मार्ग को प्रतिपादित किया 
गया । अष्ठौग योग में सम्यक्‌ दृष्टि, सम्यक्‌ सर्प, सम्यक्‌ वचन, सम्थक्‌ कमे, 
सम्यक जीविका, सम्यक्‌ अयत्न, सम्यक्‌ स्मृति तथा सम्यक््‌ समाधि को स्थान दिया 
गया | बौद्ध सस्क्ृति मे जीव को विज्ञान-प्रवृतियों का सम्रह बतामा गया तथा ससार 
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को स्वभाव या प्रकृति की रचता । इसी कारण से किसी स्थिर तत्त्व को स्वीकार न 
करके क्षणिकवाद को महत्त्व देऊर दु ख, त्याग तथा वैराग्य नामक तत्तोों को सारक्ृतिक 
इतिद्वास मे उजागर कर दिया । बौद्ध वम व दर्शन म विर्वाण' यो व्यक्ति यी मुक्ति 
का स्वरुप स्वीकार किया गया | सभी जीववारियों के पति करुणा या सहानुभूति 
ही बौद्ध सस्कृति की महत्त्वपूर्ण देन है । 
जन ससस्‍्कृति छठी शताब्दी ईसा पूर्व से प्रारम्भ होती है। महावीर या 
बर्धमान तथा झन्प तीर्थफ़रो फी विचारधारा को श्राचाराँग सूज' जैसे धर्म ग्रन्थों में 
प्रस्तुत किया गया है | जैन सम्कृति में बौद्ध सस्‍्क्ृति की भौति प्रतीश्चरवाद फो 
माता गया है। परन्तु जैन दर्शन जीवात्मा के म्रहितित्य को स्वीकार करके कीवल्थ यी 
स्थिति में उसकी मुक्ति मानकर भी उमदी समाण्ति को स्त्रीकार नहीं करता | 
जैन सम्कृति मे जीव फो चतुर्देश गुणों से विभूषित बताया गया है । सम्पर्‌ ज्ञान, 
सम्प्‌ दर्शन तया सम्यक्‌ चरित्र को 'तिरत्न” के नाम से पुबारा गया है। श्रहिसा, 
सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचय तथा अ्रपरिग्रह को 'पच भ्रणुक्रत' क नाम से भ्रभित्ित किया 
गया है | दिशाप्रो मे सर्मादागत अमण, प्रयोजनहीन या पाप-उत्पादक वस्तुप्रों का 
परित्याग तया भोग्य पदार्थों की मात्रा को सीमित करना तामक तीन ब्रतो को 
पत्रिणुण बता नाम दिया गया। पौराणिक धर्म लक्षणों के समान्तर दश धर्म लक्षणों 
को भी स्त्रीफार किया यया । उत्तम क्षमा, उत्तम मार्दव, उत्तम मार्जव, उत्तम शौच 
उत्तम सत्य, उत्तम सयम, उत्तम तप, उत्तम झ्राक्चिन, उत्तम ब्रह्मचय तथा उत्तम 


त्याग नामक दश घर्मे-लमण है। प्रहिंसा को प्रबलतम रूप मे प्रस्तुत करना जैन 
सस्कृति की विश्व को महानतम देन है । 


वौद्ध तथा जैन सस्क्ृति कर्मकराण्ड का विरोव करने के लिए विकसित हुईं । 
जाति-पाँति के भेदभाव को दुर करने के लिए सम्पूर्ण मानव समाज को मानव-जाति 
का ही प्रसार बताया गया । रहस्पपूर्ण ईएवर जैमे तत्त्व का निषेध करके प्रस्पक्ष 


सम्पक्‌ कर्मवादी दृष्टिकोण का प्रसार करके भारतीय संस्कृति मे भनेकाल्तवाद- 
स्मादबाद नामक एक नया भ्रष्याय जोडा गया । 


, भारत का प्रौपनिवेशिक एवं सॉँस्कृतिक विस्तार--झारतवर्ष की जो 
राजनीतिक शक्तिप्ाँ भारत से वाहर शासन _ स्थापित कर सकी तथा अपनी शासा 
विशेषो को बाहर ही राज्य करने दिया, उमी स्थिति एव प्रवृत्ति को उपनिवेशवाद' 
कहा गया | प्रकृति प्रेमी तथा पर्यदन प्रिय आर्यों को भ्रपती संस्कृति का प्रसार करने 
का राजनीतिक महत्त्व भी जान पडा । इसलिए वेदिक युग मे जहाँ तक पृथ्वी तथा 
झुतोक का विस्तार है, वटी तक राभी प्राणियों के हित की कामना की गईं । इसी 
सॉस्क्ृतिक उदारतः ने प्रनुकुल परिल्यिति प कर भारतीय सल्कृति को विश्व-व्यापक 
चना दिया । 
ऋषग्यैदिक सस्क्ृति देव, झाये तथा श्रार्येत्तर जातिभो की सस्कृति ऊा समा 

झूप है । निरन्तर संबेनरंत-रहनेवाले- आर्योंते विरन्ति का अनुरुंव किया तथा 
उत्तर देदिक युग से सम्पूर्ण विश्च क्षे वातावरण को शान्तिपूर्ण देखने की कामना 
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की ।? सम्कृति के प्रचार-प्रमार की प्रवुलि वेदिक युग से ही विकसित थी, दसलिए 
वैदिक संस्कृति का सर्वाधिक विक्नास हुआ। प्रचार की इसी प्रवृत्ति को वौद्धों तथा 
जनो ने भी भ्रपनाया ! 

लका में बौद्ध सस्कृति को प्रचारित करने का सर्वाधिक श्रेय तीसरी शताब्दी 
ई पू में सम्राट प्रशोक् के पुत्र महेन्द्र तता उसफ्री पुत्री सघमिनरा को है। जावा, 
सुमात्रा, वोनियो श्रादि हिन्द एशिया क देशों में घ्रजोह के जासन-काल से ही 
सस्कूति का प्रचार प्रारम्भ हो गया। शाारि चन्द्रगुप्त विक्रमादित्य ने मालवा, 
गुजरात तथा सौराष्ट्र पर अभ्रधिफार करके वहाँ के ऊबीलो और मुखियों को हिल्द 
एपिया के द्वीप-समूहों मे बसने के जिए बाध्य करके भारतीय सस्कृति के प्रसार में 
सहापता प्रदान की । बौद्ध भिक्षुप्रो ने दुगम यात्राएँ करके चीन, तिव्वत तथा नेपाल 
में वौद्ध सस्कूति का प्रचार किया । शिव नामक देवता की पुजा पश्चिमी एशिया के 
देशो मे ही नही, अपितु अफ्रीका महाहीप तक में होती रही है, ऐसे प्रमाण उपलब्ध 
हैं। प्राचीनकाल मे खुरासान, ईरान, ईराक, मासुल तथा सीरिया की सीमा तक बौद्ध 
धर्म का प्रचार था । प्राचीन युग मे अफगानिस्तान को गन्धवंदेश, वर्मा को ब्रह्म देश, 
जावा को यवद्वीप, सुमात्रा को सुवर्ण दीप कहने से यह स्पष्ट हो जाता है कि 
भारतीय ससस्‍्कृति वृहत्तर भारत नामक राष्ट्र के स्वरूप को उजागर करके प्रतिष्ठित 
थी । सीरिया मे 7 से 22 फीट ऊँची देव मूर्तियों की प्रतिष्ठायना यही,सिद्ध करती 
है कि पश्चिमी एशिया में भारतीय सस्कृति प्रचलित थी । मच्य एशिया में भारत के 
प्रमुलत उपनिवेश काशगर, यारकन्द, खुत्तन श्रादि मे विद्यमान थे। प्राचीन भारत 
के साहित्य की चीती, ग्ररवी, फारसी आदि भाषाश्रों में सनुदित करके विदेशों मे 
भारतीय सस्कृति को भ्रपनाया गया । 

भारतीय सस्कृति के प्रचार और प्रसार के प्रमाण भारतीय कला के भवशेषों 
के रूप भे विदेशों मे चिच्यमान हैं। मध्य एशिया मे भारतीय मुर्तिकला तथा वास्तु- 
कला के उदाहरण फरात्त के ऊपरी भाग मे घडी-बडी देवधूर्तियों तथा देव मन्दिरो 
के रूप मे प्राप्त हुए है। भारतीय सस्कृति का समन्‍्वयवादी दृष्टिकोण संस्कृति के 
प्रचार-प्रसार मे विशेष सहायक हुआ । यहाँ यह भी ध्यान देने योन्य है कि भारतीय 
सस्‍्लृति पर विशेष सस्कृतियों का भी बहुत कुछ प्रभाव पडा है, जिसके फलस्वरूप 
समन्यवादी घारणा और भी व्यापक बनी । विदेशी आक्रमणों के फलस्वरूप यूनानी, 
हूण, शक, तुर्क झादि जातियो की ससस्‍्कृति का थोडा-बहुत प्रभाव भारतीय सस्कृति 
के ऊपर अवश्यमेव पडा है । 


] यजुबेंद, 36/8 


5) नैदिक साहित्य 
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वेद सस्तार का प्राचीनतम्र साहित्य है। वेद! शब्द ज्ञानार्थक 'विद 
घातु मे 'घम्म, प्रत्यय के योग से निष्पज्न हुप्ना है। महपि दयानन्द सरस्वती ने 
ऋग्वेदभाष्य की भूमिका मे वेद! शब्द का स्पष्टीकरण निम्त रूप से किया है-- 
'बन्‍न्दन्ति जानन्ति, विद्यन्त भवन्ति, विन्दन्ति भ्रथवा विदन्ते, लभन्‍्ते विन्दन्ति 
विचारयन्ति, सवें मनुष्य सत्यविश्वा मैर्येषु वा तथा विद्वासञ्च भवन्ति ते वेदा ।॥” 
भ्रत चेद का मूल रूप निम्न है--- 
] क्ेद सत्मविद्या है, 2 वेद ज्ञानियों का विपय है तथा 3 बेद सभी 
मनुष्यों के लिए उपयोगी हैं । 
उपयु क्त तीनो तथ्य जिस साहित्य मे परिपक्व रूप मे प्राप्त किए गए, पुराने 
आचार्यों ने उसी साहित्य को वेदिक साहित्य के नाम से श्रभिहित क्रिया । हमे यहाँ 
यह विस्पृत पही करना चाहिए कि वैदिक साहित्य मे वैदिक सस्कृत भाषा ही दृष्टव्य 


है। प्रत इन्ही कतिपय गिने-चुने भ्राधारो को लेकर वैदिक साहित्य को भ्रधो लिखित 
रूपो से विकसित किया गया है-- 


] सहिता-साहित्य, 2 ब्राह्मण साहित्य, 
3 झारण्यक साहित्य, 4 उपनिपद्‌ साहित्य । 


देदों का रचना-काल--वैदिक साहित्य के विवेचन से पूत्र उसके रचना-काल 
के सन्दर्भ मे जान लेना झ्ावश्यक है । ग्यपि वेदो के प्रशयन के विषय मे इदमित्थम्‌ 
कुछ नहीं कहा जा सकता, तथापि कुछ मान्यताझों पर प्रकाश डालकर किसी निष्कर्ष 
पर पहुँचा जा सकता है। वेदो के रचना-काल को निर्धारित करने के लिए प्रमुफत 
भत निम्त हैं-- 

बेदो का श्रपोरषेयत्व--भारतीय मत के झ्राधार पर बेद ईश्वरीय कृति हैं-- 
ईश्वरशृत है। ऋग्वेद के पुरुप-सूक्त मे भो इसी मत की पुष्टि दृष्ठब्य है... 

तस्माद्तात्सर्गट्त ऋच सामानि जज्ञिरे। 


श की जज्षिरे तम्माथजुस्तस्मादजायत ॥ ऋग्वेद, 0/90/9 
मनुस्मृति मे ईश्वर द्वारा वेदों का ज्ञान भग्ति, वाय, सूर्य तथा 
दिए जाने वा बणुन है-- 22800 208 


24 प्राचीन भारत का साहित्यिक एव साँस्क्तिक इतिहात 


अग्निवायुरविभ्यस्तु त्रय ब्रह्म सनातनम्‌ | 
दुदोह यज्ञसिद्धयर्थभृग्यजु सामलक्षणम्‌ | मनुस्मृति, /23 
प्रध्यापपामास पितृक शिशुराड्धिरस कतरि ॥ वही 2/5 
महपि दयानन्द न वदो को ईश्वरक्ृत मानकर उन्हें उतना ही प्राचीन सिर्ध 
किया है, जितनी दि यह सृष्टि प्राचीन है। उनके अनुसार ईश्यर ते मनुष्यों के 
कल्याणार्थ वेद वो ऋषियो के हृदय में प्रकाशित तिया था । 'सत्यार्थ प्रकाश में 
इसका युक्तियृक्त प्रतिपदन किया ग्रया है | 
मंक्‍्समूलर का मत--मैकक्‍्समूलर का सिद्धान्त विकासवादी है | उसने वैदिक 
साह्त्यि को चार भागो-छन्द, मन्त्र, ब्राह्मरा भ्ोर सूत्र में वर्गीकृत किया है| वे 
झपतर मत को सिद्ध करने के लिए यह मान कर चले है कि गौतम बुद्ध के उद्भव के 
समय वेदिक साहित्य विखा जा चुका था। भ्रन वेदिक साहित्य 600 ई पू प्रणीत 
हो चुका था । यदि सुत्रो की रचना 600 ई पृ स्वीकार क्रिया जाए तो उससे 
200 व पूर्व ब्राह्मण प्रन्यो की रचना हो चुकी होगी । श्रत ब्राह्मण, भ्ारण्यको 
तथा उपनिपदों का रचना-काल 800 ई प्‌ निर्वारित किया जा सकता है। 
मेक्समूलर ने वेदो को मन्त्र तथा छन्द नामक दो भागो मे विभाजित करके दोनों के 
विकास के लिए क़मश दो-दो सौ वर्षों का समय देकर यह ॒पिद्ध किया है कि वैदो 
का रचना-काल 200 ई प्‌ से लेकर 000 ई पृ तक स्वीकार किया है। 
मंक्समूलर का मत्त केवल प्रनुमान पर झाधघारित है । 


छुछ प्न्‍्य सत--मैक्डोनल ते भाषा-विज्ञान के भ्राधार पर बेदो की 
रचनावधि !300 ई पू स्वीकार की है | डॉ भार जी भण्डारकर ने यजुर्बेद के 
40वें भ्रव्याय मे प्रयुक्त 'असुर्याँ शब्द को लेकर वेदों का सम्बन्ध असीरिया 
(मैसोपोटामिया) से जोडा है। इतिहास के प्रनुमार भ्रसीरिया के असुर 2500 ई पू 
भारत मे झाए थे। भ्रत यजुनद से पूर्व रचित तथा विकसित ऋग्वेद का रचनाकाल 
6000 ई पृ रहा होगा | जर्मनी के विद्वान्‌ ज॑कोत्री तथा भारतीय विद्वान 
लोकमान्य वालगगावर तिलक ने ऋग्वेद का रचना-काल क्रमश 4500 ई प्‌ तथा 
6500 ६ पू सिद्ध किया है। उक्त दोतो बिद्दानों के मतों का श्राधार ज्योतिपी 
गराना है। नारायणराव भवनराव पारगी ने भुगर्भशास्त्र के झ्ाधार पर ऋग्वेद का 
रचना-काल 9000 ई पू स्वीकार किया है। कुछ सनातनी विद्वानों ने वेदों का 
रचना काल लाखो वर्ष पुराना माना है । 


वस्तुत वेद सभी मानवो के कल्यारा हेतु रचे गए है । जिस व्यक्ति का हृदय 
समस्त समाज के कल्याण के लिए चितन मनन करके ज्ञान की श्रभिव्यक्ति करता 
है, वही वेद-रचना है । गीता में कहा गया है कि सिद्ध पुरुष के हृदय मे सम्पूर्ण 
मानव-समाज प्रतिविम्बित हो जाता है तथा समस्त मानव-समाज में वह सिद्ध पुरुष 
चरिश्रत॒प्रतिबिम्बिन द्वाने लगता है । भ्तत वह सिद्ध पुरुष सर्वत्र समदर्थी होने के 
कारण ईश्वरत्व को प्राप्त कर लेता है-- 
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सर्वेभूतस्थमात्मान सर्वेभूतानि चात्मति । 
ईक्षते योगयुक्तार्मा सर्ववसमदर्शेन ॥ गीता, 6/29 
ऐसा ईश्वर-स्वरूप व्यक्ति जब अपने प्रनुभूत ज्ञान की श्रभिव्यक्ति करता हूं 
तो वह ज्ञान-रचना सर्वजीवहिताय होती है । हमारे यहाँ उसीलिए बेदी को ईएवरकृत 
कहा गया है । 
ऋग्वेद के पुरुष-सूक्त मे 'पुरुप' शब्द चेतता वा वाचक है। ज्ञान का सम्बन्ध 
पन्‍्तश्चेतना से ही दे । भ्रत ऋषियों मन्त्रद्रष्टार ' जैदी उक्तियी के झ्ाधार पर यह 
स्वत सिद्ध हो जाता है कि वेद ऋषियो की अन्तश्चेतना से व्यक्त हुए हैं। इसलिए 
उन्हे 'बरह्मविद्‌ ब्रह्म॑व भवति'-अर्थात्‌ ईश्वर वा ज्ञाता ईश्वर ही हो जाता है, जैसे 
सिद्धान्तो के आधार पर वेद पुरुषों की रचना न होकर प्रपौरुषेयत्व प्राप्त सिद्ध 
पुरुषों किचा ऋषियों की रचना है । वेदों के भ्वलोकन से भी यही बात सुस्पप्ट है । 


वेदों का प्रनुणीलत करने पर बेद के प्रणंताशों के निर्धारण हेतु निम्नलिखित तथ्य 
ध्यान देने योग्य हैं-- 


। चेदो की सुक्त-विभाजन विभिन्न ऋषियों के नामो की स्पष्ट सूचना देता 
है। वेदो मे तशिष्ट, विश्वामिन्न, जमदग्नि जैसे मन्त्रदृष्टाश्ों का स्पप्ट उल्लेख है । 


2 वेदों की भाषा वैदिक सस्‍्कृत है । वैदिक सस्कृत मे शब्दों के रूप झनेक 
प्रकार के पाए जाते हैं। इसका ज्वनन्त प्रमाण यास्क्रीय निदक्त है जो यह सिद्ध कर 
देता है कि वेद विभिन्न युगो के भ्रनेक ऋषियों हवारा रचित हैँ । 


3 वेदों के भ्रन्तिम भाग वेदाल्त या उपनिषद्‌ के रूप मे प्रसिद्ध है। 
उ+निपदो में निवृत्तिमार्ग की प्रधानता है तथा वेदो मे प्रवृत्तिमार्ग की । प्रत निइचि- । 
भार्गी दविडों तथा भ्रदतत्तिमार्गी झायों के योग से ही वेदों की रचना हुईं है। इस 
आधार पर विभिन्न सस्कूनियो के विभिन्न ऋषियों की सूचना स्वव॒ मिल जाती है 

4 वेदों की हूपक शैली” भी यह स्पष्ट करती है कि वेदों में इन्द्र एक 
प्रतापशाली देवता भी है तथा वहू एक राजा भी है। 'इन्द्र एक उपाधि* है। अत 


ऐसे राजबशो मे प्रनेक राजकवियों का होना स्वत सिद्ध है। भरत वेदो के प्रणेता 
अनेक यूगो के अनेक कवि ही हैं । 


$ देदों की रचनावधि प्रागतिहासिक ही मानी गई है । इतिहास पूर्व काल 
वेदिक सस्कृत भाषा का ही युग था। झ्त उस समय के क्रान्तदर्शी विद्वानो-अच' 
कवियों ने समसामयिक भाषा में ही कांव्य-रचता की । प्रत्येक कवि अपने समय की 
भाषा में ही साहित्य-सर्जन करता है । इसलिए वेद भी तत्कालीन कवियों द्वारा 
वैदिक सस्कृत मे ही रचे गए, भरत वे इन सिद्ध कवियों के ही उद्गार हैं । 


6 सत्य-विद्या सहज ज्ञान का विषय होने के कारण ईशवरकत ही मानी 
जाती है। इसीलिए तो 'वेद' को ब्रह्म वाक्य, 'होली बाइबिल” को वर्डसू श्रॉफ गॉड 


] देणिए, भाषा दसदेव उपाध्यायक्षत पुराण विभर्श को भूमिका 
2 बाचसति गैऱाला सस्क॒त साहित्य का इतिहास, पृ 229 के भ्राधार पर. 
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प्ग्निवायु रविभ्यस्तु त्रय ब्रह्म सनातनम्‌ | 
दुदोह यज्नसिद्धयर्थमृग्यजु सामलक्षणम्‌ ॥ मनुस्मृति, /23 
प्रष्यापतामास पितुक शिशुराड्धिरस कवि ॥ बढ़ी 2/5 
मर्टहाप दयानन्द ने वेदों को ईश्वरक्त मानकर उन्हे उतना ही प्राचीन सिद्ध 
किप्रा है, जितनी कि यह सृप्टि प्राचीन ह। उनके अनलुत्तार ईश्वर ने मनुष्यों के 
कल्याणाथ बेद को क्षियों के हुदय मे प्रकाशित तविया था। 'सत्यार्द प्रकाश' में 
इसका युक्तियृक्त प्रतिपादन किया गया है । 
सैक्समूलर का मत--मैक्समूलर का सिद्धान्त विकासवादी है । उसने वंदिक 
साह्त्यि वो चार भागो-छन्द, मन्त्र, ब्राह्मण और सूत्र में वर्गीकृत किया है। वे 
अपन मत्त को सिद्ध करने के लिए यह मात कर चले है कि गौतम बुद्ध के उद्भव के 
समय बंदिक साहित्य जिखा जा चुफा था। ब्रत वैदिक साहित्य 600 ई पू प्रणीत 
हो चुका था । यदि सुत्रो की रचना 600 ई पृ स्वीकार जिया जाए तो उससे 
200 व पूर्व ब्राह्मण ग्रन्यो की रचना हो चुकी होगी । श्रत ब्राह्मण, भ्रारण्यको 
तथा उपनिपदों का रचना-काल 800 ई पू निर्वारित किया जा सकता है। 
मेक्‍्समूलर ने वेदो को मन्त्र तथा छन्द नामक दो भागो मे विभाजित करके दोनों के 
विकास के लिए क्रमश दो-दो सौ वर्षों का समय देकर यह॒पिद्ध किया है कि वेदों 
का रचना-काल 200 ई प्‌ से लेकर 000 ई पृ तक स्वीकार किया है। 
मंक्सघुलर का मत केवल प्रनुमान पर भ्राघारित् है । 


छुछ भनन्‍्य मत--मेकडोनतल ने भाषा-विज्ञान के आझाधार पर वेदों की 
रचनावधि !300 ई पू स्वीकार की है । डॉ झार जी भण्डारकर ने यजुर्वेद के 
40वें श्रष्याय मे प्रयुक्त असूर्या शब्द को लेकर वेदों का सम्बन्ध अ्सीरिया 
(मेसोपोटामिया) से जोडा है। इतिहास के अनुसार झ्सीरिया के झ्रसुर 2500 ई पृ 
भारत मे झ्राए थे। भरत यजुर्देंद से पूर्व रचित तथा विकसित ऋग्वेद का रचनाकाल 
6000 ई पू रहा होगा। जमनी के विद्वान्‌ जँकोत्री तथा भारतीय बविद्वानू 
लोकमान्य वालगगाघर तिलक ने ऋग्वेद का रचना-काल क्रमश 4500 ई पू तथा 
6500 ई थू सिद्ध किया है। उक्त दोनो विद्वानों के मतो का प्राधार ज्योतिपी 
गरता है । नारायणराव भवनराव पारगी ने भूगर्भशास्त्र के आधार पर ऋग्वेद का 
रचना-काल 9000 ई प्‌ स्वीकार किया है। कुछ सनातनी विद्वानों मे वेदों का 
रचना काल लाखो वर्ष पुराना माना है । 


वस्तुत वेद सभी मानवो के कल्याण हेतु रचे गए है । जिस व्यक्ति का हृदय 
समस्त समाज के कल्याण के लिए चिन्तन मनन करके ज्ञान की अभिव्यक्ति करता 
है, वही वेल-रचना है | गीना मे कहा गया है कि सिद्ध पुरुष के हृदय मे सम्पूर्ण 
मानव-समाज प्रतिविम्बित हो जाता है तथा समस्त मानव-समाज में वह सिद्ध पुरुष 
चस्त्रित प्रतिबिम्बित हाने लगता है। अत वह सिद्ध पुरुष सर्वत्र समदर्द्ी होने के 
कारण ईश्वरत्व को प्राप्त कर लेता है-- 
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सर्वेभूतस्थमात्मान सर्देभुतानि चात्मनि । 
ईक्षते योगयुक्तात्मा सर्वनक्षमदर्णन ॥ गीता, 6/29 
ऐसा ईश्वर-स्वरूप व्यक्ति जब अपने झनुभूत ज्ञान वी प्रनिव्यक्ति करता हं 
तो वह ज्ञाल-रचना सर्वेजीवहित्ताय होती है । हमारे यहाँ इनीजिए वेदों को ईश्वरकृून 
कहा गया है । 
ऋणग्वेद के पुरुप-सूक्त मे 'पुरुष” शब्द चेतना वा वाचक हैं। ज्ञान का सम्पत्प 
प्रन्तश्चेतना से ही है । भ्रत “ऋषियो मन्नद्रष्ठार ' जैदी उक्तिय। के प्राधार पर यह 
स्वत सिद्ध हो जाता है कि वेद ऋषियों की चन्तश्चेतता स व्यक्त हुए हैं। इसलिए 
उन्हे 'बरह्मविद्‌ ब्रह्मत भवति'-श्रर्थात्‌ ईश्वर का ज्ञाता ईश्वर ही हो जाता है, जैसे 
छिटान्तो के भ्राधार पर बेद पृरपो की रचना न होकर भ्रपौरुषेयत्व प्राप्त सिद्ध 
पुरुषो किया ऋषियों की रचना है । देदो के श्वलोकन से भी यही बात सृस्पष्ट है । 


बैदो का भ्रनुशीलन करने पर बेद के प्रसेताप्रो के निर्धारण हेतु निम्नलिखित तथ्य 
ध्यान देते योग्य हैं---- 


। चेदों की सूक्त-विभाजन विभिन्न ऋषियों के नामों कौ स्पष्ट सूचना देता 

है। वेदो मे वशिष्ट, विश्वामित्र, जमदरिन जैसे सन्त्रदृष्टाप्रो का स्पष्ट उत्लेज़ है। 
2 चेदो की भाषा बेदिक सस्कृत है । व॑दिक सस्कृत भे शब्दों के रूप भनेक 

प्रकार के पाए जाते हैं। इसका ज्वलन्त प्रमाण यास्कीय 


सक्रीय निरक्त है जो यह सिद्ध कर 
देता है कि वेद विभिन्न यूगो के भ्रभेक ऋषियों द्वारा रचित है । 


3 वेदों के अ्रन्तिम भाग वेदान्त या उपनिषद्‌ के रूप मे प्रसिद्ध है। 
उ<निपदो मे निदृत्तिमार्ग की प्रधानता है तथा देदो मे प्रद्ृत्तिमारें को । भन निवृत्ति- 
सार्गी द्रविडो तथा प्रदृत्तिमार्गी श्रार्योंके योग से ह्दी 


बेदो की रचना हुई है। इस ' 
भाघार पर विभिन्न सस्कूनियों के विभिन्न ऋषियों की सूचना स्वत मिल जाती है। 

4 वेदों की रूपक शैली! भी यह स्पष्ट करती है कि वेदों भे इन्द्र एक 
प्रतापशाली देवता भी है तथा वह एक राजा भी है। 'इन्द्र एक उपाधिः है। भरत 
ऐसे राजबशो मे प्रनेक राजकवियों का होना स्वत भिद्ध । भ्रत्त वेदों के प्रणंता 
अनेक यूगो के अनेक कवि ही है । 

$ वेदों की रचनावधि प्रागैतिहासिक ही मानी गई है । इतिहास पर्व काम 
चेंदिक सस्कृत भाषा का ही युग था। भ्रत उस समय के फान्तदर्शी विद्वातो-अर्याद 
कवियों ने समसामयिक भाषा में ही काव्य-रचना की। अस्येक कवि अपने समय है 
भाषा में ही साहित्य-सर्जन करता है । इसलिए बेद भी तत्कालीन कवियों की 
बेदिक सस्कृत मे ही रचे गए, भरत वे इन सिद्ध कवियों के ही उद्गार ह। द्वारा 

९ सत्य-वैद्या सहज ज्ञान का विषय होने के रण हश्वरकृत हो भानी 
जाती है । इसीलिए तो 'वेद' को ब्रह्म वाक्य, 'होलो बाइबिल' को बर्ंशू भाड बाय 
| देखिए, भाषार्य बलदेव उपाष्यायकृत | 

2 चाचस्यति गैरला सस्‍्कृत साहित्य के हक ही भावार पर 
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तथा 'कुरान शरीफ” को कलामुल्लाह माना जाता है। सत्य और अनन्त ज्ञान ही 
ब्रह्म है--- सत्य ज्ञान प्नन्‍्त ब्रह्म (तैतिरीयोपनिपद्‌) । अत जब प्रथम शताब्दी 
पूरे तथा छठी शताब्दी में प्रचलित क्रश ईराई एवं इस्लाम धर्मों के मूल धर्म ग्रन्थ 
ईएवरकृत कहे जा सकते है तो 'वेद' को ब्रह्मकृत कहना स्वाभाविक और तर्क नगत 
है । परन्तु इससे यह स्पष्ट हो जाता दवै कि धर्म ग्रन्थ महापुरुपो द्वारा विभिन्न 
परिवेशो को वृष्टिगत रखकर ही प्रणीत किए गए है| 


उपयुक्त विवेचन से यह स्पष्ठ हो जाता है कि विद भ्रनेक क्रान्तदर्शी विद्वानों 
की ईश्वरीय प्रतिभा की श्रभिव्यक्ति हैं। ये विद्वान्‌ विभिन्न युगो मे अपने ताम की- 
यश की परवाह किए बिना जन-फल्याणार्थ सहज ज्ञान को वेद के रूप में अ्रभिव्यक्त 
करते रहे । वस्तुत 'वेद' सहज ज्ञानया सत्य विद्या के रूप मे होकर भी रस-साहित्य 
है भर रस अभिव्यक्ति होने के कारण पझनिर्वचनीय श्र ब्रह्मानन्द सहोदर होता है- 


सत्वोद्रेकादवण्ड स्वप्रकाशानन्दचिन्मय । 
वेदान्तरस्पश भून्यो ब्रह्मानन्द सहोदर ॥॥ -+साहित्य दर्षण 


झत अ्रब बेंद' की अ्रभिव्यक्ति का ईरवरकृत कहने का मर्म मनोवेज्ञानिक 
सन्दर्भ मे स्वत स्पष्ट हो गया | भ्रब हम वेदो की रचनावधि की सक्षिप्त समीक्षा 
प्रस्तुत करते हैं । 

बैदिक साहित्य के मर्मजञ वेदों का रचना-काल गौतम बुद्ध के जन्म से पूर्व ही 
स्वीकार करते है। वस्तुत आधुनिक खोजो के झ्राघार पर पृथ्वी कौ रचना का 
इतिहास श्ररबो वर्ण पुराना सिद्ध किया जा रहा है झौर साथ ही साथ ज्योतिष के 
झ्राधार पर जैकोबी तथा लोकमान्य तिलक जैसे विद्वानों ने वेद! का रचना-काल 
4500 ई पू तथा 6500 ई प्‌ तक सिद्ध किया है, तो ऐसा अनुमान करना 
स्वाभाविक हो जाता है कि श्रार्यों भ्ौर द्रविडो के समन्वय के उपरान्त वेदों को 
समृहीत करके सहिताशो के रूप मे प्रस्तुत किया गया होगा । श्रायों झौर द्रविडो का 
समन्वय एशिया माइनर में प्राप्त 4400 ई प्‌ के शिलालेखो से स्पष्ट है। यथार्थत्त 
यह समन्‍्वय-साघन तथा बेद भनन्‍त्रो का सपग्रहण किसी अल्पावधि की देन नहीं कहा 
जा सकता । झत वेद सहिताओ का प्रणयन-काल कम-से-्कम 2000 ई पृ 
समभना चाहिए । 'सिन्धु' शब्द का भाषा वैज्ञानिक विवेचन करने पर पता चलता 
है कि यह शब्द वंदिक सस्कृत मे द्रविड अथवा ऑ्रस्ट्रिक जातियों के भाषा-भाषी 
लोगो की भाषा का है ।* तब तो हमे यह स्वीकार करना ही चाहिए कि प्रवृत्ति से 
निद्तत्ति की ओर अग्रसर होने वाले द्वविड वेदिक सस्कृत के पूर्व काल मे भी सहज 
ज्ञान से सम्बद्ध विद! को अपनी भाषा मे व्यक्त करते होगे ।प्रत वेद रचता कब 
से भारम्भ हुई, इसका निर्धारण उसी भाँति अनिर्वेचनीय है, जिस प्रकार कि प्रथम 
सृष्टि का निर्धारण श्रकथ्य झौर झनिवंचनीय है 0) 


] डॉ भोलानाय तिवाडो हिंदी भाषा, हिंदी की ब्युसत्ति (प्रकरण) 
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सहिता 
(9॥87॥/7 ) 
बेद की चार सहिताएँ विश्व-विदित है। ऋग्वेद सहिता वेद की प्राचीनतम 
सहिता स्वीकार की गई है । भ्रन्य॒ तीन सहिताएँ--पजुर्वेद, समावेद तथा श्रवववेद 
है। उक्त सहिताप्ो पर विचार करने से पूर्व हमे 'सहिता' शब्द पर निचार कर लेना 
चाहिए । झाचाये पाणिनि ने सहिता के सन्‍्दर्म में लिसा है--पर सन्तिरर्ण 
सहिता ।7---प्रथात्‌ जिसमे पदो के भ्रन्त का दूसरे पदों के झ्रादि से मिलान किया 
जाता है, उस्ते सहिता कहते हैं। कुछ विद्वान्‌ पदों की मूल प्रकृति? को ही 'सहिता' 
के नाम से पुकारने हैं। वस्तुत विभिन्न मस्त्रो जा युक्ति-युक्त संग्रह ही सहिता है । 
यूक्तो, भ्रध्यायों, काण्डो अथवा वर्गों में विभाजित मन्‍्त्रों का सकलन ही संहिता है। 
पहले लेशन-पद्धति का विकास न होने के कारण विभिन्न सूक्त या मन्न-समूह बिखर 
हुए ही थे । कालान्तर मे ऐसे मन्त्रों को ग्रधाक्रम संग्रहीत किग्रा गया तथा सगह 
करने के कारण उन्हें महिता नाम दिया गया । 2 
3, ऋग्वेद-सहिता 
ऋतु! का धर्य है--पद्म प्रयवा मत्त्र । व्यूत्पत्ति के श्राधार पर ऋतु! 
स्तवन का सतनीयकरणु--है भाधार है--ऋच्चते स्तुयते अनया इति ऋच । झत 
फू मन्त्र का पर्याय है। 'मस्त' णब्द 'मन्‌” घातु मे 'प्ट्रन” प्रत्यय के योग से 
व्युत्पन्न हुपा है| मन्त्र! शब्द के स्पष्टीकरणर्थ महवि दयानन्द ने लिखा है-- 
भन्‍्यते (विचायते) ईश्वरावेशो येन स मन्त्र भ्र्थात्‌ जिसके माध्यम से ईशाज्ञा 
का ज्ञान होता है; वही मन्त्र है। मन्त्र. का भर्थ है गुह्मय या रहस्यमय 
कथन । सामान्यत किसी देवता की स्तुति या प्रशता मे प्रयुक्त होने वाले श्र का 
स्मरण कराने वाले पद्यमम वाक्य को मनन कहते हैं। ऋग्वेद-सहिता भन्‍त्रो या 
ऋतचाझों का सग्रह है। 
यह समस्त देदिक साहित्य विषद का प्राचीनतम साहित्य है भौर ऋच-सहिता 
भथवा ऋग्वेद इस साहित्य का सबसे प्राचीन, विशाल एवं सर्वमान्य ग्रन्थ । भारतीय 
सभ्यता और सस्क्ृति की सम्पूर्ण प्रेरणा इसी से मिलती है। भारतीय प्ायों ने 
अपने जीवन के प्रभाव मे किस प्रकार समाज का विकास किया, धर्म, दर्शन, ज्ञात, 
विज्ञान, कला भौर साहित्य की क्या प्रगति की शौर उसके द्वारा मानव-हित मे 
क्या योगदान दिया, इन सबका मूल स्लोत एकमात्र यही पुस्तक है । इसमे न केवल 
हमार समाज की सॉरकृतिक निधि सुरक्षित है, अपितु मानवता के विकास के 
इतिहास में भी इसका स्थान महत्त्वपूर्ण है। इस प्राचीनतम ग्रत्थ मे सहस्तरों वर्षों का 
जो इतिहास मरा पडा है भौर ज्ञान की जो प्रतप्ड ज्योति जयमगा रही है वह 


मामनवमात्र को कल्याणु-पथ पर भ्रग्नतर करने के लिए श्राज भी भ्रावश्यक है । इसी 
से मेबसमूलर ने इसके सम्बन्ध मे कहा था-- 


] शध्रष्धाध्यायी, ||4|09 
2. 'पदप्रदधि धहिता' ---ऋषप्रातिशार्य 
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याचत्‌ स्थास्पन्ति गिरय सरितश्च महीतले । 
तावदृग्नेदमहिमा लोकेपु प्रचरिष्यति ॥ 


भ्र्थात्‌ जब तक इस भूतल पर नदियाँ और पर्वत रहेगे, तव तक लोगो मे 
ऋषर्गेद की महिमा बनी रहेगी ॥7 


ऋम्वेद की ऋचाग्मो मे प्रधानत देवताओं की स्तुतियाँ सम्रहीत हैं। पातजल- 
महाभाष्य के अनुसार, किसी समय इस वेद की 2! शाखाएँ थी-- 
'एकविशातिघाबाहवृच्यम्‌' । परन्तु ऋग्वेद की याँच शाखाएँ प्रमुख माती जाती है-- 
एतेषा शाखा पच॒ विधा भवन्ति | ये पाँचो शाखाएँ--शाकला , वाष्कला , 
आोश्वलायना , शाँखायना औ” माण्ड्केया हैं | इन पाँचो शाखाओं का पामकरण 
विभिक्ञ ऋषियों के शिष्य--सम्प्रदाय की परम्परा के फलस्वरूप हुआ है। भ्रध्ययन- 
प्रष्यापत की दृष्टि से अ्रथवा व्यास्यानों के प्रकम के कारण ऋग्वेद की विभिन्न 
गाल्ाएँ प्रचलित रही हैं, जिनकी सस्या 27 तक गिनायी गयी हैं--- 


! मुद्गल शाखा, 2 यालव शाखा, 3 शालीय शाखा, 4 वात्स्य शाखा, 
3 रीशिरि शाखा, 6 बोध्य शाखा, 7 श्रग्निमाठर शाखा, 8 पराशर शाखा, 
9 जातू कण्ये शाखा, 0 ग्राश्वलायन शाखा, 3! शखायन शाखा, 2 कौपीतिकी 
शाखा, 33 महाकौपीतिकी शाखा, 4 शाम्व्य शाखा, 5 माण्ड्केय शाखा, 
6 ब्रहइच शाखा, 7 पैद्भय शाखा, 8 उद्दालक शाखा, 9 शतवलाक्ष शाखा, 
?0 गज शाखा, 2!, 22 व 23 बाण्कलि भारद्वाज की णासाएँ, 24 ऐतरेय 
शाखा, 25 वशिष्ठ शाखा, 26 सुलुभ शाखा तथा 27 शौनक शाखा । 


वस्तुत ऋग्वेद की पाँच शाखाश्रो को भी इन 27 शास्राशो में स्थान 
मिला है, परन्तु वर्तमान में विवेक्रय सहिता के रूप मे शावल सहिता ही उपलब्ध 
है। ऋग्वेद की उपलब्ध शाकल शाखा का विभाजन दो रूपो मे मिलता है। एक 
विभाग के अनुसार, समस्त ग्रन्थ मे 8 प्रष्टक, 64 अध्याय और 2,006 वर्ण तथा 
बालखिल्य सुक्तो के वर्ग मिलाकर 2,024 वर्ण हैं। प्रत्येक ्रध्याय मे कई वर्ग हैं 
झौर एक वर्ग में सामान्यत 5 मन्‍्त्र होते हैं। दूसरे विभाग के अनुसार, जिसका 
प्रचलन अधिक है, समूचे ग्रल्य मे ।0 मण्डल, 85 अनुवाक और प्रत्येक अनुवाक मे 
कई सूक्तो का सम्रह है । सूक्तो की कुल सख्या ,07 और बाचखिल्य के ] सूक्तो 
को मिलाकर ,028 है। यूक्त मे एक से लेकर 85 तक झौर सामान्यत 0 मन्त्र 
होते हैं। मन्‍्त्रों की सख्या 0,472 और शौनक ऋषि की प्रनुक्रमणी के अनुसार 
0,528 हैं, यद्यपि ऋग्वेद के दशम मण्डल के 4॑वें सूक्त के हैवें मन्त्र मे इस 
बैद के मन्त्रो की सख्या 75,000 कही गयी है---“सहस्त्वा पचदशान्युक्या यावद्‌ 
थ्ायापृथिवी तावदित तत्‌ ।””* वेदज्ञों के अनुसार प्रस्तुत सहिता मे भन्‍त्रों की सख्या 
0,467 से लेकर 0,589 तक मिलती है। मन्त्रो की रचना छन्दों में है । ये 
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सभी छुन्द गैदिक हैं और प्राय 60 के लगभग हैं, किन्तु इनमें से गायनी, उध्णिक्‌, 
त्रिष्दुप) झनुष्टप बृहती, पक्ति भ्रौर जगती विशेष प्रत्तिद्व है। शेप छन्द इन्ही के भेद- 
प्रभेद हैं। मन्त्री के द्वण्टा ऋषि, ऋषिपुत्र, ऋषिक या स्वयभू है, जिनती सरया 
300 के लगभग हैं। किन्तु इनमे सृत्समद, विश्वमित्न, वामदेव, अति, भरदर/ज 
वक्तिष्ठ, कण्द और अगिरस अ्रधिक प्रमिद्ध हैं। प्रथम, सातवें और दसथे मण्उल में 
से प्रत्येक के मन्त्रद्रष्टा ऋषि एक से अधिक है | द्वितीय मण्डल के गृत्ममद, तृतीय 
के विश्वामित्र, चतुर्थ के वामदेव, पचम के भ्रत्रि, छुठे के भरद्वाज, सप्तम के वत्तिप्ठ 
और उन्तका परिवार तथा श्रप्टम के अण्व भ्रौर उनके वशज हैं। ये ऋषि बहुधा 
ब्राह्मण होते थे, किस्तु कुछ राजपि भी हुए हैं यथा कवप, आदण गेनहन्य, 
सास्धाता, यावनाश्व, सुदास्‌ पेजवन आ्रादि । कहा जाता है कि दसको मण्डल के 
46वे युक्त के दृष्टा वत्सप्रिभालन्दन जैश्य थे और उसी मण्डल के १75अे सूत्र के 
दृष्ठा ऊर्ष्णप्रावा शूद्र थे। कुछ मन्त्रो की द्रष्ठा स्त्रियाँ भी है--यया जुहू, शची, 
घोषा, लोगग्रक लोपामुद्रा, विश्वावारा, श्रादि ॥7 
शाकल सहिता के सन्दर्भ मे यह प्रसिद्ध है कि पजाव के मद्र राज्य या 
क्षेत्र की राजधानी शाक्‍्ल नगरी थी । यही णाकल्य या देवमित्र नामक वेदविद्‌ का 
प्ादुर्भाव हुआ । शाकल्य ने 'शाकल सहिता' का सृत्रपात्‌ किया भौर तदनन्तर उनकी 
शिष्य-परम्परा मे उक्त सहिता 'शाकल सहिताएँ” नाम से विज्यात हुईं। ऋग्वेद का 
मूल विषय दिव्य शक्ति की स्तुति करना है। परन्तु हमे यहाँ यह न भूलना चाहिए कि 
चह दिव्य शक्ति मूलत एक ही शक्ति के विभिन्न रूपो मे दृष्टिगोचर होती है। 
ऋग्वेद मे मुस्यत भ्रधोलिखित दिव्य शक्तियो का स्तवन किया गया है-- 
) इन्द्र, 2. हिरण्यग्र्म, 3 वरुण, 4 रुद्र, 5 मरुतू 6. अग्नि, ? पृथ्वी, 

8 उपस्‌, 9 पुरुष 0 पितछु, !] रात्रि, !2 यमन, 3 पर्जन्य, 4 सौम, 
5 श्रश्विनौ, 6 विष्णु !7 नदी इत्यादि । 


गैदिक साहित्य के प्रकाण्ड पण्डित डॉ रासघन शर्मा शास्त्री से ऋग्ेद के 
देव-वशॉन को सक्षेप मे निम्तानुसार व्यक्त किया है-- 


ऋग्वेद मे देवताओं की स्तृतियाँ सगृहीत है । यास्क के अनुसार, देवता का 
अर्थ है” लोको मे भ्रमण करने वाला, प्रकाशित होने वाला अथवा भोज्य भ्रादि 
सारे पदार्थों को देने वाला--देवो दानाद धोतनाद्‌ दीपनाद वा। वैदिक क्रार्यों का 
विश्वास था कि इन्द्र, भ्रग्नि, सूर्य, झ्रादि प्राकृतिक तत्त्वो मे भ्रदभुत्त शक्ति, ऐश्वर्य 
धौर प्रभुता है और उन्हीं के द्वारा सृष्टि का समस्त क्रियाकलाप सचालित होता है । 
भत उन्होने प्रकृति के इन तत्वों को चेनन शक्तिमय देवता मानकर इसकी उपासना 
की । बृह देवता भर यास्क के निरक्त, झादि ग्रन्थों मे देवताओं के स्वरूप के सम्बन्ध 
में विशेष रूप से विचाय किया गया है । यास्‍्क ने तीन प्रकार के देवता माने हैं--- 
पृथ्वीस्थानीय, अन्तरिक्षस्थानीय और युस्थानीय । पृथ्वीस्थानीय प्रधान देवता भ्रश्ति 
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है, अ्रन्तरिक्षस्यानीय चायु तथा इन्द्र है और द्युस्थानीय सूर्य है। गेदो में इन्टी की 
अनेक रूपो भौर नामों से स्तुति की गय्री है। ऋग्गेद के एक मन्त्र से पता चलता 
है कि पृथ्वी स्थानीय ], अन्तरिक्षस्थानीय 4! और दुस्थानीय 8, सव मिलाकर 
33 देवता हैं-- 

ये देवासो दिव्येकादशस्थ पृथिव्यामध्येर्ादरस्थ । 

अप्सु क्षितों महिनेकादशस्थ ते देवासो यज्ञमिम जुपघध्वम्‌ ॥ । 39 ]] ] 


ऋण्गेद के भ्रन्य कई स्थानो, यजुर्गेंद की तैत्तिरीय सहिता और शतपन्र तथा 
ऐतरेश् ब्राह्मणों में भी 33 देगे का उच्लेत है। किलू ऋग्गेद में दो स्थान पर 
3,339 देवताशी का कथन है-- 
त्रीणि शता जीमहस्त्राण्यग्ति निजच्छ देवा नव चासपर्यन्‌ । 
399 तथा 0 52 6 
इस विपय में सायश का कहना है कि देवता तो 33 हो हैं परन्तु देवो 
की विशाल महिमा बनलाने के लिए 3,339 देवो का उल्लेख किया गया है। 
पृथ्वीस्थानीय देवताग्रो मे श्रग्नि, सोम, पृथ्वी, नदी, समुद्र झादि, ग्रन्तरिक्ष- 
स्थानीय देवताओं मे इन्द्र, वरुण, रुद्र मढत्‌, और शुस्थानीय देवताओो मे थौ, सूर्य, 
पूषा, विष्णु, अश्विन! उपस्‌ तथा चन्द्र प्रधान है । इनके अ्रतिरिक्त कुछ ऐसे पदार्थों 
का भी देवता-रूप से वसन किया गया है, जिनका प्रकृति के नियम अथवा सूर्तिमान 
पदार्थों से साक्षात्‌ सम्बन्ध नही है, जैसे श्रद्धा, मन्यु, घातृ श्रदिति, श्रादि | यास्क 
के अनुसार, कई पदाथ ऐसे भी है, जो देवता नही है, किन्तु देवतानमों के समान 
उनकी स्तुति की गयी है, यथा ऋमु, भ्रप्सरा, गन्षर्ग, गो, झौपधि, आदि | इस 
प्रकार, ऋर्ेद मे कुल मिलाकर 79 देवताझ्ो की स्तुति और प्रार्थनाएँ हैं। जिस 
सूक्त के ऊपर जिस देवता का नाम लिखा रहना है, उस सूक्त मे उसी देग्ता 
का प्रतिपादन झौर स्तबत्त है। किन्तु जहाँ जल, झौषधि, भ्रादि की स्तुति की गयी 
है, वहाँ जल, भ्रादि बरशंनीय है शोर उनके प्रधिष्ठाता देवता स्तवनीय हैं । भायें 
लोग प्रत्येक जद पदार्य का एक अधिण्ठाता देवता मानते थे। इसीलिए उन्होने जड 
की स्तृति चेतन की भाँति की है । 
देवो मे इन्र श्लौर श्रर्ति प्रधान देवता है | केवल इन दोनो के सम्बध मे 
जितने मन्त्र हैं, उतने भअ्रन्य किसी के सम्बन्ध मे नही हैं । इन्द्र श्रन्तरिक्ष का देवता 
है और वह जैदिक युग का जातीय देवता माना गया है। इसके लिए 250 के 
लगभग सूक्त हैं । इसका सम्बन्ध वर्षा से है । वर्षा से ही अन्न झौर घन-धान्य की 
वृद्धि होती है, इसीलिए श्रनेक प्रकार से इन्द्र की स्तुति की गयी है । मन्त्रो मे उसे 
परमात्मा, झात्मा, वीर, विद्युत, झादि, कहा गया है । वह अत्यन्त शक्तिशाली, मेघो 
का सचालक, वज्ञधारी और प्रसुरसहारक है। दछूत्र नामक असुर के साथ इन्द्र के 
हन्द्रयुद्धो का वडा ही सुन्दर झौर विशुद्ध वर्णोन किया गया है। इस सम्बन्ध मे 
विहानो ने नाना प्रकार की कल्पनाएँ की है । यास्क के अनुसार, बत्र, का अभिष्राय 
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मेष से है भौर इन्द्र इन मेधों को प्रेरित कर वर्षा बरता है। पाएचात्य विद्ान्‌ दा 
को अवर्धण का (भर्थात्‌ वर्षा को रोकने वाल) देवता मानते है गौर इन्द्र को 
भेघस्थ विद्युत, जो इत्र को मार कर जल प्रवाहित करता है। 


भरिन की बडी महिमा गाई गई है । उसे “ज्योतिरमुत मत्येयु' भ्र्वात्‌ मरण 
घमंवाले प्राणियों मे प्रकाश कहा गया हे । वह विश्व में पुष्प शक्ति, घनविजयी, 
ज्ञानोत्पादक, शरीररक्षक, रोहिंताश्व, सुवर्णवी्य, सप्तपि भौर से देवो त्रा मुप है । 
उसी के सहारे मज्ञ में अन्य देवो को बुलाया जाता है भौर उन्हें हवि पहुँचाई 
जाती है। भरिन के कई रूप माने गए हू ! गाहपत्य, प्राहववीयथ भौर दक्षिण ।रिनि 
तो प्रसिद्ध है ही। इन्द्र और भरिन के अनन्तर सोम के सम्बन्ध भें सबसे अधिक 
मन्त्र हैं, नवम्‌ मण्डल मे केवल सोम की हो रतुति है न्रत रखना को दृष्टि पे 
उसमे एकता है। प्रार्य लोग सोम के प्रत्वन्त अनुरामी थे। श्रत उसकी स्तुति झौर 
प्रशसा में उन्होंने श्रवेक मस्त्री की रचना की है। सोम वो भौपचीश, चन्द्र, भ्रमृत, 
पदमान, भादि कहा गया है। थी कदाचित्‌ देवताश्रो में सबसे प्राचोन है। इससे 
अभिप्राय प्रन्तरिक्ष भर पृथ्वी से है। कई मन्‍तो में इंत दोतो को विश्व का मात्ता- 
पता कंहां गया हैं। सुंये आकाश का देवता है। कर्म भेद से इसके पाँच रूप है-- 
मित्र, सूर्य, सवितू, घन झौर विष्णु | यह भ्रन्धकार का नाशक, प्रकाश का दाता, 
अन्न की वृद्धि करते वाला, प्रारियों में जीवन-शक्ति का सचार करने वाला भौर 
बुद्धि को प्रेरित करने वाला है। उपा इसकी श्रप्नगामिनी है। यह्‌ प्रात काल की 
देवी है भौर वँदिक देवताश्ो में प्रधान स्त्री देवता है। वरुण भौतिक श्रौर 
आध्यात्मिक जगत्‌ू का नियामक देवता है, भरत उसका भी बडा महत्त्व है। उसी 
के शासत से पृथ्वी और अन्तरिक्ष पृथक-पृथक्‌ अवस्थित है। उसी के प्रताप से सूर्य 
और चन्द्रमा प्रकाश पाते हैं। यही श्वासवायु है। इसी से वर्षा होती है, नदियाँ 


बहती हैं भौर समुद्रो में नदियों के हारा जल भरे जाने पर भी वह सीमा का भ्रतिक्रमणु 
नही करता । 


ऋग्वेद में प्रनेक देवताप्रो की पृथक्‌ू-पृथक्‌ स्तुति शौर प्रशसा देख कर कुछ 
विचारको का भद्द है कि तत्कालीन ऋषियो को परमात्मा का ज्ञान नही था। 
उनकी पहुँच देवों तक ही थी, प्राकृतिक शक्तियों में श्रद्मुत शक्ति देख कर वे उन्हे 
ही चेतन शक्ति-वाले देवता समझते थे। किन्तू यह घारणा निराधार है। यह 
देवता-रहस्य न समझने का परिणाम है। ऋग्गेद के एक मन्त्र मे उल्लेख है--- 
'मह॒द्ेवानामसुरत्वभेकम्‌' । आर्थात्‌ देवो की शक्ति एक ही है, दो नही | ऋषियो ने 
जिन प्राकृतिक शक्तियो वी स्तुति व प्रशसा की है, उनके स्थूल रूप की नहीं की है, 
प्रत्युतु उन्‍्सों शासिका या भ्रविष्ठाभी चेतन शक्ति को है। इस चेतन शक्ति को 'चे 
परमात्मों से पृथक्‌ या रवत्तन्त्र नही मानते थे--परमात्मरूप ही मानते थे। भिन्न- 
भिश्ष देवताओं के रूप से उसी परमात्मा की विविध शक्तियों ध्ौर गुझो का वर्णन 
हैं। जो लोग देवताओं की अनेकता मे विश्वास नही करते, णे तो इन सब नामो 
का श्र्य परब्रह्मयाचक हो लगाते है, किलू प्रनेक देवताझों को मानने वाले भी 
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इन सब को परमात्मपरक ही समभतते है और कहते है कि ये सभी देवता और 
समस्त सृष्टि परमात्मा की ही विभूति है। यास्कर ने इमी वात को कितनी सुन्दरता 
से कहा है-- 

महाभाग्याद देवतायाँ एक एव प्रात्मा बहुधा स्तूयते । 

एकस्यात्मनोड्न्थे देवा प्रत्यद्धानि भवन्ति ।। 

भ्र्थात्‌ इस ब्रद्माण्ठ की जड में एक ही देवशक्ति विद्यमान है, जिसे 

परमात्मा कहते हैं । उसी एक फ्री नाना रूपों में स्तुति की गई है | नियन्ता एक 
है, इसी मूल सत्ता के विक्राम सारे देव है। ऋग्वेद मे इस वात के अ्रनेकानेक 
प्रम"ण मिलेंगे | 


ऋग्वेद मे कूछ कथानकीय सकेत और ऋग्वेद का महत्त्व 
यद्यपि ऋग्वेद दिव्य शक्तियों के स्तवन का केन्द्र है, परन्तु इसमे रहस्य को 
खोजने की अनुपम जिजासा भी देखते ही वनती है। पुरुष” तथा 'नासदीय!” सूक्त 
रहस्पात्मकता के भ्रवाघ॒ समुद्र कहे जा सकते है । इसके “विष्णु' सूक्त मे सूर्य को 
त्रिविक्रम सिद्ध करके वामनावतार की ओर स्पप्ट सकेन कर दिया गया है। जिस 
प्रफार से सूर्य तीन पहर में समस्त ब्रह्माण्ड को अपनी किरणों के माध्यम से माप 
देता है--पार कर लेता है, उसी प्रकार ईशाबतार वामन ने ब्रह्माण्ड को तीन अगो 
में ही नाप लिया था| ऋग्वेद के 'रूद्र' सृक्त में रुद्र को नित्य युवक, मेसजविद 
प्रधोर कोपनशील, अतिस्तुत्य देव झ्रादि के रूप मे चित्रित करके पौराणिक शकर--- 
महादेव के व्यक्तित्व के विकास हेतु मार्ग प्रशत्त कर दिया गया है। देवराज इन्द्र 
के भव्य व्यक्तित्व को उजागर करने के लिए उसे वृत्रहन्ता, शम्बर नाशक अपनी 
माता की माँग के सिन्दूर को घोने वाला सिद्ध किया गया हैं| पुरुखा-उवंशी, मनु- 
इडो आदि नाम भी विशद्‌ कथानकीय सकेतो के स्पष्ट परिचायक है 
डॉ रामधन शर्मा शास्त्री ने लिखा है 
ऋषियों ने अपने चारों ओर जो-कुछ देखा, उसक्रे प्रति उन्होने अपने 
विचार इन मन्त्रो मे व्यक्त किए हैं । प्रकृति की प्राय सभी वस्तुएँ उनकी काव्यमयी 
प्रतिभा का विषय बन सवी है। देवस्तुति के साथ-साथ व्याज-रूप से सृष्टि के भ्रनेक 
रहस्यो और तत्वों का उद्घाटन उनमें किया गग्मा है । सृष्टि विज्ञान के विषय में 
नासदीय सूक्त अत्यन्त प्रसिद्ध है। लोकमान्य तिलक का कहना है कि नासदीय सूक्त 
मे इन ऋषियों की जितनी स्वाबीन और उच्चतम चिन्ता है, उतनी झ्राज तक 
मनुष्य-जाति नही कर सकी | इसमे कहा गया है कि सृष्टि के आरम्भ में सूक्ष्म अथवा 
स्थल, व्यक्त या अन्यक्त कुछ भी नही था, मृत्यु या अमृत्यु मे कोई भेद नही था ) 
एक अकेलः शुद्ध सनातन ब्रह्म था, जो बिना प्राणवायु के ही अपनी शक्ति से श्वास 
लेता था। उसी की सकल्प-शक्ति से पीछे समस्त सृष्टि की उत्पत्ति हुई | पुरुष-सूक्त 
मे ईश्वर और उसकी महिमा का वरुेन किया गया है । 
व्याख्याकारों ने विषय की दृष्टि से ऋग्वेद के मन्त्रो का तीन काण्डो में 
विभाजन किया हैं--कर्ग, उपासना झौर ज्ञान । चाहे किसी भी विपय के मन्त्र हो, प्राय 
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सभी को इन्ही तीगो में से किप्ती एक के अ्तर्गत साना गया है ॥कर्मकाण्ड के 
मन्त्रो का सम्बन्ध यज्ञों से है भौर उन्हीं के प्नुसार उनकी व्यास्या की गई है । 
उपासना काण्ड में देवताशों की स्तुतियाँ झ्ौर प्रार्थना के मनन भ्ाते हैं और ज्ञान- 
काण्ड में सष्टिकम का विशद तथा रहस्पमय वर्णन हैं। के, उपाराना झौर ज्ञान 
के इन्ही तत्त्वो को लेकर परवर्ती प्राचायों भौर धर्मोपदेष्टाओ ने भनेक ग्रन्थों का 
निर्माए किया ./ है 
साँस्क्ृतिक दृष्टि से भी ऋग्वेद का बडा महत्व है | उसमें प्राय अ्रमेक ऐसे 
विपयो की चर्चा है, जिनका सानव-जीवन के साथ साक्ष'त्‌ सम्बन्ध है भौर जिनसे 
उस समप्र के लोगो के प्राचार-विचार, रहन सहन, नीति, सदानार तथा सामाजिक 
परम्परा का अच्छा परिचय मिलता है। दगम भण्डल के प्रसिद्ध पुरप-सूक्त मे 
ब्राद्मण, क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र, इन चार वर्खो का उल्लेख है। इससे पता चलता 
है कि हमारे देश की प्रसिद्ध सामाजिक वरसण-व्यवस्था उतनी ही प्राचीन है, जितना 
ऋग्वेद किन्तु उस समय वर्णभेद का श्राघार गुण-कर्म था, न कि जन्म | उस 
समय समाज मे भाज-जैसी कट्टरतता और भेदभाव भी न था। बवर्ण-परिवतंन के 
उदाहरण यत्रन्तन्न पाए जाते हैं और भझन्तर्जातीय विवाह त्तथा भोज के भी पर्याप्त 
उल्लेख मिलते हैं। साधारण मनुष्य का जीवन पग्रह्मचयें, गृहस्थ, वानप्रस्थ भ्ौर 


सन्यास, इन चार भ्राश्रमो से विभक्त था और प्राचार-विचार, धर्म, उपासना, नीति, 
सदाचार, श्रादि के नियम सबके लिए प्राय समान थे । 


«  ऊऋ्वेद से हमे श्रायं जीवन भौर सस्कृति के बारे मे प्रामाणिक जानकारी 
प्राप्त होती है । हमे पता चलता है कि शासन-व्यवस्था का भी विकास हो गया 
था प्लौर वह पर्याप्त समुन्नत थी । राष्ट्र की रक्षा और सगठन में सारी प्रजा सहयोग 
देती भी। उस समय चार प्रकार की सश्थाएँ थी “समिति, सभा, सैना झोर विदथ। 
राज्य का रूप जनतन्त्र था। राष्ट्रपति या प्रधान शासक का प्रजा-द्वारा निर्वाचन 
हीता था और झन्यायी शासक को प्रजा पदच्युत कर सकती थी । प्रजा मे राष्ट्र के 


उदय, सगठत भौर समुत्थान की चेतना प्रनुद्ध थी ।“मतेमहि स्वराज्ये'--प्राप्नो हम 
स्वराज्य के लिए प्रयत्त करें, 'उपसर्पे मातर-भूमि---मातृभूमि की सेवा करें, न 
ऋते श्रान्तस्प सस्याय देवा -विना स्वय परिश्रम किए देवो की मैत्री प्राप्त नही हो 
सकती, भ्रादि वेदवाक्यों भें हमे प्रारम्भिक 


राष्ट्ररजागरण की प्रभाती सुनाई 
पडती है ७ 


डॉ रामधन शर्मा शास्त्री के ही शब्दों मे, ऋग्वेद मे स्वगे-तरक, 
ससार धर युद्ध मे प्रवृत्ति, ऋषियों की प्रततिद्वन्द्रिता, 
का दान, विधाह-काल मे वर-वधू का वेष, 


पर गृह्मयक्र्मों का उल्लेख है। सूयंग्रहण, सोर झोर चन्द्र सवत्सर, नदियों का 
भौगोलिक विवरण, देश-भ्रमण, प्रादि झनेक वैज्ञातिक विपयो की भी घर्चा है । 
उस भरकार, झ्ार्यों के समस्त प्राधिभोतिक, भ्राधिदेषिक और प्राघ्यात्मिक भझभ्युत्य 
पा जान हम ऋग्वेद मे मिलता है । दृष्टादृष्ट सभी विपयो का प्रतिपादन करने में 


पाप-पुण्य, 
केन्यादान के साथ वस्तालकार 
अन्त्येष्टि-क्रिया, श्रादि धनेक धामिक 


् 
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ऋण्वेद को ही प्रभाण माना जता है। वेदिक ऋषियों की सबसे बडी विशेषता 
उनका घामित और सदाचारमभय जीवन था । उनका आदर्ण उच्च और महान्‌ था । 
उनका कहना था--सुगा ऋतस्प पन्‍था ' 8-3]- 3--श्रर्थात्‌ धर्म का मार्गे सुर 
से गमन करने योग्प्र है, 'सत्यस्य नाव सुकृतमपीपरन्‌”! 9-73-]--श्र्थात्‌ सत्य 
की नाव ही घर्मात्मा को पार लगाती है। श्रार्यों का विश्वास था कि देवता हमारे 
मचरण वी देख-भाल करते हैं भौर कत्तव्य से च्यूत होने पर हमे दण्द देते है तथा 
सन्‍्माग पर चलने मे हम री सहायता करते है। इन्ही विचारों और सस्फारो के 
कारण वे जीवन मे नैतिकता और सदाचार पर विजेष वल देते थे । 
साहित्यिक दृष्टि से भी ऋग्वेद का वडा महत्त्व है। इसमे उच्च कोटि का 
काव्य पाया जना है धौर कात्य के सभी रूपो का बीज मिचता है। वैदिक ऋषिगों 
की काव्यासिरुचि का इसी से पता चलता है कि उन्होंने वांणी की घक्ति को वडा 
महत्त्व दिया था। झनेक मन्‍नो में वाणी झी महिमा का वर्णोन है । 
सक्षेप मे, यह गन्थ-रत्त सभी विद्याप्नो का मूल है। इसलिए राजशेखर ने 
झपनी काव्यमीमाँसा में कहा है 
नमोस्तु तस्ये श्रुतय यो दुहन्ति पदे पदे । 
ऋषपय शास्त्रकाराश्च कवयश्च यथामति ॥। 
भर्थात्‌ उस श्रुति देवी या वेद-विद्या को नमस्कार है, जिसे पद-पद पर 
ऋषि श्रौर शास्त्रप्रणेता झ्राचाय॑ तथा कविगण अपनी-पभ्रपनी इच्छा और रुचि के 


अनुसार दृहते है । 
2 यजुर्वेद सहिता 

समस्त वेदिक साहित्य मे यजुर्वेद अ्रपना विशिष्ट स्थान रखता है। मनुष्य- 
जीवन के तिकास की ज्ञान, कर्म और उपासना, ये तीन सीढियाँ है। इसमे कर्म की 
सीढी या कर्मेकाण्ड का प्रतिपादन विशेषत यजुर्वेद ही करता है। वद्यपि वेदिक 
कर्मेकाण्ड मे झ्न्‍्य लेद भी अपना-प्रपना स्थान रखते हैं, तथापि उसका श्रधान ग्राधार 
यजुर्भेद ही कहा ज" सकता है। 'यजुप' शब्द का भ्र्थ है--पूजा एव यज्ञ । यजुर्भेद 
में कर्मेकाण्ड की प्रधानता है ) 

सुप्रसिद्ध गैदिक ग्रन्य निरुक्त मे ऋग्गेद आदिसे सम्बन्ध रखने वाले 
ऋत्विजों का वर्णेत करते हुए कहा है यज्ञस्यथ मात्रा विमिमीत एक । अध्वर्यू, । 
अ्रध्वर्युरध्वरयु ) प्रष्वर युनक्ति | भ्रध्वरस्थ नेता | इसका पश्रभिप्राय यही है कि 
यज्ञ की सही इतिकत्तेंव्यता को यजुर्वेद ही बतताता है। इसीलिए यजुर्वेद से सम्बन्ध 
रखने वाले ऋत्विक श्रष्वयू, को ही यज्ञ को चलाने वाला या नेता कहा जाता है । 
यजुर्वेद के दो भाग 

यजुर्णेद के दो भाग हैं-कृष्ण एवं जुक्ल । कृष्ण भाग में छन्‍्दोबद्ध मन्‍तो तथा 
गद्यात्यक विनियोगो के दर्शन होते 'हैं । शुक्ल यजुर्चेद मे उक्त दोनो ही तत्वों का 
प्रभाव है । यहाँ हमे यजुर्गेद की शाखाप्ों या सहिताझो पर विचार कर लेना चाहिए। 

(4) कृष्ण यज्ुवेंद--इसकी तीन सहिताएँ प्रसिद्ध है-- 

() दैत्तिरीय, (2) मैत्रायणी, झौर (3) करठ 


चैदिक साहित्य 35 


(0) तैत्तिरीय शाज्वा--सैत्तिरीय सहिता के विपय में यह प्रसिद्ध है कि 
बैशम्पायन ऋषि ने एक वार रुष्ट होकर अपने शिष्य याज्ञवलक्य से कहा कि शिप्प, 
तुम गुरु से भ्रघीत विद्या का वमन कर दो । आ्राज्ञाकारी शिष्प याजवलवप ने चेद 
विद्या वमत कर दिया | गुरुजी की झ्राज्ञा पाकर कुछ श्रन्य शिष्यो ने उस छोद धिचा 
को तिक्तिर बनकर चुग लिरा । इसीलिए उस जेद विद्या को "तैत्तिगीय सहिता' के 
ताम से पुकारा गया । वस्तुत यह एक रूपक है। बला, जेद विद्या भी वन का 
विपय हो सकती है ? कदापि नही । वस्तुन गैशम्पाधन ने याज्ञवलक्य की प्रन्तमु सी 
दृत्ति से ऋ्ुढ होकर उन्हे उभयमुसी रूप मे तरण-तारण रूप में चारित्रिक उदाहरण 
प्रस्तुत करने के लिए कहा । याज्ञवलक््य ने उस बेद विद्या का प्रसार किया, वही 
शह्दीत ज्ञान का घमन है तथा नैशम्पायन के अन्य शिष्प्ों ने उस विद्या को संगृहीत 
झौर सम्पादित करके तित्त्रि-वृत्ति का परिचय दिया। इसीलिए उसे 'तैत्तिगीय 
सहिता' ताम से भ्रभिहित किया गया । यह शास्ा प्राचार की प्रवानता से परिपूर्ण है। 

(7) नेत्रायणी शाज्षा--इस शाखा का सम्बन्ध अ्रध्यात्म विद्या के 


शूदतम तरवो से है। इसकी सात उपशाखाएँ भी स्वीकार की यई है--मानव, 
दुन्दूग,-आंजेय, वाराह, हरिद्रभेपष, एयाम और शामानयीय । 


(गा) कठ शाद्ध---कठ लोगो या मनीषियो की शाखा को 'काठक सहिता' 
नाम भी दिया गगा है। यह सहिता भपनिषदिक तत्त्वी से परिपूर्ण दिखलाई पडती 
है । इस शासख्रा का सम्वन्ध कठोपनिषद्‌ से जोडा जाता है। 

(2) शुक्ल यजुर्वेद--शुक्त यजुर्तेइ मे गद्य की प्रधानता है । इसकी दो 
सहिताएँ प्रसिद्ध हैं--काण्य त्या चाजसनेय | इन दोनो शाख्ाश्नो या सहिताओो में 
वाजसुनेय शास्ता ही भ्रधिक प्रसिद्ध है। इस शाखा का नामकरण वाजसेनी के पुत्र 
(याजशवलक्य ) के नाम पर ही हुआ है । सूर्य के द्वारा याज्ञवलक्य ऋषि को दिन में 
ज्ञान प्रोप्त होने के फलस्वरूप प्रस्तुत यजुर्गेद को शुक्ल यजुर्भद कहा गया । बस्तुत 
शुक्र यजुर्णेद पे राष्ट्र को घवलित करने के लिए जिस झ्ाचार-प्रहिता का विघान 
दिखनाई पढता है, उसी के कारण इसे शुक्ल थजुर्गेद नाम से पुकारा गया है । ” 
कण्व ऋषि की शिष्ध-परम्परा मे जिस शाखा का भअ्रस्युदय और अम्युत्यान हुआ, 
उसे “काण्व सहिता' नाम से पभ्रभिहित किया गया है । 

प्राधुनिक यजुर्भेद से चालीस अ्रध्याय हैं । इन भ्रध्यायो मे अधिकाँश भ्रष्यायो 


का सम्बन्ध कर्मेकाण्ड से है । यजुर्गेद का चालीसर्वाँ अध्याय ईशावास्योपनिषद्‌ के 
रूप भे प्राप्त होता है । 


यजूवेंद सहिता पर डॉ मगलदेव शास्त्री का विवेचन । 
यजुदेंद का प्रतिपाद्य विषय--जैदिक मन्‍्त्रो की व्य।रुपा के तीन परम्परागत 
सम्प्रदाय प्रसिद्ध हैं। निदक्त, भ्रादि प्राचीन गैदिक ग्रस्थो के झाघार पर ऐसा कहा 
जाता है कि प्राय प्रत्मेक मन्त्र की व्याल्या आधिभौतिक, झ्राधियेदिक (या प्रधियज्ञ ) 
और भ्राध्यात्मिक दृष्टि से की ज सकती है । वास्तव से, मनुष्य के मानसिक विकास 


के साथ-साथ कृति के भ्रत्येक व्यापार मे उपयुक्त तीनो दृष्टिपो का ऋमश 
धाविर्भाव होना स्वाभाविक है । 
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ऐसा होने पर भी यजुवेद की व्याख्या प्राय अ्धिपज्ञ की ही दृष्टि से 
प्राचीन भाष्यकारों ने की है । 'यजु'--इस शब्द पर विचार करने से भी इसी बात 
की पुष्टि होती है । 'यजु ' भ्ौर 'यज्ञ", इत दोनो का सम्बन्ध एक ही 'यज्‌' घातु से 
है। 4जुर्वेद क मन्‍्त्रो का श्रावात्तर-क्रम भी अधिकतर याज्ञिक परम्परा के भाधार 
पर दर्शपुर्शमासेष्टि, पिण्ड-पित्रयज्ञ, प्रग्तावेय, आदि याज्ञिय कर्मो के क्रम के भ्रनुसार 
ही रखा गया है। केवल दो-तीन भ्रष्यायो का, विशेष कर धन्तिम 40वें ऋष्याय 
का, सम्बन्ध साक्षात कर्मेकाण्ड से न होकर उपनिपत्काण्ड था आत्म ज्ञान से है ।/ 
शतपथक्नाह्मण, उवट, आदि प्राचीत टीकाकारो का भी यही मत है। इन सत्र कारणों 
से यही कहना युक्तिपुक्त प्रतीत होता हैं कि यजुर्वेद का मुख्य प्रतिपाद्य विषय अ्रधियज्ञ 
ही है, भर अन्त मे अधियज्ञ-दृष्टि के ही द्वारा परमात्मदर्शन या परमपद की प्राप्ति 
का वह प्रतिपादन करता है। 
श्रधियज्ञ-दष्टि का स्वरुप सौर विकास--अप्रवियज्ञ (या याज्ञिक था 
झाधिवंदिक ) दृष्टि को ठीक-ठाक समभने के लिए वैदिक, कर्मकाण्ड के विकास को 
समभने की श्रावश्यकता है। जैसा ऊपर कहा है, 'यश्ञ' श्र 'यजु ' दोनो शब्दों का 
विकास 'यज्‌ देवपूजा सगतिकरर दानेपु'--इस धातु से हुआ है। वास्तव मे, देखा 
जाए, तो देवपूजा, सगतिकरण झौर दान, इन तीन भ्रर्थों मे याशिक दृष्टि या वैदिक 
कर्मकाण्ड के विकास का पूरा इतिहास झ्रा जाता है-- 
* तदेवास्निस्तदादित्यस्तद्वागुस्तदु चन्द्रमा ॥ 
! तदेव शुक्र तद्‌ ब्रह्म ताउप्माप स प्रजापति ॥| (यजु 32 ) 
भर्थात्‌ भ्रग्ति, प्रादित्य, वायु, आदि विभिन्न देवता उसी एक परमात्मतत्व 
की विभुतियाँ हैं--इत्यादि वचनों के अनुसार समस्त विश्व-प्रपच के सचालक 
परमात्मा की ही विभिन्न विभूतियो को चैदिक धर्म की परिभाषा में ततु-तद्‌ देवता 
के नाम से पुकारा जाता था | भ्रग्नि, आदित्य, इन्द्र, वरुण झ्रादि देवताझो की पूजा, 
स्तुति या गुणगात्र ही यज्ञ या वेदिक कर्मकाण्ड का प्रारम्भिक स्वरूप था । 
उन्ही देवताओं के साथ 'सगतिकरण? या सान्निष्य की भावना से, श्रन्य 
कर्मकाण्ो के समाल ही, याश्िक कर्मकाण्ड के विकास का प्रारम्भ हुप्ना । सनुष्य 
पपने भाराध्य देवता की केवल स्तुति से ही सन्तुष्ट न होकर, प्न्य इष्ट मित्रादि के 
समान ही, स्वमावत उसका 'भ्रावाहन” सान्निष्य बा साक्षात्कार भी चाहता है। 
पभ्रावाहन के झनन्‍्तर अपने आराध्य का विभिन्न पदार्थों के द्वारा सत्कार 
किया जाता है । यही 'दान है, यही 'इदमग्नैये दद त मस” की भावना का मूल है। 
इसी भावना के झाघार पर अधियज-दृष्टि या याज्षिक कमक्राण्ड का पूर्ण विकास 
हुआ था । 

” बेदिक देवताओो के कल्याश्योन्मुख्ल उल्दृष्ट आदर्श स्वरूप को ध्यान मे रख 
कर ही स्वभावत मरणधघर्मा, झनृत और अज्ञान से प्रभिभूत, लघु स्वार्थों और 
झापात-रमणीय ऐन्द्रिक भप्रदृत्तियो से प्रेरित हौकर पारस्परिक सघर् के भावों से 

* 
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पराभूत दुर्बेल मनुष्य, भ्पने को देवी सम्पत्ति से समन्दवित करने की पभिलापा से, 
मानो अपने को देवतुल्य बनाने के लिए, या आधुनिक परिभाषा में, समप्टि के साथ 
सामन्‍्जस्य की स्थापना के द्वारा भ्रपने व्यक्तित्व के पूर्ण विक/स के उद्देश्य से ही 
बेदिक धर्माचरण मे प्रवृत्त होता था ॥/ व 


इसी मलिक उद्देश्य के आधार पर स्वभाव से इन्द्रियपरायण, भ्रश/न्त भौर 
चचल-बित्त मनुष्य को उदास, शा त, सयत भौर दृढब्रती बनाने की दृष्टि से प्रत्यन्त 
कठिन अनुशासन, सथम झ्लौर नियमन के भावों से झोतप्रोत बैंदिक कर्मकाण्ड की 
नींव हमारे पूवेजोी ने डाली थी । 

वैदिक घ॒र्मो के लिए जीवन का लक्ष्य यही है कि बह उन्नति-विरोधिनी 


आवनाझो शौर शक्तियों पर विजय प्राप्त करता हुआ आत्मा का उत्तरोत्तर 
विकास करे-- 


उद्धव तमसस्परि स्व पश्यन्त उत्तरम्‌ । 
देव देवता सूममगन्‍्म ज्योतिरत्तममम्‌ || (यजु 202) 

भ्र्थात्‌ भ्ज्ञान से प्रकाश की भोर बढते हुए हम अपने की उत्तगेत्तर समुन्तत 
करें--भ्रादि वैदिक वचनो का रपष्टत यही अ्रभिप्राय है। इस तरह उत्तरोत्तर 
समुन्नति करते हुए भात्मा के पशुविश्वास का लक्ष्य ही, वास्तव मे स्वर्ग है, यद्ी 
“स्वराज्य! थी 'अभृतत्व' है। इसी को वेदिक मन्त्रों में 'ज्योतिर्माय जोक! कहा 
गया है । 

इसीलिए, वेदिक धर्माचररश के लक्ष्य को हृदयगम करने के लिए निम्नलिखित 
मौलिक तथ्यो को मानना प्रावश्यक हो जाता है-- 


() मतुष्य स्वभाव से ही अप्‌ शे, दुवलचित्त और नघु स्वभाव से ग्रस्त है। 

(2) देवी शक्तियों या देवताग्नों का स्वरूप इससे विपरीत है । 

(3) मनुष्य के जीवन का लक्ष्य यह होना चाहिए कि वह अपनी स्वाभाविक 
दुर्बंलताश्ो पर विजय प्राप्त करता हुआ देवी सम्पत्ति के सम्पादनार्थ 
या अपने प्‌रों विकास के लिए निरन्तर प्रयत्तशील रहे । 

(4) सारे विश्व-प्रपच की सचालक उस महाशक्ति या महात्मा की, 
जिसकी विभूत्तियाँ ही विभिन्न देवता हैं, लीला का एकमात्र भ्रभमिप्राय 
प्रासिमात्र श्ौर विशेषत मनुष्य के पूर्ण विकास में हैं श्रौर इसीलिए 
बाह्य और पम्यन्तर (मौतिक भौर झाध्यात्मिक) सृष्टि के मूल मे 
ऋत भौर सत्य का साम्राज्य है । 

वेदिक उदातत भावताएं--वैदिक धर्माचरण के उपयुक्त मौलिक भ्राघारो के 

कारण ही अन्य वेदो के समान यजुर्वेद भी, जिसका स्पष्ठत चैंदिक फर्मकाण्ड से 
घनिष्ठ सम्बन्ध हैं, ऐसी उदात्त भावनाओञ्रो से श्रोत-प्रोत है, जो ससार के किसी भी 
अन्य वाइमय या सस्क्ृति की दृष्टि से भ्रत्यन्त अभूतपूर्व है । ससार के नीरसप्राय 

भन्य कर्मेकाण्डो मे तो ऐसे उदात्त विचार प्राय देखते को भी नही मिलेंगे | यहाँ 
हम उन्ही उदास भादानाप्नो का कुछ दिग्दशेन कराना चाहते हैं । 
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का रहस्य उतमे निहित है। आशा है, हम भारतवासी अपने इस अमूल्य दाय के 
विशाल महत्व को समझ कर उम्तके कत्तेव्य का पालन करेंगे । 
झो सा मा सत्योक्ति परिपातु विश्वत । 
3. सामवेद सहिता 

साम सुन्दर और सुखकर वचन का नाम है। “सत्य वदेत प्रिय वदेत' 
सिद्धान्त सामवेद मे पूरी तरह से देखा जा सकता है । 'साम' के माध्यम से देवताओो 
को प्रसन्‍त किया जाता है तथा विध्नों का विनाश किया जाता है--समयति सन्‍्ती- 
पयति देवान्‌ श्रनेन इति सामन्‌ ग्रयवर स्थति नाणयति विध्न इति सामन्‌ । 'सामवेद' 
गीति काव्य का अन्यत्तम ठदाहरण है । कहा जाता है क्रि जब नाठक की रचना की 
गई तो ईरर ने--ईश-तुल्प ऋषियों के नाटक को रोचक वनाने के लिए सामवेद से 
ही गीतो को सग्मुहित करने की प्रेरणा ली--सामम्प्रों गीतमेव च । 

डा विजयेन्द्र स्नातक ने लिखा है--चारो वेदों मे यो तो प्रत्येक वेद का 
प्रपना-अपना विशिष्ट स्थान है, किन्तु सामबेद का महत्त्व एक ऐप्त विशिष्ट कारण 
से भी है, जो भ्रन्य वेदो मे उपलब्ध नही होता। “सामवेद की ऋचाएँ अ्रपनी 
गैयात्मकता के कारण एक ही रूप में अनेकात्मक होकर विविध स्वछूपवाली बन 
जाती है । गीतिशैली मे प्रस्तुत किए जाने के कारण सामवेद का प्रभाव जितना क्षित्र 
धौर प्रखर होता है, उतना ही भ्राह्न/|दक भर झ्ाकर्णक भी । कहते हैं कि जैमिनि 
ऋषि ने सामवेद की सहिताग्रो को वर्तमान रूप मे सकलित क्रिया--सामगो जैमिनि 
मुनि । महाभारत मे वेदव्यास को वेदों का सकलनकर्त्ता ठहराया गया है--“वदान्‌ 
विव्यास यस्‍स्मात्‌ स वेदव्याय इतीरित । किन्तु सामवेद के सकलनकर्ता का पृथक 
ताम से कोई उल्लेस नहीं किया गया ।” 

4 सामवेद सहिता मे गेय. ऋचाएँ तथा गेय यजुप-समूह की प्रधानता है । 
सामवेद के ऋचा-समूह को 'प्राचिक' तथा थजुप-पुञ्ज को 'स्तोक'ं कहा जाता है |” 
सामवेद का सम्बन्ध मुख्यत गीति से है। इसीलिए इसमे गान की पाँच क्रियाझ्ो की 
श्रोर सकेत भी किया गया है। सामचेद से सम्बद्ध छान्दोग्योपनिषद्‌ भे सामगान की 
पाँच क्रियाप्रो का क्रम निम्न है--हिंकार, प्रस्ताव, उदगीय, प्रतिहार और निधान । 
बस्तुत उद्गीथ वाणी की या गन की चरम सीमा है । प्रफारान्तर से 'उदगीय' 
औकार' या ** का ही पर्याय है | छान्दोग्योपनिषद्‌ मे उदगीथ को सार का भी 
सार कहा गया है--एपाँ सर्वभूतानाँ पृथिवी रस | पृथिव्या श्रापो रस । 
झपामौपधयो रस । औपधीर्यां पुरुषों रस । पुरुषस्य वररस | बाच्र साम रस । 
साम्न उद्गीयो रस | ४ 

/ सामग्रान की छ लय भी प्रसिद्ध है--क्रुष्ट, प्रथमा, द्वितीया, चतुर्थी, मद्र 
और प्रतिस्वार्य |/कहा जाता है कि महामारतकालीन ईशावतार श्रीकृष्ण सामदेद 
के महान्‌ ग्रष्येता थे । उन्होने घोर अगिरस से [दान्तमत की दीक्षा ली थी तथा 
साम-गान के रहस्य को सीखा था । सम्भवत इसीलिए श्रीकृष्ण ने छालिक्य' नामक 
गान का प्ाविष्फार किया था, जिसे यादवों ने झपता प्रधान गान माना था। हिन्दी 


-_ च्न 
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साहित्य के मध्यकाल मे श्रीकृष्ण भौर श्ुगार रस का जो चमत्कारी सम्बन्ध 
स्थापित किया गया है, उसके पीछे भी श्रीकृष्ण को सामवेत्ता के रूप में जानने-मानने 
की व्यापक भूमिका कार्य करती जान पडती है । कि 

सामवेद सहदिता के नाम से जो प्रतियाँ श्राज उपलब्ध है, वे दो भागों में 
विभक्त हैं| प्रथम भाग की सन्ञा पूर्वाचिक और द्वितीत भाग की उत्तराजिक है । 
पूर्वांचिक तथा उत्तराचिक में कुल मिलाकर भन्‍्त्रों की सल्या ,80 है, जिनमे से 
26 भन्‍्त्रो की दो वार आवृत्ति हुई है । इस प्रकार, उन्हे कम कर देने पर सामवेद 
की कुल मन्त्र-सर्या ,549 रह जातो है । इन )549 भनन्‍्त्रो मे भी केचल ? 5 मन्सत्रो 
को छोडकर शेष सब मन्त्र ऋग्वेद के स्‍सक्‍ष्टम तथा नवम मण्डल से लिए गए है । 
यदि इन्हें भी प्रलण कर दिया जाए, तो सामवेद का कलेवर चारो वेदो मे सबस्ले 
लघु रह जाता है ॥7 


सामवेद मे भ्रध्याय या मण्डल के स्थान पर प्रपाटक है । पूर्वाचिक में कुल 
6 प्रपाटक हैं, जिनमें दम-दस मन्त्रो की दस दर्शात हैं। कुछ दशतियों में मन्‍्त्रो की 
संख्या 8 या 9 भी है। इस प्रकार, सम्पूर्ण पूर्वांचिक में 985 मन्त्र है । उत्तराचिक 
में नौ प्रषाठक हैं, जिनमें भारम्भ के पाँच दो-दो प्रछभाग में विभक्त है, शेष चार 
के तीन-तीन भ्रधेक हैं । कुल 9 प्रपाठको में 22 श्रधं, 9 खण्ड भोर 400 सृूक्त 
है, बिनमें मन्त्र-सरुमा 225 है| इस प्रकार, दोनो भाचिको की मन्न-सरुया का 
योग 80 है | 


सामवेद को गाँधवंवेद के नाम से भी जाना जाता है। इसमें हजारो राग- 
रागनियाँ दर्शनोय हैं। सामवेद की भ्रधिकाश ऋचाएँ गायत्री भर जगतो छन्‍्दो में 
हैं । उस यूम में प्रमुख वाद्य-यन्त्र-दुन्दुर्भि, वीणा भौर वेणु रहे । सामवेद को लिखित 
कलाभो का उद्यम केन्द्र या बिन्दु माता जाता है । इस वेद से छान्दोग्य बाह्मण 
तथा छान्दोग्योपनिषद्‌ सम्बद्ध है । 


शाखाएँ 


सामबेद की शाज्ाझ्ो के विषय में अ्रनेक प्रवाद प्रचलित है। पुराणों में तो 
सामवेद की सहस्तो शाख्ाप्रों का उल्लेख है। महाभाष्यकार पतण्जलि ने भी 
'सहस्त्रवर्त्मा सामवेद ! लिख कर हजारो -आज़ाओ की बात की पुष्टि की है, कित्तु 
चरण॒व्यूह ग्रन्थ में इसकी सोलह शास्राएँ कहो गई हैं । सम्प्रति, इंस बेद की केवल 


तीन शास्ताप्रो का ही भरस्तित्व सर्वविदित है। इनके नाम हैं--कौथुमीय शाला, 
राशाबनीय शाज्ञा तथा जे मिनीय शाखा १ “कक 


कौथुमीय शाखा को प्रचार गुजरात प्राल्त में अधिक है। काशी मे रहने 
बाले गुजराती ब्राह्मणो मे इस शाक्षा का प्राचीनकाल से अध्ययन होता चला श्रा 
रहा है । स्व॒रगान की विधि का ज्ञान भी भ्रव इन्ही क्ाह्मण-परिवारों के कतिपय 


]_ वैदिक साहित्य सामवेद-.-डॉ बिजयेन्द्र स्नातक, पृ 25 


; 3 चही, पृ 25. 
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पण्डितो को है। यह शाखा प्रकाशित हो चुकी है। इसका सम्पादन 848 में 
थियोडोर वेन्फी महोदय ने जमेंन-अनुवाद के साथ किया । 
इस शाखा से सम्बन्ध रसने वाले ग्रन्थ है--पहिता, ताँडय ब्राह्मण, पड्विश 
ब्राह्मण, सामविधान ब्राह्मण, छारोग्य उपनिपद्‌, मशक कल्पसुत्र लाड्यायन श्रौतसुनन, 
गोमिल गृहासूत्र । 
राणायनीय शास्त्रा का प्रचार महाराप्ट्र में है। कौथुम शाखा की श्रपेक्षा 
इसका प्रचार कम ही है । इस शाखा के लोग सहिता, ब्राह्मण श्रौर उपनिषदु की 
दृष्टि से उन्ही को मान्यता देते है, जिन्हें कौथुमीय शाखा के लोग मानते है । इनके 
श्रौत तथा ग्रृह्म सूत्र उनसे भिन्न है । इतके श्रोत का नाम है द्राह्ययण श्रौत सूल 
तथा ग्रह्म का नाम है खदिर गरृह्य सूत्र । यह शाखा भी मुद्रित हो चुकी है । इसका 
सवंप्रथम सस्करण श्री जे स्टेवेन्सन ने इग्लंण्ड से 842 में अग्रेजी-अनुवाद के 
साथ प्रकाशित किया था । 
जैमिनीय शाखा का प्रचार अपेक्षाकृत कम है। इसका प्रामाणिक सस्करण 
यूरोपीय विद्वान्‌ डॉ कैलेण्ड ने प्रकाशित किया है । इस शाखा के जैमिनीय सहिता, 
जैमिनीय ब्राह्मण, केनोपनिषदु, जेमिनीय उपनिषद्‌, जैमिनीय श्रौत सूत्र और 
जैमिनीय गृह सूत्र प्रसिद्ध हैं ।* 
सामवेद के प्राचीन भाष्यकार 
सामवेद के प्राचीन भाष्यकारो मे सात प्राचायोँ के भाष्य आज उपलब्ध 
होते हैं। सबसे पथम भाष्यकार का नाम है, माघवाचार्य इन्होने अपने भाष्य का 
नाम विवरण रखा है। दूसरे भाष्यकार श्री भरतस्वामी हैं। तीसरे माष्यकार 
सुएसिद्ध वैदिक विद्वान्‌ श्राचायं सायण हैं। सभी वेदों पर इनके भाष्य उपलब्ध 
होते हैं । चौथे भाष्पकर्त्ा हैं, सूर्य देवज्ञ | पाँचवें भौर छठे महास्थामी और शोभाकर 
भट्ट है । इनके अतिरिक्त, सामवेद पर पाश्चात्य विद्वानों ने भी शोध-सम्बन्धी 
सराहनीय कार्य किया है। अग्रेजी तथा जर्मेन भाषा मे श्रचुवाद और टिप्परियाँ 
भी लियी है । 
लन्‍्दन से श्री जे स्टेवेल्सन के सम्पादन तथा एच एच विल्सन महोदय के 
निरीक्षण मे सामवेद-सहिता का प्रथम बार मुद्रण हुआ । उसके बाद वेन्फे महोदय 
ने बलिन से इसका प्रामाणिक सस्करण प्रकाशित किया। डब्ल्यू केलेण्ड महाशय 
ने जैमिनीय शाखा का सम्पादन 907 मे किया । आाश्चयें का विपय है कि अन्य 
भारतीय साहित्य की तरह वैदिक साहित्य की निधि सुरक्षित और सर्गजन युतभ 
बनाने मे यूरोपीय विद्वानों का बडा योग रहा है। हमे उन्तकी ग्रुस प्राटकता और 
ज्ञान-लिप्सा की प्रशसा करनी चाहिए | 
कतिपय भारतीय विह्वानो ने भी सामवेद-सहिता के पश्रामारिक सस्कररा 
है तथा तीन-चार सज्जनो ने उस पर आधुनिक युग में भाष्य भी किया है। 
श्री ठुलसीराम स्वामी भौर प जयदेव शर्मा का हिन्दी मे साधारण भाष्य है । 


] बहु प ४6 
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देवता और विषय 


इस सम्बन्ध में डॉ विजयेन्द्र स्नातक का सारपूर्ण विवरण निम्नानुसार है- 
देवता-विपयक विवेचन की दृष्टि से तो सामवेद का प्रमुल्त देवता सविता था 
सुर्य है, जैसा कि शतपथ ब्राह्मण मे कहा हें- सूर्यात्सामबेद । किन्तु प्ररिन, इन्द्र 
झौर सोम देवता का भी इसमे पर्याप्त वर्शान हं। पूर्वाचिक की 2 दशतियों के 
सस्त्रो का सम्बन्ध श्रश्नि से, दीच की 36 दशतियों का सोमपायी इन्द्र से भौर श्रन्त 
की दशतियो का सोम से है। इन मन्‍्नो का विनतियोग सौमयान के लिए वत्ताया 
गया है । यह सौमयान स्वग-प्राप्ति का साधन वेदों मे वशित है | सामचेद का उपचेद 
उसक विपयानुकूल गन्धर्ववेद है। विपय की दृष्टि से यह वेद उपासना-काण्ड-अधान 
माना जाता है । 
सामवेद में उपासना-काण्ड का प्राघान्य होने से भ्रग्ति रूप, सूर्य रूप, सोम 
रूप ईश्वर का स्व॒तन्त्र प्रधात रूप से परिलक्षित होता है। ईश्वर की उपासना के 
लिए शान्तिपूर्ण वातावरण की नितान्त आवश्यकता है । ध्यान से उपयुक्त साधनों 
की कामना तथा साँधारिक राग-देप से हमारा सन श्रमिभूत न हो, यह सामवेद के 
मन्‍्त्रो भे बार-बार आार्काक्षा के रूप मे प्रकट किया गया है । भ्रग्नि रूप तेजस शक्ति 
में ईश्वर के दश्शंन करता हुआ साधक अपने सत को इतना सुस्थिर और शान्त रसना 
चाहता है कि उसे प्रकृति के समस्त उपकरणों में झानन्द के ही दर्शन हो---किसी 
प्रकार का साँसारिक व्यववान उसकी उपासना के मार्ग में उपस्थित न हो | उपासना 
की इस शान्त स्थिति में उपासक को सव्त्र उसी दिव्य शक्ति का स्वरूप दिलाई 
पडता है । पुरुष की व्यापकता का भ्राभास इस मन्त्र में स्पष्ट रूप से ध्वनि होता हैं- 
ओइम्‌ पुरुष एवेद सर्वे यद्भूत यक्च भाव्यम्‌ । 
पादोध्स्म विश्वाभूतानि त्रिपादस्वामृत दिध्रि ॥ 
प्रकृति के उपकरणो में कल्याण की कामना करता हुआ उपासक ईएवर से 
यही चाहता है कि उसके लिए समस्त पदार्थ शान्ति और सुदायक हो | उपासना 
की भूमिका में स्थित होने पर भी श्रपने चारो शोर के वातावरण में स्थायी शान्ति की 
कामना साधक के लिए पश्रभीष्ट है। नीचे के मन्‍्त्रो में यही भाव व्यक्त हुआ है-- 
झोइम्‌ सन पवस्व श गये श जनाय शमवजंते । शब्& राजप्नलोषधीम्य | 
प्रोडम्‌ शपन्नो देवीरमिष्टय भ्रापो भवन्तु प्रीतये | शयोरभिस्त्रवन्तु न । 
झापो हिष्ठा मयोभुवस्ता न ऊर्जे दघातन । महे रणय चक्षसे। 
सामदेद मे विश्व-कल्माणु-कामना के मत्त्रों की भी कमी नही है। प्रखिल 
विश्व का कल्पाण चाहने वाला उपासक ईश्वर से अ्रपनी आस्यन्तर पवित्रता के 
साथ समस्त चराचर की भी हितकामना मे लीन दिखाई पडता है-- 
( भेद्र कशांलि शल्रुणुयाम देवा सदर पश्येमाक्षभियंजत्रा । 
रिथरेज्ध स्तुष्टुवा ७ सस्तनूभूव्यंशेमहि देवहित यदायु ॥। 
तथा 
स्वस्ति न इन्द्रो वृद््षवा स्वस्ति न पूपा चिश्ववेदा ! 
स्वस्ति नस्ताक्ष्यों प्ररिष्नेमि स्वस्ति नो बृहस्पतिदंधातु ॥ 
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सक्षेप मे, सामवेद की महिमा झ्लौर विपय-वस्तु का भ्रवगाहन करने पर यह 
निष्कर्ष निकालना किसी भी व्युत्पन्न पण्डित के लिए कठिन नही कि चारो वेदों में 
सामवेद का अपना एक विशिष्ट स्थान है श्रौर यह वेद अपनी गेयात्मकता के फारण 
प्रचार, प्रसार श्र प्रसिद्धि मे भ्रपेक्षाकृत अ्रधिक व्यापक भी रहा होगा । इस बेद 
का सकलन भी इस बात का द्योतक है कि ऋग्वेद, आदि श्रन्य वेदों से मन्व-चयन 
करके उन्हे इस वेद में गीति शैली में ढालने के उद्देश्य से ही ऋषियो ने एकत्र क्रिया । 
उन भन्‍्त्रो मे स्व॒र-सधान द्वारा चमत्कार-सृष्टि करने की अपूर्व क्षमता सामबेद द्वारा 
ही भाई, प्रन्यथा मस्नो की पुनरावृत्ति से क्या लाम सम्मव था ? भारतवर्प के 
महाराष्ट्र श्यौर गुजरात प्रास्त मे इस वेद का अच्छा पठन-पाठन होता रहा है, किन्तु 
अब इसका सस्वर पाठ करने वाले पण्डितो का श्रभाव होता जा रहा है। जिस 
सामचेद-गान की हम भूरि-भूरि प्रशसा पुरातन ग्रन्थों मे पढते है, श्राज उसका लोप 
देख कर दु ख होना स्वाभाविक है। क्या यह सम्भव नहीं कि सगीत-प्रेमी जन 
साप्रगान की झाषं-पद्धत की परम्परा को जीवित रखने के लिए भारतीय सगीत के 
साथ इसे भी पुनरूज्जीवित करें श्रौर वेदिक साहित्य की इस अमूल्य ज्ञान राशि को 
विनष्ट होने से बचाएँ ? 
सामचेद की महिमा प्नन्य वेदो मे भी अनेक स्थानों पर बणित है। ऋग्वेद 
में तो अनेक ऋचाएँ सामवेद की प्रशसा मे ही लिखी गई है । वेदो के अतिरिक्त 
ब्राह्मण तथा उपनिषद्‌-ग्रस्थो से लेकर महाभारत और गीता तक सामवैद की महिमा 
का भ्रखण्ड रूप से कीत॑ंन होता रहा है । 
“४ 4. श्रथववेद सहिता 
वेद की चौथी सहिता भ्रथवंवेद है। कहा जाता है कि एक बार ब्रह्माजी ते 
उग्र तपस्था करके अपने तेजस्वी शरीर से दो जल धाराएँ उत्पन्न की । पहली घारा 
को अथवेन तथा दूसरी घारा को अगिरा कहा गया। वस्तुत 'ब्रह्मा' मन्त्रद्नष्ठा के 
लिए उपाधिसूचक शब्द है| ब्रह्मा की तपस्या से दो जलधाराधो के उत्पन्न होने का 
प्र्थ है--मन्द्रष्टा ब्रह्मा के दो विद्वान पुत्रो की उत्पत्ति एव विकास | मनुस्मृति मे 
ऋषक्‌ू, यजु साम नामक तीन वेदो के श्राविभाव की बात कहकर भ्रथवंवेद के विपय 
मे भह्दधि अगिरा या बृहस्पति द्वारा ब्ह्माजी को अथवंवेद का ज्ञान देने की बात का 
उल्लेख है--'भष्यापयामास पित्तन्‌ शिशुरागिरस कवि / झत मन्‍्त्रद्नष्ठा ब्रह्मा के 
शिष्यो भ्रथवा पुन्नो ने ही भ्रथववेद की रचना की । । 
चारो वैदिक सहिताओ मे भ्रन्तिम स्थान प्रथवंवेद फा है । गणना-क्रम से 
झन्तिम स्थान होते हुए और यजुर्वेद का प्रधान विषय क्मंकाण्ड होते हुए भी दंदिक 
कर्मेकाण्ड की दृष्टि से श्रथवंवेद को सबसे भ्रधिक महत्त्वपूरों स्थान प्राप्त है। वेदिक 
कर्मकाण्ड का सचालन जिन चार ऋत्विजों के तत्वावधान मे होता है, उनमे सबसे 
मुझ्य स्थान ब्रह्मा का है भौर इस पद पर अ्भिषिक्त होने का गौरव केवल अ्रथर्गवेदज्ञ 
को ही प्राप्त होता है | स्वय ऋग्वेद ने 'यन्ैरथर्वा प्रथम प्रथस्तते ऋक (! $ 35) 
कह कर अधथर्जवेद के इस महृत्त्व का भ्रतिपादन किया है। ऋग्वेद की शत यक्ति 
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प्रधर्णवेद थी प्राथमिकता फे राध उसकी प्राधीनता की भी गरियायक है । सता 
झाधुनिक विद्वानों का उसको ग्र्बाचीत सिद्ध करन के प्रयास गुक्तिशात गो है ॥॥ 
प्रथर्भवेद के मूगत दो भाग है--प्रसर्णन्‌ शौर पभ्गिरम । 'गपर्णन्‌! भाग मे 
मस्व-तन्त्र, टोता-दोटफा तथा औवधियों का पुक्तियुक्त विवेचन है । 'अ्रिरश' भाग 
में मारण-उच्चाटन प्रिपमक गन्‍धों का संग्रह हे। प्राप्त प्रथर्णयेद सरिता वे 20 
पएुए्ड, 48 प्रषाटक, 760 युक्त एव. 6000 गन्त्र है। विध्य सटिया के गरभ्युस्याव 
में भुगुथशी विद्वानों का पूर्ण सहयोग रहा हे | श्रथर्ययेद शो 'ब्रद्मवेंद' गाग से भी 
ग्रभिहित किया गया हे । प्ररतुत वेद मे शाप श्राणीर्वाद, गारण-उच्चाटव, मोह ।- 
चग्मीकर ण, स्तुति प्रार्थना भ्रादि से रास्यश्व मन्‍्भो का संग्रह कोने थे कारण शी एगे 
'प्रह्मभेद! कहा गया है । बस्तत उत्ता प्रकृति के मच्जी को 'प्राह्मणी' कहा जाता है । 
दुमतिए शअथर्चगेद 'बरहानेद' के ख्य मे स्‍्वीफार किगा गया है । 'ब्रद्मा' शन्द निरतार 
फा बाचक है। श्रथर्गगेद में व्यक्ति, रामाज झौर राष्ट्र के उत्वान के शिए-नीस्ार 
फे लिए श्रनक स्पछूण परिकतपनाएँ है। बधा-- 
जीशेम शरद शतणु, बु्येग शरद ? शतम्‌, रोहेम शरद ? शतग्‌ । 
प्ररतुत बेद मे शरीर को श्राठ चको तथा चबय द्वारो रा रागुत्त शिप्र करके, 
उसे शयोध्या नगर के रूप से परिक्रतिपतत किया है-- 
». शप्ट्नक्रा लव द्वारा दबाया पुरगोध्या । 
यधार्यत शरीर देवों की--दिव्य शक्तियों की ही सगरी हैसा पुर है । 
णरीर को पुए्ठ रखने के लिए भ्रौपधियों फा रोचन तथा गन को पविन्न एवं शवदाता 
रखने के दिए प्राष्यारम पथ पर श्रग्सर होना ही पअ्रथर्तगेद की गौधिय' गिक्षाएँ 
है | इस गेंद में बुछ गन्‍्त्र यशी रे राम्बद तथा पब्रुछ मन्त्र भ्राध्यातिक रहरपो रा 
सम्बन्धित है। 
क्रयदेवेद के प्रतिपादूय विएण. 
पथर्गवेद के सूक्त प्रायुर्भेद सम्बन्धी, राजधर्ग या राष्ट्र धर्म राग्गम्धी, 
गमाज-त्यवस्था विपयया, श्रष्याक्ाविद्यापरक प्रौर विभिन्न विपमी ते सग्गन्ध खाते 
है। इनका गारशूत पिश्नेपण श्राघार्य घिणरीश्वर ते लिग्नानुगार किया है ।? 
प्रायुरषेद-राम्यस्थी सूक्त-भरथयबेल फे भ्ायु्वेद-राम्यत्थी यूरो गे गागघ-णरीर के 
प्रापाइमर्तक समस्त भ्रगो का नागब्रद्पूर्पफ उत्तेग पाया जाता है। सारिएय फै 
कियी का नग-शिप्र बात जिस प्रजार भरा से शिग क्री और घगता है, उ्ती 
प्रकार प्रथपवैद मे मानव-ऑरीर फ श्रगौ का वशॉत पैर के ततुवे से प्रास्म्ण होवार 
क्रमश ऊपर की और चता जाता है। शरीर-रचना के बाद शारीरिफ रोगौ--- 
छ्वर और गडमाना-गैस गाधारण रोगों से लेकर कुएट श्रौर राणयध्ष्मा-जैगे भीषण 
रोगो तक-का उस्धन अयनवैद से मिरता है। ज्वर के प्रशग में शीवक्यर प्र्थात्‌, 
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सक्षेप मे, सामवेद की महिमा और विपय-वस्तु का भ्रवगाहन करने पर यह 
निष्कर्ष निकालना किसी भी व्युत्पन्न पण्डित के लिए कठित नही कि चारो वेदों में 
सामवेद का अश्रपना एक विशिष्ट स्थान है श्रौर यह वेद अपनी गेयात्मकता के कारण 
प्रचार, प्रसार झौर प्रसिद्धि मे अपेक्षाकृत अधिक व्यापक भी रहा होगा । इस बैद 
का सकलन भी इस बात का दोतक है कि ऋग्वेद, आदि अन्य वेदों से मन्‍्च-चयन 
करके उन्हे इम वेद में गीति शली मे ढालने के उद्देश्य से ही ऋषियों ने एकत्र किया। 
उन मनन्‍्त्रों मे स्वर-सधान द्वारा चमत्कार-सृष्टि करने की अपूर्व क्षमता सामवेद द्वारा 
ही आई, भ्न्यथा भन्‍्त्रों की पुनरावृत्ति से क्‍या लाम सम्मव था ? भारतवर्ष के 
महाराष्ट्र और गुजरात प्रान्त में इस वेद का अश्रच्छा पठन-पाठन होता रहा है, किन्तु 
भ्रव इसका सस्वर पाठ करने वाले पण्डितो का ग्रभाव होता जा रहा है। जिस 
सामबेद-गान की हम भूरि-भूरि प्रशसा पुरातन ग्रन्थों मे पढते है, आज उसका लोप 
देख कर दु ख होना स्वाभाविक है। क्या यह सम्भव नहीं कि सगीत-प्रेमी जन 
सामगान की भरार्ष-पर्दात की परम्परा को जीवित रखने के लिए भारतीय सगीत के 
साथ इसे भी पुनरूज्जीवित करें भ्रौर वैदिक साहित्य की इस अमूल्य ज्ञान राशि को 
विनष्ट होने से बचाएँ ? 
सामवेद की महिमा अन्य वेदो मे भी भ्रनेक स्थानो पर वरणित है। ऋग्वेद 
में तो अनेक ऋचाएँ सामवेद की प्रशसा मे ही लिखी गई हैं । वेदो के अतिरिक्त 
ब्राह्मण तथा उपनिपद्‌-प्रल्थो से लेकर महाभारत और गीता तक सामवेद की महिमा 
का अ्रखण्ड रूप से कीतंन होता रहा है । 
५“ 4. श्रथववेद सहिता 
वेद की चोथी सहिता अथरववेद है । कहा जाता है कि एक बार ब्ह्माजी ने 
उम्र तपस्या करके अपने तेजस्वी शरीर से दो जल धाराएँ उत्पन्न की । पहली घारा 
को भ्रथवेन तथा दूसरी धारा को अगिरा कहा गया | वस्तुत 'ब्रह्मा' मन्‍्त्रद्रष्टा के 
लिए उपाधिसूचक शब्द है | ब्रह्मा की तपस्या से दो जलघाराओो के उत्पन्न होने का 
अर्थ है--मन्द्रष्ठा ब्रह्मा के दो विद्वान पुत्रो की उत्पत्ति एव विकास | मनुृस्मृति में 
ऋतक्‌, यजु साम नामक तीन वेदो के झ्राविभाव की बात कहकर प्रथवेचेद के विपय 
में महर्षि अग्रिरा या दृहस्पति द्वारा ब्रह्माजी को प्थवंवेद का श्ञान देने की बात का 
उल्लेख है--अध्यापयामास पितृन्‌ शिशुरागिरस कवि ! झ्रत भन्‍्त्रद्रष्टा ब्रह्मा के 
शिष्यो अथवा पुत्रो ने ही अथववेद की रचना की । 
चारो वैदिक सहिताओो में अन्तिम स्थान अथ्वँचेद का है । गणना-कम मे 
झन्तिम स्थान होते हुए झोर यजुर्वेद का प्रधान विपय कर्मकाण्ड होते हुए भी वेदिक 
कर्मकाण्ड की दृष्टि से अ्रथवंवेद को सबसे अ्रधिक महत्त्वपूर्ण स्थात प्राप्त है । वेदिक 
कर्मकाण्ड का सचालत जिन चार ऋत्विजों के तत्वावधान मे होता है, उनमे सबसे 
स्थान ब्रह्मा का है और इस पद पर अ्रभिषिक्त होने का गौरव केवल अथर्गवेदश 
को ही प्राप्त होता है 6 स्वय ऋग्वेद ते 'यत्रेरथर्चा प्रथम प्रथस्तते ऋकछू (! 8 35) 
कह कर अथर्गवेद के इस महत्त्व का प्रतिपादन किया है। ऋग्वेद की यह उक्ति 
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प्रथर्गवेद की प्राथमिकता के साथ उसकी प्राचीनता की भी परिचायक है । प्रतएव 
प्राघुनिक विद्वानों का उसको भ्र्वाचीव सिद्ध करने का प्रयास युक्तितत नही है 0! 
अथर्गवेद के घूवत दो भाग है--प्रथर्गन्‌ भौर अगिरस्‌ । “प्रथर्गन्‌” भाग मे 
मन्त्र-तन्त्र, टोना-टोटका तथा औपदधिशयों का पृक्तियुक्त निवेचन है । अगिरस' भाग 
में मारण-उच्चाटन विपयक मन्‍्त्रों का सग्रह है। प्राप्त प्रथर्णवेद सहिता में 20 
काण्ड, 48 प्रपाटक, 760 सृक्त एव 6000 मन्त्र हैं। विच्य सहिता के भरम्पुत्यान 
में भुगुवशी विद्वातों का पूर्ण सहयोग रहा है। अ्रथर्वेवेद को 'ब्रह्मवेद! नाम से भी 
प्रभिहित किया गया है । प्रस्तुत वेद मे शाप-आ्राशीर्वाद, मारण-उच्चाटन, मोहत- 
वशीकरण, स्तुति प्राथेना भ्ादि से सम्बद्ध मन्‍्त्रों का सम्रह होने के कारण ही इसे 
'ब्रह्मग्रेद' कहा गया है । वस्तुत उक्त प्रकृति के मन्‍्त्रो को 'ब्राह्मणी' कहा जाता है । 
इसलिए श्रथर्गगेद “ब्रह्मणेद' के रूप मे स्वीकार किया गया है। 'ब्रह्म' शब्द विस्तार 


का वाचक है। भथर्गनेद में व्यक्ति, समाज भौर राष्ट्र के उत्यान के लिए--विस्तार 
के लिए झतेक स्वरूप परिकल्पनाएँ हैं। यथा-- 


| जीगेम शरद शतम्‌, बुध्येम शरद २? शत्म्‌, रोहेम शरद ? शतम्‌ । 


प्रस्तुत जेद मे शरीर को भ्राठ चक्रो तथा नव द्वारो से सयक्त सिद्ध करके, 
उसे भ्रयोष्या नगर के रूप मे परिकुल्पित किया है--- 


*  भ्रष्टचक्रा नव द्वारा देवाना पुरयोध्या । 

यथार्थत्त शरीर देवो कौ--दिव्य शक्तियों की ही नगरी हैया पुर है । 
शरीर को पुष्ट रखने के लिए प्रौपधियो का सेवन तथा सन को पविन्न एवं भ्रवदात 
रखने के लिए ग्राध्यात्म पथ पर श्रग्सर होना ही भ्थर्गगेद की मौलिक शिक्षाएँ 
है । इस बेद मे कुछ सन्‍त्र यज्ञो से सम्बद्ध तथा कुछ मन्त्र आध्यात्मिक रहस्पो से 
सम्बन्धित हैं । ५ 


अथवेदेद के प्रतिपादूय विषय ४-४ 


भ्रथर्जगेद के सूक्त भ्ायुगेंद सम्बन्धी, राजधर्म या राष्ट्र धर्म सम्बन्धी, 
समाज-व्यवस्था विषयक, पश्रध्यात्मविद्यापरक भ्ौर विभिन्न विपयो से सम्बन्ध रखते 
हैं। इनका सारभूत विप्लेषण आचार्य दिश्जेश्वर ने निम्नानुसार किया है ।* 

प्रायुर्वेव-सस्वन्धी सूक्त-अथवदेद के झायुवेद-सम्बन्धी सूक्तो मे मानव-शरीर के 
आ्रापादमस्तक समस्त भगो का नामग्रहपूर्वक उल्लेख पाया जाना है। साहित्य के 
कवियों का नख्न-शिक्ष व्शुन जिस प्रकार नख से शिख की झोर चलता है, उसी 
प्रकार श्रथवंचेद मे मानव-शरीर के भझगो का वरणेन पैर के तलुवे से प्रारम्भ होकर 
क्रमश ऊपर की ओर चलना जाता है। शरीौर-रचना के बाद शारीरिक रोगो-- 
ज्वर और गडमाला-जैसे साधारण रोगो से लेकर कुष्ट और राजयक्ष्मा-जैसे भीपण 
रोगो तक-का चर्सान प्रथर्ववेद भे मिलता है। ज्वर के प्रसग मे शीवज्वर अर्थात्‌ 


३) बेदितल साहित्य अपववेद-प्राचार्य विश्वेश्वर, 


पृष्ठ 3] 
पह्दी, पृष्ठ 32-35 हर 
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मलेरिया प्रौर उसके अ्रन्येद्य॒ तथा तृतीयकख (तिजारी), श्रादि भेदों का भी वन 
मिलता है| श्रोपधियों के प्रसंग में अ्रपामार्य, पृश्निप्णी, पिप्पली, ग्रादि ध्रौपधियों 
का वर्णोन झ्ाया है | चिकित्सा के प्रसग में जल-द्वारा चिकित्सा का भी वर्णशोत है तथा 
उद्यय होते हुए सूर्य की रश्मियो का प्रयोग भी बनाया गया है। इस प्रकार, 
झायुवेद-सम्बन्धी अनेक बातों का वर्णन श्रथववेद मे पाया जाता है । 
राजधर्म-सम्वन्धी सूक्त--राजधर्म का वर्णन करते हुए ध्थववेद ने विशुद्ध 
प्रजात।न्त्रिक राज व्यवस्था का निर्देश क्रिया है। त्वा विशो वृणता राज्याय 
(3-4-८) के स्पष्ट शब्दो मे राजा के वरण श्रर्यात्‌ निर्वाचन और चतुर्थ काण्ड 
के प्रप्टम सूक्त मे (प्रभि त्वा व्चंसा सिचन्नापो दिव्या" पयस्वती ', झादि से उसके 
प्रभिपेक का वर्ण किया गया है। अ्रभिषेक के समय राष्ट्रपति प्रजाजनों को 
विश्वास दिलाता है कि “श्रह राष्ट्रस्थामी वर्ग निजो मभूयासमुत्तम” (3-5-2) 
शर्थात्‌ में राष्ट्रननो के मध्य सदेव उसका निज भौर उत्तम विश्वासभाजन रहूंगा । 
राष्ट्रपति से आशा फी जाती है कि वह सर्देव राष्ट्र की उन्नति में तत्पर रहेगा-- 
'वुहद्राष्ट्र दघातु न ' । राज्य के शासन के लिए न केवल राष्ट्रपति, अपितु उसकी 
राष्ट्रभा तथा प्रवर-स्मिति का भी निर्देश 'सभा व मा समितिश्चावताम्‌ 
(7-3-) के शब्दों मे किया है। राष्ट्र की सुव्यवस्था के' लिए राष्ट्रपति भौर 
उसकी राष्ट्रसभा के सदस्यो में पूर्ण सहयोग होना प्रावश्यक है। “ये ते के च 
सभासदस्ते मे मन्‍्तु सवाचज्स । एपामह समासीनाना वर्चो विज्ञानमाददे (* 
(7-3-2) जो राष्ट्रसभा के सदस्प है, वे मुझ राष्ट्रपति के साथ एक स्वर मे 
बोलें और मैं राष्ट्रहित के लिए उनके ज्ञान श्लौर शक्ति का उपयोग करूँ | इस 
राष्ट्रीय व्यवस्था के लिए उच्चतम निद्धान्तों का प्रजातान्तिक आादर्शो पर प्रथवंवेद 
ने प्रतिपादन किया है । 
समाज-व्यवस्था सम्बन्धी सूक्त--अ्रथवंवेद का तीसरा प्रतिपाद्य विपय 
समाज-व्यवस्था है | वैदिक सस्कृति मे समाज-व्यवस्था की झाधघारभित्ति वर्खाक्षम- 
व्यवस्था है | अ्रयवंवेद मे भी उस वर्णाश्रम-व्यवस्था के विपय में ग्हुत-कुछ कहा 
गया है.। उसके सुविदित होने से हम इस समय उसके विषय में कुछ नही कहेगे | 
समाजशास्त्र के सिद्धान्त के श्रनुमार, हमारे सामाजिक जीवन की इकाई 
कुटुम्व या परिवार है | अथववेद के तृतीय काण्ड के 30वें यूक्त मे हमारे पारिवारिक 
जीवन का जो आदश झौर स्पृहणीय जित्र उपस्थित किया गया है, वह हमारे 
द्ृदयो को उदुबोधन देने वाला अबाब चेकालिक सत्य है। उसफे कुछ मन्‍्त्रो को 
इस समय प्रस्तुत करना उपयोगी होगा । माता, पिता-पुत्र, पति-पत्नी, भाई-बहुन--- 
यही परिवार के मुख्य झग हैं । इन सबके पारस्परिक सम्बन्धों का प्रदर्शन करते 
हुए श्रथवंबेद ने लिया है 'अनुत्रत पित्‌ पुत्रों मात्रा भवत्‌ सम्माना, जाया पत्ये 
मधुमती वात बदतु शान्तिवाम्‌ ॥ मा आता प्रात्तर द्विक्षन्‌ मा स्वसारभुत स्वसा | 
सम्यन्ग सक्नता भूत्वा वाच वदत भद्गया ।* श्र्थातु पुत्र पिता का अनुगामी और 
माता के मनोनुकूल चलने वाला हो। पति और पत्नी परस्पर मघुरभाषी बनें । 
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भाई-भाई और वहत-वहन या भाई-वहनो में कभी किसी प्रकार का द्वप या भगइ 
नही होना चाहिए। इकाई से वढ़ कर सामाजिक जीवन का चित्रण करते हुए 
अथवंवेद मे लिखा है--'समानी प्रपा सह वोछचन्नभाग ' श्र्थात्‌ तुम्हारा सान-पान, 
भोजनाच्छादन, प्रादि समान हो । इमसे हमारे सामाजिक जीवन मे प्रेम का संत्रार 
होगा । 'सहृदय सामझ्जस्थविद्वेप कृणोमि व, भनन्‍्यो प्रन्यममिहरय॑त वत्स 
जातमिवाष्त्या' श्र्थात्‌ सहृदय और समान मन वाले बनो परस्पर- प मत करा 
और जैसे गाय अपने नवजात बच्चे को प्यार करती है, इसी प्रकार परस्पर एक- 


दूसरे से सदेव प्रेम करो । यह प्रादर्श है, जिसके अनुसार भ्रयववेद हमारे नामाजिक 
जीवन को बनाना चाहता है । 


प्रष्यात्मविद्यापरक सूक्त--भ्रथवचेद का चौथा मुरय प्रतिपाद्य विपय 
अ्रष्यात्मवाद है। 'प्रस्य वामस्य' सूक्त के नाम से प्रसिद्ध नवम्‌ काण्ड का नवम्‌ सूक्त 
श्रध्यात्मृविद्या का सबसे मुख्य यूक्त हे । यह सूक्त ऋग्वेद में भी पाया जाता हे । 
उसे हम भारतीय दर्शनशास्त्र का भ्रादिज्ञोत कह सकते है। भ्रध्यात्मवाद के क्षेत्र मे 
एकेश्वरवाद भ्रौर बहुदेववाद, हं तवाद भर भ्रद्व॑तवाद, भादि कई ऐसे महत्त्वपूर्ण 
प्रश्न हैं, जिनके विदेचन मे बडे-बडे दिग्गज विद्वानों ने भी ठोकर खाई है| परन्तु 
श्रथवेवेद उनके विषय मे बडे स्पष्ट शब्दों मे प्रतिपादन करता है । बहुदेववाद का 
निराफरण कर एकेश्वरवाद की स्थापना करते हुए भ्रयर्ववेद मे लिखा है--/“इद मित्र 
वरूएभग्निमाहुर॒थो दिव्य? स सुपर्णो ग्रत्मानु, एक सदुविध्रा बहुधा वदन्ति श्रग्नि 
यम मातरिश्वानमाहु ” (9 0 28) अर्थात्‌ इन्द्र, भित्र, वरुण, यम, आदि अ्रलग- 
“मल देवता नही, वे सब गुण भेद से परमात्मा के ही नाम हैं। सृष्टि-विज्ञान 
में ईएवर, जीव भ्ौर प्रकृति--ये तीन नित्य पदा्य प्रथव॑वेद ने माने हैं। इन तीनों 
के स्वरूप और परस्पर सम्बन्ध का निरूपए करते हुए प्रलनकार-रूप से प्रथववेद ने 
लिखा है--+“द्वा सुपर्णा सयुजा सखाया समान वृक्ष परिषस्वजाते, तयोरन्य पिप्पल 
स्वाइत्तयनश्ननूनन्योभिचाकशीति” (3 9 20] प्र्थात्‌ समात रूप, साथ रहने वाले, 
दो मित्र पक्षी एक समान बुक्ष पर बैठे हैं, उनमे से एक उस वृक्ष के स्वादु फलो को 
खाता हैं भौर दूसरा नहीं। यह वृक्ष प्रकृति है, दोनो पक्षी ईश्वर भौर जीव है 
जीव फलो का भोग करता है, ईश्वर इस फलभोग से अलग है। भअ्रध्यात्मवाद मे इस 
इंपवर का. साक्षात्कार ही जीवात्मा का परम ध्येय है। श्रयर्व ने इसका निरूपणश 
कश्ते हुए लिखा है--यस्तन्न वेद किमृचा करिर्णत' (9 ]0 8 ) भर्थात्‌ जो उसको 
नही जानता, उसके लिए वेदादि सब व्यर्थ है। 'तमेव विद्वानू न विभाय मृत्योरात्मान 


घीरसजर युवानय्‌' (0 8 44) भ्रर्थात्‌ उस परमात्मा का साक्षात्कार कर लेने 
पर जीव परमानन्द-स्वलूप मोक्ष को प्राप्त करता है। 'प्कामो घीरोध्मृत स्वय-म 
रसेन तृप्तो न कुत्तश्चनौन ' (0 8 44) भर्थात्‌ यही प्रथर्ववेद का भ्रध्यात्मवाद है। 
विभिन्न विषयक सूक्त--अरथवंवेद ने स्वय वेद को माता झौर देव को काव्य 

कहा है 'स्तुनामया वरदा वेदमाता' तथा 'दश्य देवस्य काव्य न ममार न जीय॑ति' 
(१0 8 32) | इसलिए काव्य की दृष्टि से भी उसका कुछ रतास्वादन कर लेना 
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उचित होगा। काव्य की आत्मा रस है और उसको सर्वोत्तम प्रानन्दानुमूति-रूप 
श्रह्मानन्दसहोदर माना गया है। भ्रथवंवेद ने उस ब्रह्मानन्द की श्नुभूति का वर्णन 
करते हुए लिखा है--'रसेन तृप्नो न कुतश्वनोन ' (0 8 44) । साहित्य में श्रसिनव- 
नुप्त के रतत-सम्प्रदाय का आदिमूल कदाचित्‌ यही रहा हो । 3 25 2 में जब हम 
आाधिपर्णा कामशल्यभिप सकल्पकुल्मला ता मुसनता कृत्वा कामों विध्यतु त्वा हृदि' 
पढते हैं, तो हमे मध्यक्राल के श्यू गारी साहित्य का स्मरण हो झाता है साहित्यिक 
जगत्‌ के प्राकृतिक वर्सनों भे वाल्मीकि तथा तुलसीदास के वर्षा-वर्णेन बहुत उत्कृष्ट 
माने गए हैं। अ्रयववेद का चतुर्थ काण्ड का 5वाँ सुक्त वर्षायूक्त है भौर यह _ 
प्रबृति-दर्शन का वडा उत्कप्ट उदाहरण है । तुलसीदास ने वर्षा-वर्णंन मे दादुर 
घुनि चहुँ प्रोर सुहाई, वेद पढहि जनु वदु समुदाई' की जो सुन्दर उपमा दी हे, उसका 
जोड श्रयर्व॑ज्द मे 'सवत्मर शशयाना ब्राह्मणा ब्रतचारिणों वाच पर्जन्यजिन्वित्ता 


हि. 


प्रमण्डू अवादिपु” में विद्यमान है| 


-  देदो का वर्ण्य विषय 

वेद सत्य विद्या के भ्रगाघ भण्डार है, प्रत उनका वण्यें-विपय भी मानव- 
समुदाय के परम कल्याण से सम्बद्ध हे। वेद में मुख्यतत निम्न विषयो का वर्णन 
क्विया गया है--- 

] दिव्य शक्तियों का स्तवन, 2 यज्ञ-सम्पादन, 3 कमेंण्यता, 4 प्रकृति-प्रेम, 
5 आध्यात्मिक गहराइयाँ, 6 स्वस्थ जीवन-दरशेन, 7 आयुर्वेदिक ज्ञान । 

। दिव्य शक्तियों का सतवन--देदो में द्यालोक, भ्रन्तरिक्ष लोक, भूलोक झ्रादि 
से सम्बद्ध दिव्य शक्तियों का स्तवन किया गया है| सूर्य, पूषा, मित्र, सविता भादि 
दिव्य शक्तियों को मनुष्यों के कार्य मे पूर्ण सहायक सिद्ध करके उनसे प्रकाश पाने के 
फलस्वरूप मनुष्यो को भी उनसे प्रेरणा ग्रहण करने के अनुदेश दिए गए है। सूर्य 
झपने किरण-घोडो को हाँकता हुआ सिद्ध किया गया है| इन्द्र को कभी सूर्य, कभी 
बादल तथा कभी एक राजा के रूप मे स्मरण किया गया है । पर्जन्य देवता दृष्टि 
करके समस्त फसलो को अ्रपार रूप में उत्पन्न कराने मे उपादान-भूमिका प्रस्तुत 
करता है, इसीलिए उसके लिए झ्ाहुतियाँ देना याजकों का परम पुनीत कर्तव्य है । 
झग्नि देवता मृपाल का देवता है, जो देवयज्ञ मे पुरोहित का काय करता है | वस्तुत 
अग्नि मे जो हवि झाहूत की जाती है वह भरिए के माध्यम से द्वी वातावरण मे 
व्याप्त होकर मानव के लिए शुद्ध वायुमण्डल प्रदान करती है | हिरण्पगर्भ--सूर्ये 
देवता को समस्त सृष्टि का मूल आधार मानकर उसे प्रेरणा ज्नोत सिद्ध किया है । 
सूर्य के प्रति मन्त्रद्नष्टा की भक्ति निम्नलिखित भन्त्र से द्र॒ष्टव्य है-- 

हिरण्यगर्म समवतंताग्रे मूतस्य जात पतिरेकासीत | 
स दाधार पृथियी छ्यामुत्तेमा कस्ले देवाय हुविषा विधेम ।। 
य झात्मदा बलदा यस्य विश्व उपासते प्रशिष यस्त देवा । 
यस्यच्छायामृत यस्य भृत्यु, कस्मे देवाय हृविषा विधेम ॥! 
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भन्त्रद्रष्टाओ ने पृथ्वी को गौमाता के रूप मे, नदियों को वत्सला माँ फ्रे 
झूप में तथा सूरमे-हूप विष्णु को सभी सानदों के भाई के रूप में चित्रित करके 
साँस्कतिक स्तर पर सामाजिक भावनाओो को दिव्यत्व प्रदान करने का सुन्दर प्रयास 
किया गया है | 


2 यज्ञ-सम्पादन--डॉ रामघारीसिह दिनकर ने प्रार्यों को प्रद्धत्तिमार्गी सिद्ध 
किया है। झारयों को प्रद्धत्तिमार्गी सिद्ध करते का झ्लाधार उनका यज्ञ सम्पादन ही 
है | इस सन्दर्भ में डॉ दिनकर के शब्द द्रष्टव्य है--“बैदिक थुग के श्रार्य मोक्ष के 
लिए विन्तित नहीं ये, न वे ससार को असार मानकर उससे भागना घाहते थे । 
झनकी प्रार्थना की ऋचाएँ ऐसी है, जिनसे पस्त से पस्त झ्ादमियों के भीतर भी 
उमग की लहर जाग सकटी है। उन्हे ऋतु, का ज्ञान प्राप्त हो चुका था प्र वे 
भानते थे कि सारी सृष्टि किसी एक ही प्रच्छन्न शक्ति से चलित भर ठहरी हुई है 
तथा उस शक्ति की झाराधना करके, मनुष्य जो भी चाहे, प्राप्त कर सकता है । 
किन्तु, बराबर उनकी प्रार्थना लम्बी भायु, स्वस्थ शरीर, विजय, आनन्द प्र समृद्धि 
के लिए ही की जाती थी | वेदिक प्रार्थंनाएँ, प्राथनाएँ भी हैं और सबल, स्वस्थ, 


प्रफुल्ल जीवन को प्रोत््ताहन देंने वाले मन्त्र भमी।” वस्तुत बेंदों का यज्ञ-सम्पादन 
निम्न विशेषताएँ लिए हुए है--- 


(१) प्रकृति निरन्तर यज्ञ करती है, भ्रत मनुष्यों को ्चससे भ्रथक्‌ परिश्रम 
की प्रेरणा लेनी चाहिए। 

(7) यज्ञ प्रकृति के प्रेति श्रगाघ प्रेम का परिन्ायक है। 

(गा) यज्ञ नियमितता का मूल स्रोत है । 

(१९) यज्ञ के माध्यम से पूर्वजों के प्रति भी निष्ठा ध्यक्त को जा सकती है। 

(९) यज्ञ का प्रत्यक्ष देवता भ्रश्नि वातावरण की शुद्धि में सहायक सिद्ध होता 
है---अग्निमीले पुरोहित यज्ञस्थ देवमृविजम्‌ । होतार रत्तघातमम्‌ 


(९)) 'यश्च! शब्द एक विस्तृत श्रथ में रणु-यज्ञ, श्रम-यज्ञ, भोग-यज्ञ आदि का 
वाचक है, भरत सहज प्रशस्प है । 


3 फर्मण्यता--वबेदो में विभिन्न दिव्य शक्तियों की स्मृतियों की स्तुति करने 
के पीछे एक महान्‌ कर्मण्यता छिपी हुई है । रद देवता को महाशक्ति-सम्पन्न नित्य 
तरुण तथा भजुओ के प्रति भ्रत्यन्त फोपनशील सिद्ध करने के साथ-साथ उनसे यह 
भी प्रार्थना की गईं है कि वे तथा उनकी सेनाएँ श्रार्यो के शत्रुओं अथवा सदाचार- 
परायण व्यक्तियों के शत्रुओं को धराशायी कर दें [वस्तुत रुद्र देवता की वीरता 
तथा उसकी सेनाएँ इस तथ्य की दोतक हैं कि जिस भ्रकार रुद्र ने श्रपत्रे सगठत के 
माध्यम से देव और देत्य शक्तियों को नाको चने चबा दिये, उसी प्रकार हम भी 
नीति मार्ग पर चलते हुए दुरात्मा्रो के विनाश हेतु श्रपने सुदृढ सगठन के माध्यम 
से झागे बढें (इसीलिए शकर को अद्वितीय योद्धा भी सिद्ध किया गया है-- 

"विश्वमम्व न वा श्रोजीयो रुद्र त्वदस्ति ॥--ऋग्वेद 2/33/0 
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मित्र देवता जग्त्‌ में प्रकाश करता हुश्ला सभी कृपकों को कार्य मे व्यस्त 
करता है | सोमरस के पान से भ्रमरता का वरण करके मध्यम मार्ग का अनुमरण 
करने फ्री प्रेरणा दी गईं है। वेदों की कर्मण्यता के पीछे विभिन्न गक्तियों से अपार 
याचना को देखते हुए ऐसा प्रतीत होता है कि वेदों से प्राकृतिक शक्तियों के सामने 
भुंकने की भी दृत्ति भाग्यवादिता के रूप मे दिखलाई पडती ह । भोगवादी आये 
ज्ञानमार्गी शकर से भयभीत दिखलाई पडते ह | आर्य मन्त्रद्वष्टाओ पे रुद्र के 
सामने ठहरने की कोई शक्ति भी दिखलाई नही पडती बे रुद्र देवता फो विभिन्न यज्ञो 
के सम्पादन से, जिनमे भोगवादी प्रवृत्तियों का अभाव है, से सतुष्ट करना चाहते है | 
फिर भी वेदों का प्रवृत्तिमार्ग कर्मण्यता का ही पथ है | किसी बडी शक्ति के सम्मुख 
भुकना अथवा उसे अपने पक्ष से लेने का उपक्रम भी कर्मवादी दृष्टिकोण ही है । 
4 प्रक्धति प्रेम--वेदो मे प्राकृतिक शक्तियों के प्रति श्रगाघ प्रेम प्रदर्शित 
किया गया है | ऋग्वेद मे मह॒पि विश्वामित्र ने उपा को एक झमर युवती के रुप में 
चित्रित किया है | उपरा को लालिमा पर मुग्ध होकर ऋषि ने भ्रपने कवि हृदय का 
परिचय देते हुए यहाँ तक कह डाला कि उषा देवी दिव्य गुणों से परिपूण है, वह 
मरण-धर्म से रहित है, वह सुवर्णंमय रथ पर झारूढठ होकर विश्व का दर्शन किया 
करती है, उसे प्रिय भौर सत्य वासिप्रो का उच्चारण करने व।ली सूर्ये की किरणो 
से विशेष स्नेह है, वह स्वर्ण के समान दैदीप्त होती हुई हमे विमुग्ध किया करती 
है ।* कुछ भ्रन्य मन्त्रद्रष्ठाओ ने उपा को सूर्य की पुत्री कहा है । 
वैदिक ऋषियों ने भ्ररिन को एक यजमान का रूप देकर दन्द्र-वादल या सूर्य 
को एक राजा का रूप देकर, पृथ्वी को गोमाता का रूप देकर प्राकृतिक तत्त्वो का 
मानवीकरण कर दिया है, जो उनके प्रकृति-प्रेम की पराकाष्ठा का परिचायक है । 
केवल इतना ही नही, वैदिक ऋषियों ने तो द्युलोक, भन्तरिक्ष लोक, जलमण्डल, 
वायुमण्डल, थल क्षेत्र, औषधि-समूह, वनस्पति-समूह विश्वदेव भ्रादि का स्मरण 
करके समस्त प्राकृतिक वातावरण को शान्तिपूर्ण देखने का निश्चय प्रकट किया है । 
शरद ऋतु के प्रेमी मन्त्रद्रष्ठाओ ने जीने, उन्नति करने जैसी क्रियाओं के लिए 
“जीवेम शरद शतम्‌' तथा 'रोहेम शरद शतम्‌” कहकर प्रपनी प्रकृति परायणत्ता 
का परिचय दिया है । प्रकृति-प्रेमी वेद ्रणेताझो ने वर्षा ऋतु के सन्दर्भ में मेघ- 
ग्जेता को बडा महत्त्व दिया है। मेधो के गरजंन से शत्रशओं के या विरहौजनो के 
हृदय विकम्पित हो जाते हैं। वस्तुत मेघ एक महाक्रान्तिकारी शक्ति के रूप में 
दृष्टिगोचर होता है । कालिदास का मेघदूत लौकिक सस्क्ृत साहित्य मे मेघ के कार्यों 
रूपो को चित्नित करने मे वेदिक पर्जन्य देवता से ही श्रनुप्रेरित जान पडता है । 
हिन्दी के प्रकृति-प्रेमी कवि सुमित्रानन्दन पन्‍त का 'बादल' जहाँ श्रग्नेजी के महान 
कवि पी बी शेले की 'क्लाउड' कविता से प्रमावित जान पडता है, वहाँ वह पजन्य 


] “मात्व रुद्र चक्रुधास नमोभिर्मा दुष्टती वृषभ माँ सहूती ।” --ऋग्बेद, 2/33,4 
2. ऋग्वेद 3/6][/-2 
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देवता से भी कम प्रभावित नही है। सूर्यकान्त त्रिपाठी निराला की बादल” कविता 
पर भी पजेन्य सूक्त की सहज प्रकृति की छाप देखी जा सऊती है। भ्रव हम यहाँ 
सूर्य देवता के उस चित्र को भ्रस्तुत करना चाहेंगे, जिसमे वह शअ्रन्धक़ार से परिपूर्ण 
भ्रन्तरिक्ष लोक से पुन -पुन श्राते हुए अपने प्रकाश से सभी जीववारियों को अपने 
स्वशिम रथ पर प्राहुढ होकर, देखता हुश्ना चित्रित क्रिया गया हे-- 

झा कृष्णेन रजसा वर्तमानों निवेशयनमृत मत्य च । 

हिरण्येन सविता रथेनादेवो याति मुवनानि पश्यन्‌ू ॥ ऋक /35/2 

अत वेदो मे सम्पूर्ण यज्ञ-विधान के पीछे अपार प्रक्ृति-प्रेम द्वी निहित है । 

जहाँ मेढ़को के हे के माध्यम से कृपि-प्रघान देश भारतवर्ष की सम्पन्तता सूचित 
की गई हैं, वहाँआार्यो की प्रकृति निष्ठा को समकना सरल प्लौर स्वाभाविक हो 
दह्वी जाता है । 

5 प्राध्यात्मिक गहराइयाँ- वेदों के भ्रन्तिम भाग को वेदान्त के नाम से 
जाना जाता है भ्रत श्रधिवश प्राष्यात्मिक गहराइयाँ वेदो के भ्रन्तिम भागो में ही 
दर्शनीय हैं। परन्तु, इससे हमे यह नहीं समझ लेना चाहिए कि वदो के भ्रादि भौर 
मध्य में किसी प्रकार की कोई रहस्यथात्मकता ही नहीं है । यजुर्वेद के चालीसवें 
भ्रध्याय मे समस्त जगत मे ईश्वर की व्यापक्ता का सुन्दर चित्रण किया गया है। 
हमे कर्मनिष्ठा के माध्यम से ही भोगवाद कौ ओर बढना चाहिए । हमे कर्म परायरा 
रहकर ही सौ वर्ण पर्येन्त जीवित रहने की इच्छा करनी चाहिए #वत्य रूपी महापात्र 
का मुल्ल हिरण्यमण पान से ढका हुआ है, प्रत हम जब तक कचन-कामिनी रूपी 
भाया को नहीं त्यागेंगे, तब तक यथाथ्थंत्रा का दर्शन सम्भव नहीं है। यथा--- 

ची । हिरिण्पमयेन पात्रेण सत्यस्यापिहित मुखम्‌ । 

५. 6 तत्व पूपन्तपावुण सत्यघर्माय दृष्टये ॥]८ --अजुर्वेद 

भ्रथवेवेद मे ईश्वरवादी 'नेति-नेति' सिद्धान्त का परिपाक दर्शनीय है। जिसे 
मन के द्वारा मनन का विपय नहीं बनाया जा सकता, अपितु मन ही जिसकी शक्ति 
से मनन करता है, वही ईश्वर हैँ, श्रन्य कुछ नही । आँखें जिसे नही देख सकती, 
अपितु जिसकी शक्ति से आँखें देखने का कार्य करती हैं, वही ईश्वर है, भनन्‍्य कुछ 
नही। प्राण जिसकी शक्ति से सचार करते हैं, बुद्धि जिसकी शक्ति से चिन्ता करती 
है, इन्द्रियाँ जिसकी शक्ति से क्रियाशीन रहनी है, वही ईश्वर है | जो इन्द्रियों एन 
प्रत्त करण की पकड मे आ जतय, जिसकी पूजा बाह्य उपकरणो से होती है, चह 

ईश्वर नही है । ४ । 
ऋणग्वेद के पुरुष सूक्‍त में चेतता-ल्वरूप ईश्वर का मानवीकरण करके उसे 
झनन्त पैर वाला, भ्रसीम सिरो वाला, श्रगण्ित हाथो वाला सिद्ध किया है। वस्तुत 
वह जेतन्य तत्त्व समस्त ब्रह्माण्ड ईश्वर का विराट स्वरूप ही है तथा इसमे निहित 
झसीम ज्ञानमयी-प्रानन्दमयी चेतना ही परमन्नहा है । शकराच।र्थ का भ्रद्वैतवाद इसी 
दत्द पर भ्राश्चित है। ऋग्वेद का नासदीय सूक्त सृष्टि-रचना की प्रसीम गहराइयो 
हा ज्वलन्त उदाहरण है । वासदीय सुक्त को लेकर जगदुगुद शकराचा्य के ईश्वर, 
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जीव और जगत्‌ का प्रनिरवंचनीय स्वरूप विकसित हुआ्ना है | वौद्ध दर्शन की सर्वोत्कृष्ट 
शाखा शृन्यवाद की प्रृष्ठभूमि भी नासदीय सुकत ही है। भरत वदी मे भाग्यवाद, 
यज्ञवाद, प्रद्व तवाद, शून्‍्यवाद, सर्वास्तिवाद श्रादि दाशेनिक सिद्धान्त बीज रूप में 
देखे जा सकते है | बेदो का एफ्रेश्वरवाद तथा बहुदेववाद भी देखते ही बनता है | 
6 स्वस्थ जीवन-दर्शन--व्यावहारिक दर्शन का नाम ही जीवन दर्शन है । 
वेदों मे सभी वर्णों के लोगो को--स्त्रियो को सत्यविद्या को पढने तथा समभने का 
अधिकार दिया गया है । यजुर्वेद मे यह स्पष्ट कर दिया गया है कि कल्याणी वाणी 
को--वेद को पढसे का अधिकार अन्य लोगो को भी है इसी आधार पर वेदों में 
स्त्रियों एव पुरषो को समान घरातल पर खडा करने का सुन्दर प्रयास किया गया 
है, वथा--- 
यथेमा कल्याणीमवदानि जनेम्य ॥ 
ब्रह्मराजन्स्या शूद्राय चार्याय च स्वाय चारणाय ॥ --यजुवेंद 
जिस नारी-शोपण की बात भ्राज के मानवतावादी दर्शन के परिप्र क्ष्य मे की 
जाती है तथा उसके उद्धार हेतु आन्दोलन भी किए जाते हैं, वह नारी-उद्धार की 
भावना तो वेदों मे साकार रूप मे--व्यवहार रूप मे दृष्टिगोचर होती है । 
ऋग्वेद के प्रक्ष सूक्त में जुआ खेलने के व्यसन की शोर स्पष्ट सकेत किया 
गया है--/जिस जुझारी के धन पर वलवान दूत का पासा लगने लगता है, ऐसे 
जुझारी की पत्नी के केशो को जीते हुए परुरुषो द्वारा खीचा जाता है। हारे हुए 
जुआरी को उसके माता-पिता, पुत्र-पत्वी आदि भी छुणा की दुष्टि से देखने लगते 
हैं। उसे घर से बाहर भी निकाल देते हैं। परन्तु, फिर भी जुप्मारी जब जुशा न 
खेलने का निश्चय करता है, तो द्यूत-क्रीडा का स्मरण अथवा पासो की खनखनाहट 
उसके चित्त को बरवस झपनी झोर भाकृष्ट कर लेती है। जुआारी पुन व्यभि- 
चारिणी स्त्री की भाँति व्यसन की शोर श्रग्नसर हो जाता है |” 
वेदों मे सोमरस के पान की विस्तृत चर्चा हुई है । सोम को सभी व्यक्तियों 
का राजा बतलाया गया है, उसके पान से भायु उसी प्रकार बढती है जिस प्रकार 
सूर्य के प्रतिदिन उदय से दिनो की सल्या बढती है । सोमरस के पान से प्रकाशमान 
लोको को प्राप्त किया जाता है--पर्थात्‌ सात्विकी बुद्धि प्राप्त की जाती है, त्तोमपान 
से व्यक्ति बलवान वनता है, अपने शत्रु को विमदित करता है, किसी की घूर्तेता 
के प्रकोप से प्रभय रहता है| वस्तुत सोमरस का पान सीमित मात्रा में ही उपयोगी 
है । 'सोमरस” मदिरा का ही नाम है | इसलिए वेद मे सोमपान की दुराई की भी 
चर्चा की गई है ॥ यदि सोमपान मे अत्तिपेषता का व्यवहार होगा तो व्यक्ति की 
मृत्यु भी हो सकती है तथा व्यक्ति क्रोधोन्मत्त भी हो सकता है-- 
“मा न रि्येद्धयंश्व पीत ।” ऋग्वेद, 3/48/40 
बेंदो मे वर्ण-व्यवस्था की मनोवैज्ञानिकता, माता-पिता का सम्मान, सतति- 
वालन की सुच्यवस्था, राष्ट्रीयता की भावना, कर्मंपरायणता जैसी विशेषताओं को 
लेकर जीवन-दर्शन का स्वरूप चित्रित किया गया है। 
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| श्लामुवेंदिक शान--अधर्वेवेद मे भ्ायु्वेदिक ज्ञान की प्रधानता है। वेद 
का उपचार-सम्बन्धी ज्ञान भी यज्ञ के माध्यम से हो विकसित हुप्रा है। म्ौपधियों 
के भाहार लेकर एक किंवदन्ती है। एक वार एक भिषगाचाये किसी राजा के 
दरबार में गए । राजा ने जब उनके झागमन का कारण पूछा तो उन्होने बहृदायार 
पुस्तक निकालकर राजा को भेंठ की तथा कहा कि इसमे सम्पूर्ण आयुर्वेदिक ज्ञान 
है। रादा से झपनी राजनीतिक व्यवस्था का १रिचय देवर यही कहता चाहा कि 
यह इतनी बडी पुस्तक को पढने श्रथवा सुनते का समय नहीं निकाल सकता ) भरत 
राजा ने उस पुस्तक को प्रति सक्षिप्त करने का श्रादेश दिया । उक्त भिपगाचार्य 
ने पुस्तक सक्षिप्तीकरण कर दिया | परन्तु, राजा ने उसे भ्रौर भी सक्षिप्त रूप 
मे देखना चाहा | प्न्तत बह पुस्तक एक श्नोक का एक चरण-मात्र ही बची । 
बह पूत्र निम्न है-जीरॉमन्न मोजनम! श्र्थात्‌ खाए हुए पदार्थ के पूर्णंत जीर्ण 
हो दोने या पच जाने पर ही पुत्र भोजन करना चाहिए । वस्तुन पायुर्वेदिक 
प्रौषधियों मे प्राक्ृृतिकता को विशिष्ट महत्त्व दिया गया है। बेदी का 'त्यागरय 
भोग' सर्वोत्तृष् आयुर्वेदिक भ्रौषधि है-तेन त्यक्तेन भुझजीया' | --यजुर्वेद, 40/] 
सग्रह-रूप में वेदों के वण्यें-विषय के बारे में यही कहना समीचीन है कि 
बेंद भौतिक भ्रौर प्राध्यात्म पहलुझे के सतुलन को लेकर ग्रवतीर्ण हुए है-प्रविधया[ 
मृत्यु त्रति विधयाश्मृतमश्नुते'यरधार्थत प्रायें लोग तूरेंग की सवारी को महत्त्व 
देते के। वे माय को माता के समान प्ादर देते थे । इसीलिए भ्रधवंवेद मे गोहत्या 
के निषेध की भ्रवेकेश चर्चा हुई है। झ्रार्य कृषि ग्रोपालन को महत्त्व देने के 
साथ-साथ कुटीर उद्योगो को भी महत्व देते थे । वेदो के द्रष्ठा स्वर्ण, लोहा, तौँवा 
श्रादि घातुओरों से सुपरिचित जान पडते हैं) इसीलिए इन सप्नी तत्वों के समन्यवयात्मक 
स्वरूप को देखने के कारण विभिन्न पाप्रचात्य भ्रौर प्राच्य विद्वातो को वेदों की 
मुक्तकष्ठ से प्रशशा करनी पड़ी (हाँ सर्वपल्ली राधाइष्णन्‌ ने यह विचार रखा है 
वेदो के द्रष्टाओं को अनुभूति के विषय में भ्रनुशीलन करने पर यही कहना पढता 
है कि दैदिक युग कोई झाडेट युग भही था । बंदिक युग का व्यक्ति भत्वन्त सस्कृत 
एव जाभ्रत जान पढ़ता है। उनका कृषि एवं ग्रोपालन व्यवसाय श्राजकल भी 
भारतवर्ष की प्रामीण प्रगति का भूलमन्तर है।कुछ विद्वानों ने बेदो में वायुयान 
की-विकसित विज्ञान को भी खोजने की चेष्टा की है | परन्तु, बह दुर की खिचड़ो 
पकाने वाली वात ही प्रतीत होती है । वेदों मे 'विमान' शब्द का प्रयोग प्रवए्य हभा है, 
परन्तु उसका झर्थे 'निर्मात?' है, वायुदान नही । यदि झार्य विमान घनाना जानते 
थे तो वे सेन्षव-सिन्धी घोड़े की सवारी को ही सर्वाधिक महत्त्व क्यों देते रहे ? 
विमान बहुत पहले ही बन चुके थे तो उतका विकास उसी रूप में होना चाहिए 
ता, जिश्न रूप मे वेदों के दर्शन का विकास हुआ है। 


भ्रत विकासवादी बिचार- 
आरा के भ्राघार पर उलटी गयग्या बहाना कथमपि ठीक नहीं कह जा सकता । 


परत वेदों ने हजारो वर्षों के ज्ञान का सचित रूप मानव-जांति को प्रदान किया है, 
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यही मानव-समुटाय के ऊपर उनका चिर ऋण है, वे हमारी अमूल्य थाती हैं। हमें 
वेदिक साहित्य पर गर्व है। वेदो के श्रौपनिपदिक भाग के विपय मे ठीक ही कहा है-- 

“वेदिक साहित्य के दाशंनिक तत्त्य भारत में अद्वितीय स्थान रखते है । इन 
तत्त्वो को विश्व के दर्शन साहित्य मे भी अ्रद्धितीय कहा जा सकता है ।”? 


ब्राह्मण प्रन्थ 
(छाथाापाशापर5 ) 
ब्रह्मभाव का नाम ब्राह्मण है। ब्राह्मण ग्रत्थो मे यज्ञ को ईश्वर का साकार 
स्वरूप कहा गया है-एप व॑ प्रत्यक्ष यज्ञों यो प्रजापति ।”* श्रत जिन ग्रन्थों में यज्ञ 
के त्रास्तविक स्वरूप को-पर्थात्‌ ब्रह्म को स्पष्ट किया गया है, वे ग्रन्थ ही ब्राह्मण 
प्रन्थ हैँ । किवदन्ती के रूप मे यह भी माना जाता है कि ब्राह्मण लोग ही 
यज्ञों को सम्पादित कराते रहे हैँ, अ्रत पुरोहितों से सम्बद्ध ग्रन्थ ही ब्राह्मण-गनन्‍्थ 
है। प्रस्तुत किवदन्ती में भ्राघुनिक व्यावहारिक घरातल पर बहुत कुछ सार भी 
दिखलाई पडता है | वस्तुन ब्राह्मण-अन्य हिन्दुप्रो के मुल धर्म ग्रन्य हैं। प्रारम्भिक 
युग में वरसणु-व्यवस्था की मनोवैज्ञानिकता के फलस्वरूप हिन्दु-समाज में किसी प्रकार 
की कोई सकीणंता नही रही होगी, परन्तु कालान्तर मे जाति-पाँति के वन्धकों के 
जकड जाने पर ब्राह्मण पिता का भ्रज्ञ और बुद्धू पुत्र भी यज्ञ कराने का भ्रधिकारी 
माना जाने लगा तथा वेदाविद्‌ ब्राह्मण-जातीय व्यक्ति को यज्ञ कराने से वचित 
रखा जाने लगा । आशिक रूप मे इसका पौराणिक प्रतिबिम्ब महषि वशिष्ठ तथा 
त्रिशकुश से जुडे हुए क्षत्रिय वर्णोत्यिन्न विश्वामिन्न की कया मे देखा जा सकता है । 
फिर भी ब्राह्मण-ण्न्थो का सम्बन्ध केवन ब्राह्मण जाति से ही है, ऐसी मान्यत्ता 
मु्खता मात्र ही कही जाएगी । वस्तुत ब्राह्मण-ग्रन्थ सनातन घर्मं से सम्बद्ध हैं 
और सनातन धर्म व्यक्ति या मनुष्य का घम्म है। यदि उप्ते मानव धर्म के नाम से 
पुकारा जाए तो कोई प्रत्यक्ति न होगी । झ्ब हमे विभिन्न बेदो के ब्राह्मण-ग्रन्थ पर 
विचार कर लेना चाहिए । 
ऋग्वेद के ब्राह्मणग--ऋग्वेद-सहिता के दो ब्राह्मण-ग्रन्य उपलब्ध हैं-ऐतरेय 
ब्राह्मण और कोषीतिकी ब्राह्मण । यद्यपि ऋग्वेद-सहिता के श्ननेक ब्राह्मतो की 
सम्भावना की गई, परन्तु आज ऐतरेय और कौपीतिकी ब्राह्मणों के अतिरिक्त झन्य 
किसी ऋणग्वेदिक ब्ाह्मण-ग्रन्यथ की प्रतिलिपि प्राप्त नही । भरत हमे दोनो ब्राह्मण! 
अन्यो के इतिहास पर विचार कर लेना चाहिए | 
ऐतरेय ब्राह्मण-ऐतरेय ब्राह्मण मे चालीस श्रध्याय हैं। इस ब्राह्मण मे 
कुरुवश के राजा परीक्षित-पुत्र जनमेजय के उल्लेख के साथ-साथ उसके पूर्वजों का 
भी उल्लेख किया है। डॉ काशीप्रसाद जायसवल ने इस ब्राह्मण-प्रन्य का समण 
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एक हजार ई पू के लगभग स्वीकारा है। यह ब्राह्मण पज्ञ-विधान की शिक्षाओ्रो 
के साथ-साथ ऐतिहासिक, भौगोलिक तथा धन्य क्षेत्रीय ज्ञान-विज्ञान से भी जुदा 
हुआ है । 'ऐत्तरेय ब्राह्मस' को कुछ लोग 'इतरा' नामक शूद्र के गरमें से उत्पन्न 
महोंदास नामक ब्रह्मवेत्ता की रचना मानते है| व्याकरण के आधार पर यदि 
“इतरा” शब्द मे अ्रपत्मवाचक ढक्‌ प्रत्यय सयुक्त किया जाए तो 'ऐतरेय' शब्द हो 
निष्पन्न होगा । 

फोषोतिकी ब्राह्मत--ऋग्वेद-सहिता का दूसरा ब्राह्मण शॉसायन या 
कौपीदिकी ही है । कुषीत ऋषि के पुत्र कौपषीतक उल्लेख्य प्रन्ध के द्रष्टा या उपदेष्टा 
स्वीकारे गए हैं । इस ब्राह्मण मे 30 श्रध्याय हैं । प्रस्तुत ब्राह्मण की भाषा-वेशानिक 
समीक्षा करने से पता चनता है कि यह ब्राह्मण एक ही लेखक की रचना है । इस 
भ्हाण मे अनेक पौराणिक भ्राख्यान है । इसमे यज्ञ-विंधान की चर्चा के साथ-साथ 
विभिन्न सामाजिक विज्ञानों को विंलक्षण पुंढें भो दिलाई पडता है । प्रस्तुत ब्राह्मरा 
की विपय-प्रतिपादन की क्षमता भी उल्लेखनीय है । 


यजुर्वेद के दाह्मण--यजुर्वेद-सहिता के दो भाग हैं--कृष्ण यजुर्वेद तथा 
शुक्ल गजूबेंद | इन दोनों सहिताझो का एक-एक ब्राह्मण है तैत्तिरीय ब्राह्मण तथा 
शतपथ भ्राह्मण । दोनों के ऐतिहासिक स्वरूप निम्न हैं-- 
तेत्तिरोय ब्राह्मस--प्रस्तुत श्राह्मए के तीन भाग है, जो 25 प्रषाउक तथा 
308 अनुवादको मे विमक्त है। तैत्तिरीय ब्राह्मण मे मनुष्य-बलि-पअ्र्थात्‌ पुरुष-मेघर 
का भी वर्णन किया गया है। घ्॒मे की दृष्टि से मनुष्य की बलि देता प्रनुचित है, 
इसलिए थेद के मर्मज्ञो को उक्त घामिक रूढि का परिहार करने के लिए श्रनुमन्धान 
करना पड़ा। शत्तपथ ब्राह्मण में भ्रन्न को गौ या गाय का पर्याय कहा है। 
'अश्वमेध' को राष्टट का वाचक मानता गया है। 'अग्नि' को 'अश्व' ताम से भी 
पुकारा है। , भेजय, भ्र्थात्‌ घृत्त के रुप भे 'भेघ' शब्द को रखा गया, यथा-- 
हट प्रन्न हि भा । ““शतपथ ब्राह्मण 4/3/25 
है राष्ट्र वा भ्रश्वभेध । बही 3//6/3 
अग्निर्वा भ्रश्व । आज्य मेध । वही 4/3//25 
/ प्रत 'गोमेघ' का भथे अग्नि मरे प्र्न की भ्राहुति देना है, 'अश्वमेघ' का शर्थ॑ 
राष्ट्रीय उन्नति से है, 'नृमेघ” का भ्रथ॑ मानवीय उद्चति है । 'त्‌'-भर्थात्‌ मानव का 
घ॒त कमंपरायणता या मानवता है तथा 'यज्ञ' श्रम या कर्म का ही वाचक है/ झत " 
वाह्मण प्रन्यो मे जहाँ कही भी विभिन्न मेधो की चर्चा हुई है, वहाँ हमे उसे सात्विक 
केत्र में ही ग्रहण करना चाहिए । तैत्तिरीय ब्राह्मण मे ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य तथा 
भूद्व नामक चार दर्णों के कांप विभाग का सुव्यवस्थित उल्लेख है। ब्रह्मचयें, य्ृहस्थ, 
वानअस्प तथा सन्यास नामक चार पश्राश्ममो की चर्चा भी चक्त ब्राह्मण का 
प्रतिपाथ है कण 


शत्तपथ ब्राह्मण--शतपथ ब्राह्मण मे सौ भ्नध्याव है । इसको 4 काण्डो मे 
विभक्त किया गया है । इस द्वाह्मण का सम्दन्ध शुक्त्र यजूबेंद से है। ब्राह्मण-प्न्धो मे 
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सर्वाधिक प्रसिद्ध गन्थ 'गतपथ” ही है। इसके प्रमुख रचयिता मह॒षि शॉडिल्य माने 
जाते हैं | शॉडिल्व ने आध्यात्म-क्षेत्र मे 'शॉडिल्य विद्या' की खोज की थी । आजकल 
'शॉडिल्य' ब्राह्मण जाति का एक गोत्र मी है। विवेच्य ब्राह्मण मे श्री रामचन्द्र 
की कथा, कद्गू-वनिता के संघर्ष की गाया, पुरुरवा-उर्वशी का प्रेमारयान तथा 
अश्वनी कुमारों की कथा दशनीय है । प्रस्तुत ब्राह्मण का रचना-काल 2500 ई पू 
स्वीकार किया गया है। यह ब्राह्मण ताकिक और मनोव॑ज्ञानिक विवेचन के लिए 
विरयात है । इसका आधार लेकर सम्झत साहित्य की विभिन्न साहित्यिक विधाएँ 
विकसित हुईं है । वस्तुत इसे साहित्यकारों का महान्‌ प्रेरणा-त्नोत कहना पूर्णत 
उपयुक्त जान पडता है । 
सानवेद के बाह्यण--सामवेद की तीन शाखाएं--कौथुमीय, जैमिनीय तथा 
रामायणीय है। पहली दो शाखाझ्नों के ब्राह्मण-ग्रन्थ उपलब्ध है| रामायणीय 
सहिता का कोई ब्राह्मण प्राप्त नही हुआ है । 
कौथुसीय सहिता के ब्राह्मण--कौथुमीय सहिता के पाँच ब्राह्मण प्रसिद्ध हैं- 
पचविश या ताण्डय, पड़विश, प्रदूमुत, मन्त्र तथा छान्‍्दोग्य | इन ब्राह्मणों मे 
'पत्षवविश' ब्राह्मण का ऐतिहासिक महत्त्व है। इस ब्राह्मण मे अनेक पौराणिक या 
सामाजिक कथानक भरे पडे है। यदि पूरा ब्राह्मण-ग्रस्थ श्राज प्रामाणिक रूप मे 
प्राप्त होता तो कथा-साहित्य की प्राजीनतम परम्परा की खोज कर ली जाती । 
इसी प्रकार से 'पडविश' ब्राह्मण भी भ्रपना ऐतिहासिक महत्त्व रखता है । 'छान्दोग्य 
ब्राह्मण का एक भ्रश 'छान्दोग्योपनिषद्‌! के रूप में प्राप्त होता है | 
ज॑मिनीय सहिता के ब्राह्मण--जैमिनीय सहिता के दो ब्राह्मण प्रसिद्ध है- 
जैमिनीय ब्राह्मण तथा जैमिनीय उपनिद्‌ ब्राह्मण ।| जैमिनीय ब्राह्मण में यज्ञ का 
जो रूप विकसित हुआ है, उसे महपि जेमिनीकृत_'मीमाँसा” दर्शन का प्रेरणा-त्रोत 
कहा जा सकता है । प्रस्तुत ब्राह्मरा का ऐतिहासिक महत्त्व भी पक्षुण्णा है । इस 
ब्राह्मण को 'भारपेय ब्राह्मण” के नाम से भी जाना जाता है। जैमिनीय उपनिषद्‌ 
ब्राह्मण मे यज्ञ और आध्येत्मि का सुन्दर समन्वय है । 
प्रथवंवेद का गोपय ब्राह्मण--20 काण्डो मे सयुक्त भ्रथर्ववेद सहिता का 
एकमात्र ब्लाह्मण गोपय' है | यह ब्राह्मतर दो काण्ड और ग्यारह अष्यायों 
में विभक्त है। इसके प्रथम काण्ड मे पाँच तथा द्वितीय काण्ड मे छ श्रध्याय हैं । 
'गोपथ' ब्राह्मण-ग्रन्थ होने पर भी एक वेदाल्तिक ग्रल्थ माना जाता है । इस ब्राह्मण 
में आध्यात्म-विद्या का क्रबद्व विवेचन किया गया है। 'गो' एक श्लिष्ट शब्द है, 
जिसका इन्द्रिय, गाय और चेतना के रूप मे प्र्थ लिया जाता है या लिया जा सकता है । 
ब्राह्मण प्रन्थो का विवेषज्य विषय 
ब्राह्मस॒-ग्रन्थ सनातन धर्म के प्रतिपादक है । सनातन धर्म मूल धर्म का ही 
दूसरा नाम है | भ्राजकल जिसे हिन्दू धर्म या वैदिक धर्म नाम से जाना जाता है,वह 
सनातन धर्म या मानव धर्म ही है। ब्ाह्मण-प्रन्थो का प्रतिपाद्य मिम्त रूप मे है-- 
विधि-भाग, भर्थवाद, उपनिषदु-तत्त्व तथा आड्यान-चर्चा । 
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दिधि-भाग--यज्ञ को सम्पादित करने की विधियों का वर्णेन विधि-भाग' 
का मूल विपय है। कर्मेकाण्ड की आवश्यकता भौर उपयोगिता का सुन्दर विवेचन 
विधि-भाग भे किया गया है। यज्ञों वे श्रेष्ठनम कर्म अर्यात्‌ यज्ञ करना हमारा 
महानतम कम है, इस नारे का उद्घोष विधि-भाग का प्राण है। अनेक प्रकार से 
यजश-रचना का विधान मानव के विभिन्न हितो को ध्यान मे रखकर ही फ़िया गया 
है । इसके साथ-साथ वेद मनत्रो का विश्लेषण करना या व्याख्या करना तथा शब्दो 
की व्युत्तत्ति करना भी ब्राह्मणों के विधि-भाग का मूल विपय है। इसे निग्न 
उदाहरण के माध्यम से सूचित किया जा सकता है-- 
अग्निर्वा भ्रश्व । शभ्राज्य मेघ ।॥। --शतपथ प्राह्मण 
भ्र्थवाद--करणीय कार्यों की प्रशसा करना तथा व्याज्य कार्यों की निन्‍्दा 
करना 'प्र॒थंवाद' कहलाता 'है विहितकायें प्ररोचना निपिद्धकार्य निवर्तना भर्थवाद । 
भरत ब्राह्मण -प्रल्थो के 'अर्थवग्द” भाग मे यज्ञों के सम्पादन की मूरि-मूरि प्रशसा की 
गई | एक ब्राह्मण के लिए प्रध्ययन-प्रष्यापन, यजन-याजन, दान-प्रतिदान जैसे कार्य 
करणीय हैं। एक क्षत्रिय के लिए समाज-सुरक्षा तथा राष्ट्र-रक्षा का काय करणीय 
है । एक वेश्य के लिए कुपि, दुग्ध-व्यवसाय तथा व्यापार जैसे का्ये करणीय है। 
एक शूद्र व्यक्ति के लिए अन्य वर्णों की सेवा हो करणीय है | इसी तरह से आ्राश्रम- 
व्यवस्था की'करणीयता पर भी सुन्दर प्रकाश डाला गया है । 
उपनिषद्‌ तत्त्त--ब्रह्मविद्या का नाम उपनिपद्‌ है। उपनिपद्‌-भाग मे विद्या- 
भ्रविद्या, ईश्वर-जीव, माया-जगत्‌ जेसे रहस्यपूर्ण तस्‍्बो के सन्दर्भ मे विचार किया 
गया है । हमे यहाँ यह याद रखना चाहिए कि ब्राह्मण-प्रन्थों का उपनिपद्‌ भाग 
उपनिषदो जेसी गहराइयो से परिपूर्ण नही है । मनुष्य को जरा-मरण की व्याधि से 
मुक्त करने का विधान भी उपनिषद्‌-भाग मे दृप्टब्य है-- 
पुनभृ त्यू मुच्यते य एवमेतामग्निहोत्रे मृत्योइतिमुक्ति वेद । --शत्तपथ 2/3/3/9 
झावयान-घर्चा--आह्मण-प्रत्थो मे फूसी (प्रयाग के निकट) के राजा पुएरवा 
का उवंशी के प्रति प्रटूट भनुराग्र से युक्त प्रार्यान दर्शनीय है। सर्पेषश की झ्ादि 
साता कंद्रू तथ। गदंडबश की आझ्ादि साता सुवर्ण या वनिता के बीच राजसत्ता को 
लेकर सघर्ण हुआ, उसके सकेत क्राह्मण-प्रन्थो मे मिलते हैं । राम तथा भ्रश्विनी 
चुमारो की कथाएँ भी इन प्रस्यो मे मिलती हैं। राजवशो की कथाप्नो के प्रतिरिक्त 


ऋषि-वशो की कथाएँ भी ब्राह्मणों मे पढ़ो जा सकती है। रेक्व ऋषि का प्रारुपान 
छान्दोग्य ब्राह्मण मे पठनीय है । 


॥॒ उपयुक्त विवेचन से यह स्पष्ट हो जाता है कि ब्राह्मण-प्रन्थो मे सनातन 
धर्म का जो स्वरूप व्यक्त किया है, उसके झाधार पर ब्राह्मण-प्रन्यो को यदि घम्म ग्रन्थ 
या धमशास्त्र कहा जाए तो कोई झतिशयोक्ति न होगी । 


ब्राह्मस प्रन्थो का नहत्त्व 
पुरन्त पर्चात्‌ ब्राह्मण-य्रन्यो कौ रचना प्रारम्भ हुई। 
श्ानता से परिपूर्ण रही। परन्तु उनमे विशेषत मन्‍्त्रो की 


सह्दिता काल के 
सहिताएँ यज्ञ की ज्रघान 
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प्रधानता होने से यज्ञ-सम्पादत जन-समाज के लिए दुर्बोष्य ही बना रहा। ग्रत 
यज्ञ के रहस्य के साथ-साथ अन्य रहस्थो को प्रकट करने मे ब्राह्मण-ग्रन्थों का महत्त्व 
अनेको रूपो में देखा जा सकता है--यज्ञ-सम्पादन का विवेचन, 2 ग्ृहस्थ-प्राश्नम 
की सीमाझो का निर्धारण, 3 वर्ण-व्णवस्था की वैज्ञानिक विवेचना, 4 राष्ट्र धर्म 
का प्रतिपादन, 5 दार्शनिक अनुचिन्तन का विकास तथा 6 ऐतिहासिक घटनाओं 
का स्पष्टीकरण । 

! यज्ञ-सम्पादन का विवेचन---अ्राह्मण-प्रत्यो मे यज्ञ को ईश्वर का स्वरूप 
माना गया है| ब्राह्मणो का भ्रथंवाद यज्ञ के विभिन्न रूपो को स्पष्ट करने वाला है । 
किस प्रकार का यज्ञ सम्पादित करने से किस काल की प्राप्ति होती है, इस रहस्य 
को प्रकट करना भी ब्राह्मए-ग्रन्यो का ही काये रहा है। यज्ञ से सम्बद्ध मन्‍त्रों के 
शुद्ध पाठ से भाषागत स्तर निर्धारित होता है तथा यज्ञ करने से अनेक प्रकार के 
दु खो का निवारण होता है | ब्राह्मणो मे प्राय सभी दु खो का निदान यज्ञ सम्पादन 
में ही खोजा गया है। प्राय समस्त्र ससार शारीरिक तथा मानसिक रोगो का शिकार 
बना रहता है | इन रोगों के निदान के लिए घर के वातावरण को पवित्र बनाने 
के लिए यज्ञ-सम्पादन होना चाहिए । मृत्यु को जीतने के लिए मृत्युन्जय मन्त्र के 
माध्यम से यज्ञ होना चाहिए । मृत्युन्जय मन्त्र! का महत्त्व प्रतिपादित करके ससार- 
सागर मे डूबे हुए व्यक्तियों को एक त्राण-सबल देना ब्राह्मण ग्रत्यों के महत्त्व का 
एक सुस्पष्ट परिचायक बिन्दु है । 

2 गृहस्थ-झ्ाश्रम की सीमाश्रो का निर्घारख-ब्राह्मण॒-प्रन्थो मे गहस्थ झाश्रम 
को समाज का मूल आधार सिद्ध किया है इसीलिए गहस्थ झाश्रम के समस्त 
विधि-विद्वानो को स्पष्ट करके ग़ृहस्थ जीवन को सरम झौर पविन्न बनाने का कार्ये 
ब्राह्मण-ग्रन्यो ने किया । तैत्ति रीय ब्राह्मण मे चारो भ्राश्नमो का सम्बन्ध सृहस्य 
झाश्रम से जोडकर गृहस्थ श्राश्मम की महिमा को स्पष्टत प्रतिपादित कर दिया है 
इसीलिए ब्राह्मस-प्रन्यो के युग मे ही ग्रृहस्थ आश्रम को सर्वेश्रेष्ठ श्राश्षमस मानने की 
परम्परा विकसित हो गई । वस्तुत ब्राह्मण-पग्रन्यो ने जीवन के प्रति आशावादी 
दृष्टिकोण को सबल बनाने मे जो भूमिका प्रस्तुत की है, उसका आधार ग्रृहस्थ 
आश्रम के विस्तृत विवेचन को ही माना जा सकता है। शतपथ ब्राह्मण मे झुहस्थ 
आश्रम का सविस्तार उल्लेख हुआ है | ग्नहस्थियो में ईमानदारी से कार्य करने की 
प्रद्धत्ति का विकास करने मे ब्राह्मणों का जो योगदान रहा, उसे कदापि नही भुलाया 

जा सकता । 
3, वर्स-ब्यवत्था का वैज्ञानिक विवेचन--ब्राह्मणा, क्षत्रिय, वैश्य तथा शूद्र 
नामक चारो वर्णो की वैज्ञानिक रूप मे स्थापना का श्रेय ब्राह्मणों को ही है। सहिता 


] “हपम्बक यजामहे सुगग्धि पुष्टिवर्धनम्‌ । 
उर्वादकमिण वच्धतान्मृत्योम्‌ क्षीय माब्मुतात्‌ ।।'--ऋखेद, 7/59/2 


बैदिक साहित्य 59 


काल भे चारो वर्णों की व्यवस्था का मनोवैज्ञानिक मकेत कर दिया था !? परन्तु 
ब्राह्मण प्रस्थों मे ब्राह्मणों, क्षत्रियों, वैश्यों तथा शुूद्रों के स्वभाव एवं कार्यों को 
वैज्ञानिक रूप देकर समाज को व्यवस्थित कर दिया गया।/शत्तपथ् ब्राह्मण में बण॑ 
व्यवस्था का इतना विशद विवेचन किया गया कि धर्मशास्त्र का भूल तत्त्व ब्राह्मण 
ग्रत्थों में ही पर्याप्त विकास को प्राप्त हो चुका था-यदि यह कहा जाय तो को+े 
भत्युक्ति न होगी । वर्ण-व्यवस्था को प्रकृति या स्वभाव से जोडकर सामाजिक मतोष 


का यक्तिसंगत कार्य भी प्रशस्त कर दिया गया। वर्ण-व्यवस्था का ऐसा वेशानिक 
विवेचन प्रन्यन्न दुर्लभ है । 


4 राष्ट्रधर्स का प्रतिपादल--राप्ट्रीय उन्नति के लिए ब्राह्मण-प्न्धों में राष्ट्र 
घ॒र्मे का प्रतिपादन किया गया। शतपथ ब्राह्मण में भ्रश्वमेप् के रूप में राष्ट्र को 
एक सूत्र में बाँचने का सफर प्रयाम दृष्टिगोचर होता है। भव को राष्ट्र का स्वरूप 
सानकर राष्ट्रीय उन्नति के लिए यज्ञ सम्पादित करने पर बल दिया गया । राष्ट्रीयता 
की भावना का विकास करने का श्रेष ब्राह्मण-प्रन्यो को ही है | 'ज्ञो वे श्रेष्ठतम 
कर्म! कहकर थज्ञ की सार्वभौभिकता प्रतिपादित करके समस्त राष्ट्र को कर्म-सन्दर्भ 
से एक ही दिशा बोध दिया गया। 'प्रौढ ब्राह्मण! भे समाजशास्त्र की सामग्री प्रस्तुत 
करके समाज को एक राष्ट्र के रूप में बद्ध करके राष्ट्रधर्म का प्रतिपादन किया गया है। 


5 दाशेनिक प्रनुचि्तन का विकास--ब्राह्मण-प्रन्‍्यो मे उपनिषद्‌ तत्त्व की 
भी चर्चा हुई ( सामवेद सहिता के गोपथ ब्राह्मण में वेदान्त तत्त्व का सुन्दर लिदशेन - 
है। ऐतरेय ब्राह्मण मे सृष्टि के रहस्पो को विशदतापूर्वक प्रस्तुत किया गया है । 
झौपनिषदिक तत्त्वों के विवेचन से सृष्टि के निर्माण को लेकर मानव की जिज्ञासा 
का परितोष करने का सुन्दर प्रयात करके उपसिषदों तथा भ्रन्य दाशतिक साहित्य 
के लिए मार्ग स्पष्ठ कर दिया गया है । वैदिक साहित्य का उपनिपद्‌ भाग सूष्टि- 
रचना, इंश्वर का स्वरूप, जीवात्मा का स्वरूप, मोक्ष का स्वरूप, पुनर्जन्म, जरा- 
मरण जैसे प्रसगो को लेकर ब्राह्मण-प्रन्यों का ऋणी रहा है। शतपथ ब्राह्मण मे 
सृष्टि-रचना के रहस्पो का जो वर्णन हुप्रा है, उससे यह सिद्ध हो जाता है कि 
ब्राह्मण॒-प्रन्थो से ही दाशनिक भ्नुचित्तन का विकास हो चला था ॥ 

6 ऐतिहासिक घटनाप्नो का स्पष्डीकरणा--सहितान्ो मे अनेक राजाप्रों 
ऋषियों तथा देवताओं के सकेत मात्र ही निहित थे परन्तु ब्राह्मण ग्रन्थों में उन 
सकेतो को ऐतिहासिक स्वरूप प्रदान करने का सर्वप्रथम प्रयास हुआ है। वेदों मे 
कट्रू-वनिता, पुदुरवा-उवेशी आदि के जो सकेत पहेली बने हुए थे, उन्हीं को शतपथ 
ब्राह्मण ने विस्तृत रूप देकर पुराणों के लिए एक विशिष्ट मार्ग खोल दिया । अतएव 
ब्राह्मण में कुर वश का इतिहास विस्तृत रूप मे पाया जाता है, जिससे यह स्पष्ट हो 
जाता है कि महाभारत के अणयन मे विभिन्न कवियों को ऐतरेय द्राह्मण से भनेक 
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प्रेरणाएँ होती रही होगी । पुराणों मे कद्र्‌ तथा बनिता के बीच होने वाले सधर्ष को 
सौतिया डाह की परम्परा का मूल ग्रावार ही सिद्ध कर दिया। ब्राह्मण ग्रन्थों के 
पुरुवा तथा उवशी के आदुयान को लेकर चौथी शताब्दी मे कालिदास ने 'विक्रमो- 
बेशीयम्‌” नामफ सुप्रसिद्ध नाठक की रचना की ब्राह्मण ग्रन्थों मे इन्द्र देवता के 
स्वरूप को श्रत्यघिक विस्तार दिया गया है जिसका लेशमात्र प्रभाव महाभारत तथा 
पुराणों पर भ्रवश्य पडा है । पुराणों मे चल्द्रवश, सूयंवश तथा देव एवं दानव वशों 
की जो सूची दी हुई है, उसफ़े ऊपर भी ब्राह्मण ग्रन्थों का प्रभाव परिलक्षित होता 
है । ऐतरेय ब्राह्मण मे चन्द्रवश राजाश्ों का अषरयानात्मक वर्णन किया गया है। ब्राह्मण 
साहित्य का प्रभाव सस्कृत के ही ग्रन्यो पर न होकर श्रन्य भाषाओ्रों के भी ग्रन्थों पर 
देखा जा सकता है। हिन्दी के महान्‌ कवि जयशकर प्रसाद ने 'कामायनी” की 
भुमिका मे मनु, इडा तथा श्रद्धा के सम्बन्धों की प्रामाणिकता के लिए शतपय ब्राह्मण 
को उद्घृत किया है । कामायनी के कथानक पर भी ब्राह्मण साहित्य के झ्राख्यानो 
का प्रभाव है। निष्फर्पत ब्राह्मण-साहित्य ने पुराण, इतिहास तथा काव्य के विकास 
के लिए कथानकीय सामग्री प्रस्तुत की, यही मानना युक्तिमगत है 

ब्राह्मण-साहित्य का घर्मेशास्‍्त्र के ऊपर भी अत्यधिक प्रभाव पडा है। धर्मे- 
शास्त्र के प्रसिद्ध लेखक पी बी काणे ने ब्राह्मण ग्रन्थों को पधम्मशासस्‍्त्र के अन्तगंत ही 
गिना है। ब्राह्मण-साहित्य से प्रेरणा लेकर सूत्र ग्रन्थो ने यज्वाद को चरम महत्त्व दे 


डाला । घमंशास्त्र से सम्बद समस्त स्मृति-प्रन्थयो पर ब्राह्मण-साहित्य का व्यापक 
प्रभाव है । 


वेदी के स्वरूप को जानने मे ब्राह्मण-प्रन्यों का महत्त्वपूर्ण योगदान रहा है । 
बेदो मे ईएवर को ही चतुव॑र्ण रूप कह दिया गया था । किक्‍्तु ब्राह्मण ग्रन्थों ने इस 
रहस्य को स्पष्ट करते हुए यहाँ तक कह डाला कि यह समाज ही चार वर्णो वाला 
है। भरत ईश्वर को समाज के रूप मे देखकर जो बात कही थी, उसी को ब्राह्मणो 
में दाश्शनिक पहलू का रूप न देकर समाजशास्त्रीय रूप प्रदान करके बेद-तत्त्व को 
स्पष्ट किया गया। वंदिक साहित्य के मर्मज्ञ ब्राह्मणो के आरयान भाग के आधार 
पर इस निष्फर्ष पर सहजनया पहुँच चुके हैं कि वेदो मे किसी अज्ञात शक्ति को चित्रित 
करने के साथ-साथ उससे सामाजिक श्रथवा ऐतिहासिक घटनाप्नों को भी जोडा गया 
है । वेदो की रूपक-शैली का निर्धारण करते समय ब्राह्मण-साहित्य को ही मूल 
आधार बनाया गया है| 
ब्राह्मण-साहित्य मे सरल भाषा तथा स्पष्ट शैली का प्रयोग होने से वेद-रहस्य 
को जतोपयोगी बना दिया गया है यदि ब्राह्मणों को जन-प्रन्थ कह दिया जाएं त्तो 
कोई अत्युक्ति न होगी । विद्वानों ने ब्राह्मण साहित्य को घर्मशास्त्र तक कहा है । 
यदि ब्राह्मण ग्रन्थों को वैज्ञानिक ब्राह्मण धर्म का आधार कहा जाय या वैदिक घर्म 
कहा जाए तो सभवत किसी बेदिक साहित्य के मर्मज्ञ को कोई प्रग्पत्ति न होगी । 
झआारण्यक ग्रन्थ 
(47909१:95 ) 
बन को सूचित करने वाले '“अरण्य' शब्द मे 'कुड्म' प्रत्यय के योग से 'अरणष्यक 
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शब्द बना है । प्राचीत काल में भारतवप में कुछ तपोभूमियाँ थी, जिनमे नैमिपारण्य 
तथा दण्डकारण्प विशेषन प्रसिद्ध हैं। हरिद्वार का निकट्वर्ती कुन्जर वन भी बीरो 
के मृगया-मनोरजन का क्षेत्र होने के साथ-साथ तपस्वियों की तपरोभूमि रहा है 
पुराणों भे 'हरिद्वार' शब्द के स्थान पर 'हरद्वार' शब्द का प्रयोग किया गया है। कभी 
हरद्वार मे योगीराज शकर का ग्रुरुकुल रहा होगा, जहाँ शस्त्र-शास्त्र की विद्या का 
केन्द्र रहा होगा | ऋग्वेद के रद्र-सूक्त मे शकर को प्रह्वितीय यौद्धार, नित्य युवक, 
भिपयाचार्ये तया ज्ञानमार्गी मिद्ध क्रिया गया है । नैमिपारण्य आधुनिए पूर्वी उत्तर 
प्रदेश तथा उत्तरी पश्चिमी बिहार का ही भाग है, जहाँ सीताजी के पिता सीरध्वज 
जनक के गुरु गौतमजी का गुरुकुल विद्या के केन्द्र के रुप मे प्रसिद्ध रहा था | महपि 
गौतम न्याय दर्शन के प्रणेता के रुप में भी प्रसिद्ध है। दण्डकारण्य मे अत्रि, भगस्त्य, 
सुतीक्षण तथा शरभग जैसे झआचाय॑ एवं तपस्वियो के झ्राश्रम रहे हैं । वस्तुत्त ऐसे 
ही ऋषियो के प्राश्नमो मे झरण्यक-प्रन्थो की रचना हुई । ऐसी वनस्थलियों मे समाज- 
सेवी वानप्रस्थियो के लिए जितने भी विघान-नियम निमित किए गए, उन सबका 
सग्रह भ्ारण्यक-प्रन्थो के रूप मरे जाना जाता है। सम्भवत्त वैदिक काल में ऐसे 
तपस्वियो को भरण्यवासी या वतवासी ही कहा जाता होगा । महाकवि कालिदास 
के अभिज्ञान शाकुन्तल' मे एक प्रसग यह है कि जब महथि कण्व झपत्री पालिता पुनी 
शकुन्तला को राजा दुष्यन्त के साथ परिणीत करके विदा करने को उद्यत थे, तो 
उनकी दृष्टि जडीभूत हो गई, उनके नेत्रो से श्रश्रुओ की धारा प्रवाहित होने लगी श्रौर 
उनका कण्ठ गदगद्‌ हो गया । जब महंदि कण्व ने भाव-विभोर स्थिति पर विचार 
किया तो वे इसी निष्कर्प पर पहुँचे कि जब एक वनवासी की यह स्थिति कन्या-वियोग 
की बेला से सम्भव है तो मोह के बन्धन मे बचे बेचारे गृहस्थी कन्या वियोग के भसह्ाय 
दुख को किस प्रकार सहन करते होगे-- स्नेहादरण्पौकस ! 
पीड्यन्ते गृहिण कथ नु कन्याविश्लेषण दुखेनवे ॥!” 
भ्रत जिन ग्रन्थों को वनो मे रचा गया तथा बनभागो के गुरुकुलो मे जिनका 

पढा-पाठन भी विकसित हुआ, उन्ही प्रन्यों को आज 'झारण्यक' नाम से अभिहित 
किया जाता है| सायशाचार्य ने भी आरण्पक-प्रल्थो के नामकरण के विपय मे इसी 
तेथ्य को पृष्ट किया है--अरण्य एवं पाठयत्वादारण्यकमितीयते ।? 

भार्यक का वर्गककिरण  / // #7 

कहा जाता है कि जितनी वंदिक सहिताएँ प्रचलित रही, उतने ही ब्राह्मण 

तथा आरण्यक भी प्रसिद्ध एवं प्रचलित रहे परन्तु सम्प्रति गिने-चुने श्रारण्यक ही 
उपलब्ध है। वेद-सहिताशो के श्राधार पर आरण्पको का वर्गीकरण अग्रादित रूप 
मे किया जा सकता है-- 

१ ऋग्वेद 2/33/0 

2 बही 2|33/], 

3 बउही 2|33|4, 

4 बह 2334-00 
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ऋणष्वेद के भ्रारण्यक--ऋगेद के दो भझ्रारण्यक प्रचलित है-ऐतरेय तथा 
कौपीतिकी । उनके नामकरण की चर्चा ब्राह्मरा ग्रन्यों के प्रसग मे की जा चुकी है । 
ऐतरेय श्रारण्यक से बानप्रस्थियो के कार्यों के विवेचन के साथ-साथ सुष्टि-रचना की 
गूढता का भी स्पर्श किया गया है । कौपीतिकी आरण्यक विषय-प्रतिपादन की 
माभिफता के साथ-साथ वनवासियों के कृत्यों को भी सहजता के साथ व्यक्त करने 
वाला है | ऐतरेय प्रारण्यक महीदास क्री शिष्य-परम्परा में कौपीतिकी आरण्यक्त 
महपि कुपीतक की शिष्य परम्परा मे विकसित हुझा । 

यजुर्वेद के भ्रारण्पक--कृष्ण यजूवंद का भ्ारण्यक 'तैत्तिरीय” हैं तथा शुक्ल 
यजुर्वेद का श्रारण्यक 'शतपथ' है । इनके नामकरण की चर्चा सहिता तथा ब्राह्मण 
प्रन्‍्थो के प्रसंग मे की जा चुकी है। यजुर्वेद सहिता का वुहृदारण्यक ग्रन्थ अपना लग 
ही महत्त्य रखता है । इस प्रारण्यक का सम्बन्ध शुक्ल यजुर्वेद से है। यह भ्रारण्यक 
वृहदारण्यकोपनिपद्‌' के रूप मे भी प्रचलित है । इस आ्रारण्यक प्रथवा उपनिषद्‌ मे 
आध्यात्मिक रहस्यो का मनोव॑ज्ञानिक चित्र भी दिखलाई पडता है ! इस प्रारण्पक 
का एक सुमधुर प्रसग है कि एक वार महर्पि याज्ञवल्क्य ने भ्रपनी दोनो पत्नियों के 
सम्मुत्त अपने सन्‍्यासी होने की चर्चा की | उन्होने मेत्रेयी तथा कात्यायनी नामक दोनो 
घमंदेवियों के सम्मुख झ्रपनी सम्पत्ति के बंटवारे का प्रस्ताव भी रखा । कात्यायनी ने 
भहि के प्रस्ताव का भ्नुमोदन किया, परन्तु मंत्रेयी ने इडहइलौकिक धन की क्षरिगकता 
का प्रसग उठाकर महपिजी से पारलौकिक घन प्राप्त करने को इच्छा व्यक्त की । 
तब मह॒पि याज्ववल्लक्य ने मैत्रेयी को सन्तुष्ठ करने के लिए ब्रह्मविद्या का उपदेश 
दिया | उस उपदेश का एक अश यहाँ उद्घृत है- 

“सा होवाच मैत्रेयी येनाह नामृता स्था किमह तेन कुर्याम्‌, यदेव भगवान्‌ वेद 
तेदव मे ब्रू हीति। 


स होवाच यार्गवलक्य । तवा झरे पत्पु कामाय पति प्रियों भवति, 
आात्मनस्तु कामाय पति प्रियों भचति ।न वा भरे जायाये कामाय जाया प्रिया 
भवत्ति, झात्मनस्तु कामाय जाया प्रिया भवति । 

न वा भरे पुत्राणा कामाय पुत्रा प्रिया भवन्ति, आत्मनस्तु कामाय प्रुत्रा 
प्रिया भवन्ति । न वा अरे वित्तस्थ कामाय वित्त प्रिय भवति, ग्रात्मनस्तु कामाय वित्त 
प्रिय भवति । न वा भरे ब्राह्मण कामाय ब्रह्म प्रिय भवति, श्ात्मनस्तु कामाय ब्रह्म 
प्रिय भवति । 


न वा भरे क्षत्रस्थ कामाय क्षत्र प्रिय भवति, झात्मनस्तु कामाय पुत्रा 
भवति । न वा भरे लोकाना कामाय लोका प्रिया मवन्ति, प्रात्मतस्तु कामाय लोका 
प्रिया भवन्ति | ते वा भरे देवाना कामाय देवा प्रिया मवन्ति, प्रोत्मसस्तु कामाय 
देवा प्रिया भवन्ति, न वा धरे भूताना कामाय भू ४4४ प्रियारि भवन्ति, प्रात्मनस्तु 
क्रामाय भूतानि प्रियारि। भवन्ति | नवा भरे संबंस्थ कामाय सब प्रिय भर्वाति, 
प्रात्मनस्तु कामाय सर्वे प्रिय भवति | भ्रात्मा व शरे द्रष्टव्य श्रोतव्यो, मनतव्यो, 
निदिष्यासितव्यो मैत्रेणि ! झात्मतों वा झरे दर्शनेन, अवणोेन, मत्या विज्ञानेनेद सर्वे 


विवितम्‌ ।” 
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भरत प्रात्महित ही सर्वस्व है। वस्तुत उक्त विवेचन की मनोदनिकृता 
सत्यानुभूति का साक्षात्‌ निरदर्शन है । 
ऊमदेद के शऋर(र्यक--सामवेद के दो आारण्यक है-जेमिनीयोपनिपदारण्पक 
तथा दान्दोग्यारण्यक | इन दोनों ही आरण्यकों में बेदिऊकालीन राजवशों तथा 
ऋषिवशो के प्राधार पर आचार-सहिता का निर्माण किया गया है । दाह्दी-कही 
यथायता का स्पर्श करने वाली भ्राध्यात्मिक गहराइयो को भी बड़ी सजीवता के साथ 
स्पष्ट किया गया है | तिम्नलिधित उदाहरण से यह तथ्य और भी भ्रधिक स्पष्ट 
हो सकेगा -- 
झल्पे सुख नाहित । यत्र भूमा तत्र सुलभ ॥ “छान्दोग्य 
छात्दोग्यारण्यक कुछ हेर-ऊेर से छान्दोग्योपनिपद्‌ के रुप मे भी प्रस्तिद्ध है। 
झयर्वबेद का सम्भावित गोपय श्रारण्यक-प्रशर्वेवेद के गोपणथ' ब्राह्मण के 
आधार पर केवल यह कल्पना ही की गई है कि प्रथवंवेंद के 'गोपय' झ्रारण्यक का 


भी भ्रस्तित्त होता चाहिए। परन्तु, गोपथारण्यक के रूप में कोई भारण्यक प्राप्त 
नही होता । 


आरण्यको का वण्यें-विषय 


जिस प्रकार ब्राह्मण ग्रस्यों से धर्मशास्त्र को श्राधार बनाकर यृहस्थाश्रम 
तथा सामाजिक व्यवस्था्रो” के निरूपण को महत्व दिया गया है, उसी प्रकार 
झारण्यक प्रन्यों में वानप्रस्वाश्रम से सम्बद्ध कर्मकाण्ड कौ विशेष महत्त्व दिया गया 
है । सक्षेपत्‌ श्ारण्यकों में निम्नलिखित तत्वों को प्रतिपादित किया गया है- 

!] यज्ञ-कर्मों की विधियों का प्रतिपादन 

2 महाक्षतों के स्वरूप का विवेचन 

3 वामप्रस्थियो के विशिष्ट कृत्यो का वर्णन 

4 ज्ञानमार्गीय तत्त्वों की विवेचना । 
भारण्यक ग्रन्थी के प्रामाणिक भसाष्य 


झारण्यक ग्न्यो के मूल एवं प्रमाण-स्वरूप भाष्यकार आचार्य सायण तथा 
शकराचार्य हुए हैं । शकराचार्य ने प्रदे तवाद की स्थापना के लिए भ्रारण्यको के---- 
ऐतरेय, कौपीतिकी तथा वृहृदारण्यक के भौपनिषदिक तत्त्वी का सुन्दर विवेचन किया 
है। भाचार्थ शकर के कुछ भाष्यो की टीकाएँ प्रघोलिखित विद्वानों ने की है- 
भ्रानन्‍्द ज्ञान, प्रानन्दगिरि, आतन्दतीय, अभिनव चारायण, नारायणेन्द्र सरस्वत्ती, 
नृततिहाचार्म तथा कृष्णदास, रामानुजाचार्ये /» विशिष्ठाह्॑तवाद की स्थापना के 
उद्देश्य से 'दृह्दारण्यक' का प्रामाशिक भाष्य लिखा। तैत्तिरीययारण्यक के ऊपर 
सायण, भास्कर मिश्र तथा वरदराज के प्रामाणिक भाष्य देते हैं । 
उपयु क्त समीक्षात्मक विवेचन से यह स्पष्ट हो ही जाता है कि आरण्पक 
पन्य सनातन धर्म के यथार्थ स्वरूप को प्रतिपादित करने मरे पूर्णत सहायक सिद्ध 
हुए है ।, इन ग्रन्थों की मुख्यत दो विशेषनाप्रो ने भारतीय सस्कृति को विश्व समाज 
के सम्मुख उजागर करने मे प्राशातीत यौगदान दिया है-भ्रथम विशेषता है-समाज- 
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सेवा रूपी यज्ञ तथा दूसरी विशेषता है-आध्यात्मिक निष्ठा | वस्तुत भारतवर्य के 
महापुरुषों ते धर्म प्रचार तथा चरित्र प्रदर्शन के क्षेत्र मे उक्त दोनो विशेषताशो को 
साकार करके मारतीय सस्कृति को दिव्य एवं प्रलौकिक रूप प्रदान किया है ! 
आरण्यको की उपयोगिता 

आरण्यक ग्रन्थों में विभिन्न पक्षो को नए भ्रर्थों में ग्रहण करके उन्हे समाज 
सेवा से सम्बद्ध कर दिया गया। आरण्यकों ने उपनिपदों की सुदुढ एवं परिष्क्ृत 
भूमिका वनाकर विश्व-दर्शन के सर्वोच्च साहित्य का मार्ग श्रनावृत किया । 
ब्राह्मण और प्रारण्यक ग्रन्थो मे भ्रन्तर 

सहिता-काल के पश्चातु वेद की चारों सहिताश्रो-ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद 
तथा प्रथवंबद के प्राधार ब्राह्मण ग्रन्थों का प्रणयन हुआ । कहा जाता है कि जितने 
ब्राह्मण ये, उतने ही आरण्पक ग्रन्थ रहे होगे, परन्तु भ्राज ब्राह्मण॒-ग्रन्थो के हिसाब 
से झारण्यक ग्रत्यों वी उपलब्धि नही हो सकी है | ब्रह्म या मन्त्र एवं यज्ञ को विस्तार 
देने वाले प्रन्यो को ब्राह्मण ग्रन्थ कहा गया तथा वानप्रस्थियो के कर्मों को विस्तार 
देने वाले ग्रत्थो को आरण्यक ग्रन्य के रूप मे जाना गया । विवेचत्त की दृष्टि से दोनों 
प्रकार के ग्रन्थों के भेद दर्शतीय है-- 

| रचना काल का भेद, 2 वण्यं-विषय का भेद तथा 3 महत्त्वगत भेद । 

4 रचता-काल का सेद--न्राह्मरा-ग्रन्थ सहिता-ग्रल्थो के अ्नुवर्ती माने जाते 
है तथा आरण्यक ग्रन्थ ब्राह्मण ग्रन्थो के भ्रनुवर्ती रहे हैं । ब्राह्मण ग्रल्थों का रचना- 
काल 2500 ईसा पूर्व माना गया है तथा भारण्यक ग्रन्थों का रचना-काल 300 
ईसा पूर्व से 2000 ईसा पूर्व तक हो चुका श, साधघारणत यह निष्कर्ष निकाला 
जाता है । ब्र,ह्मणो तथा उपनिपदों के रचना-काल के सन्दर्भ मे नेंदो के रचना-काल 
के प्रसग मे पर्याप्त विचार किया जा चुका है । 

2. बण्यें-विषय का भेव--नश्राह्मणो की वस्तु-सामग्री के विवेचन के सन्दर्भ 
मे ब्राह्मणों के चारो भागो पर विचार किया गया है | 'विधिमाग” का सम्बन्ध शुभा- 
शुभ कार्यो की पहचान से रहा । “पर्थवाद” नामक भाग में बज्ञो की विधियों तथा 
उपयोग पर प्रकाश डाला गया । 'उपनिपद्‌' भाग मे सृष्टि के रहेस्‍थों को तथा अन्य 
तत्त्वो को प्रकाशित किया गया । “आ्राइ्यान' भाग का सम्बन्ध कंथात्मक सामग्री के 
माध्यम से उपदेश देता रहा | 

झारण्यक ग्रन्थों का निर्माण वनो में हुआ । वन मे ही उनका पठन-पराठन 
होने से उन्हे 'भारण्यक' कह दिया गया । भरारण्यको से वातपस्यियो को लक्ष्य करके 
बानप्रस्थाश्रम-षर्मे को प्रामाणिक रूप मे प्रस्तुत किया । जहाँ ब्राह्मण प्रत्थो ने गृहस्थ- 
घर्म का व्यापक रूप मे विवेचन किया, वहाँ प्रारण्यक ग्रन्थों ने वानश्रस्थ घर्मया 
प्राश्रम के स्वरूप को स्पष्ट किया । श्रारण्यको में उपनिपद' तत्त्व को भी ऐसा 
विस्तार दिया गया कि उपतिपदो की सुदृढ भूमिका आरण्यको ते ही निर्मित कर दी । 
खवहृदारण्यकोपनिपद्‌' श्रारण्यक भी है श्रौर उपनिषद्‌ भी | केवल इतना ही नही, 
अपितु ब्राह्मण ग्रल्थो के यज्ञादि विधानो को भी प्रारण्यको ने पर्याप्त महत्त्व दिया! 
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परत एक और प्रारण्यक ग्रन्थ ब्राह्मण ग्रभ्थो के विषय को समाहित करके साहित्य 
को परम्परा को भी विकसित करते रहे श्लौर दूसरी भ्रोर उन्होने प्रौपनिषदिक 
गहराइयो को प्रकट करके उपनिपदो के लिए एक सुदृढ भूमिका बना दी । 


3 सहत््वगत सेद--द्राह्मणु ग्रन्थों के महत्त्व पर पीछे प्रकाश डाला जा चुका 
है। जहाँ ब्राह्मण-साहित्य, पुराण, इतिहास भौर काव्य को कथानकीय सामग्री देने 
का कार्य करता हुआ्ला ग्रहस्थ-चम का विवेचत करता रहा, वहाँ प्रारण्यक ग्रन्य 
उपनिषदो के विचारको के प्रेरणा-त्नोत बन कर वानप्रस्थ श्राश्रम का प्रामाणिक रूप 
देने मे जुटे रहे | भ्त महत्त्व की दृष्टि से भी दोनो प्रकार के साहित्य मे पर्याप्त 
झन्तर रहा है । 

ब्राहण तथा शारण्यक प्रन्थो के विपय में ब्राह्मण/ एव प्रारण्यक' नामक 
प्रध्यायों के सन्दर्भ मे पर्याप्त प्रकाश डाला जा चुका है, जिसका निर्देश निम्त रूप मे 
किया जा रहा है-- 

) नामकरण का प्रन्तर 

2. रचनाकाल का भन्तर 

3 वण्यें-विषय का अन्तर 


(क) ब्राह्मणों का वण्यं-विपय-, विधिभाग, 2 भ्रथेवाद, 3 उपनिपद्‌ 
भाग तथा 4 आख्यान साग । 


(ख़) श्लारण्यकों का वण्यं-विपय-।« यज्ञ कर्मो की विधियों का प्रतिपादन, 
2 महत्त्वों के स्वरूप का विवेचन, 3 वानप्रस्थियों के विशिष्ट छृत्यो का वर्णन तथा 
4. ज्ञानमार्गीय तत्वों की विवेचना। 
लिष्कषं--आरण्यको ने वानप्रस्थ ग्राश्मम को प्रामाणिक रूप प्रदान किया 
तथा धर्मशास्त्र को अभावित किया । ब्राह्मण ग्रन्थों ने धर्मेशास्त्र को प्रभावित करने 
के साथ-साथ गृहस्थ घ॒र्में का विवेचन किया । प्रारण्यको में करमेंमागें तथा ज्ञान मारे 
का समन्वय किया गया है तथा ब्राह्मण ग्रन्थो मे सामाजिक व्यवस्था को वैज्ञानिक 
रूप प्रदान करने का प्रबल प्रयास किया गया है। प्रारण्यको के ज्ञानमार्गीय तत्त्व 
फुछ उपनिषदों की विवेच्य-वस्तु मे वणित हुए हैं अत यहाँ भ्रधिक प्रकाश 
झनपेक्षित होगा । 
उपनिषद्‌ 
(एएण5५६४085) 
उपनिपदो मे आध्यात्मक विद्या का चरमोत्कर्ण है । प्राघुनिक विदृत्समाज मे 
'उपनिपद्‌' शब्द अग्रेजी के 'सेमीनार' शब्द का दाचक है| यथार्थत किसी सेमीनार 
मे कुछ विद्वानों के द्वारा कुछ प्रपत्नों को पढकर तथा विचार-विमर्श के माध्यम से 
निर्धारित विषय को स्पष्ट किया जाता है । ठीक इस तरह से औपनिषदिक भ्रन्थो 
का निर्माण भी विभिन्न विद्वानों के विचार-विमर्श का फल है श्रत इस सन्दर्भ या 


तथ्य को पृष्ट करने के लिए 'उपनिषद्‌” शब्द की व्युत्पत्ति को देख लेता प्रावश्यक है- 


ड 
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उप--नि-+सद- क्विप++उपनिषद्‌ 

वस्तुत 'सद” घातु का भ्रर्थ है 'बैठना' ओर जब 'सदु” घातु मे “नि” उपसर्ग 
को जोड दिया जाए तो उसका श्र है जाता है--पूर्णत बैठना या प्रयोजन-विशेष से 
बेठना । 'उप' उपसगंग का अर्थ है--समीप सा लचु । अत यहाँ 'उप' उपसर्म समीप 
झ्र्थ का ही वाचक है. इसलिए यह कहना ठीक है कि 'उपनिपद्‌'! सार के भी सार 
है । यह तो सब मानते ही है हि परस्पर विचार-विमर्श से जो निष्कर्ण सामने श्राते 
हैं, वे यथार्थता का प्रवश्यमेव स्पर्श करने है । 

हमे यहाँ यह याद रखना चाहिए कि जब ब्राह्मण ग्रन्थी के कर्मकाण्डो के 
प्रसार से जन-जीवन मे रूढियरो और कट्टूरताग्रो का प्रवल प्रचार-प्रसार होने लगा, 
तो वंदिक विद्वानों को समाज-सुधार की श्रावश्यकता प्रतीत हुई । तत्कालीन विद्वानों 
से यह रहस्प भी छिपा नहीं था कि किमी भी ग्रन्थ फो वेदो से जोडे बिना उसकी 
प्रामारिकता ही सदिग्ध हो जाएगी । श्रन मनीषियो ने ऐसे प्रयास किए कि वेदिक 
मन्‍त्रों को लेकर आध्यात्मिक तत्त्वो को स्पष्ट करना प्रारम्म कर दिया | यथार्थत 
मनीपियों के वही प्रयात्त उपनिपदो के रूप मे प्राप्त होते है । 

शकराचार्य ने बाहर उपनिषदों का भाष्य क्रिया है, अत प्रमुख्त उपनिषद्‌ 
बारह ही है, ये इस प्रकार हैं-- 

] ईशावास्थोपनिपदु, 2 केनोपनिषदु, 3 कठोरपनिषद्‌, 4 प्रश्नोपनिषद्‌, 
5 भुण्डकोपनिषद्‌, 6 माण्ड्कयोपनिषद्‌, 7 तैत्तिरीयोपनिपदू, 8 ऐत्तरेयोपनिपद्‌, 
9, छान्दोग्योपनिपदू, 0 बृह॒ृदारण्यकोपनिपदु, ! कौपीतिकी उपनिषद्‌ तथा 
2 'ध्वेताश्वतरोपनिषद्‌ । 

4 ईशावाल्योपनिषद्‌ू--ईशाव।स्थोपनिपद्‌ यजुर्वेद का चालीसवाँ अ्रध्याय है। 
इस उपनिपद्‌ मे केवल पअ्रठारह मन्त्र हैं। इतने सक्षिप्त रूप में यह ईश्वर के 
स्वरूप पर तथा मानव-समुदाय के सतुलित विक्रास-मार्ग पर अत्पल्त सुन्दर प्रकाश 
डालता है। इसकी प्रथम पक्ति 'ईशावास्य” शब्द से प्रारम्भ होती है, इसलिए इसका 
नाम 'ईशावास्योपनिषद्‌” रखा गया है । प्रस्तुत ग्रन्थ मे आत्महन्ताओ के ऊपर बहुत 
सुन्दर प्रकाश डाला गया है-- 

झसुर्या नाम ते लोका भ्रन्धेन त्मसादृत्ता । 
तँसते प्रेत्याभिगच्छन्ति ये के चात्महनों जना ॥॥ 

प्रस्तुत ग्रन्थ में ज्ञान को साकार रूप देने पर बहुत बल दिया गया है | 
इसके प्रथम मन्त्र की सराहना तो प्राय सभी विद्वानों ने की है, जो निम्नलिखित है- 

इईंशावास्यमिद सर्व यत्किड्च जगत्याँ जगत्‌ । 
तेन त्पक्तेन भुझ्जीया मा ग्रुद्ध कस्यवित्घनम्‌ ॥ 

डॉ सर्वपल्ली राधाकृष्णन्‌ ने प्रस्तुत ग्रन्थ पर प्रामारिक भाष्य लिखा था, 
जौ हिन्दी भौर भग्रेजी दोनो मे ही उपलब्ध है । 

2 केनोपनिषदू--केनोपनिपद्‌ सामवेद की जैमिनीय शाखा के ब्राह्मण ग्रन्थ 
का नवम्‌ प्रध्याय है । इस ग्रन्थ की पहली पक्ति मे सबसे पहले प्रश्न सूचक शब्द 
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केन का प्रयोग होने से इसे 'केनोपनिषद' नाम दिया गया है। इस उपनिपद्‌ का 
प्रारम्भ भ्रनन्‍्त शक्ति विषयक जिज्ञासा से होता है-'केनेपित पत्तति प्रेषित मन ।“- 
प्र्यात्‌ सन किसकी शक्ति से चलाथमान होता है । इसी प्रसग मे भ्राँखो की ज्योति 
के केन्द्र के रूप में, प्राणों की चेतना के रूप मे, चुद्धि की सार-ग्राहिणी भक्ति के रूप 
से, मन को झभिप्रेरित करने वाली शक्ति के रूप में ईश्वर को देखा गया है। बह 
ईएवर नही है, जिसकी पूजा बाह्य साघनों से की जाती है-- 

॥॒ तदैव त्व ब्रह्म विद्धि, नेद यद्धिमुपासते । 

4 प्रस्तुत ग्रन्थ मे झहकार का निवारण करने के लिए यहाँ तक कह दिया गया 
है कि जो वेद-मर्मज् ईश्वर का ज्ञाता होने का दावा करता हैं वह उसे नहीं जानता, 
परन्तु जो वेद ज्ञाता ईश्वर के भर्म को जानकर उसे जानने का दावा नही करता, 
वह उस श्रनन्त शक्ति को भली-भाँति जान गया है-- 

अ्रविज्ञेगय विजानता विज्ञेयमाविजानताम्‌ । 

प्रत केनोपतिषद्‌ 'नेति-वेति' सिद्धान्त का प्रवल प्रतिपादक अन्य भी है। 

3 कठोपलिषदुू--यह उपनिपद्‌ कृष्ण यजुर्वेद की कठ शाखा का भाग है। 
इसमे दो भ्रध्याय भौर छ_बल्लियाँ हैं । प्रस्तुत उपनिषद्‌ का भारम्भ उद्दालक ऋषि 
झौर उनके पुत्र नचिकेता के उत्तेजना-भरे सवाद से होता है । कहा जाता है कि 
उद्ालक ऋषि ने भोदान का ब्रत लिया था । वे भ्रनेक गाएँ दान कर चुके थे । जब 
कुछ बृद्ध गायो को भी दान कर दिया गया तो नचिकेता ते कुड होकर भ्रपने पिताजी 
से यह कहा कि झ्ाप मुझे किसे दान से देंगे ? उदालक ने झावेश में यही कहा कि 
मैं तुफरे यमराज को दूंगा । भ्राज्ञाकारी नचिकेदा यमराज के यहाँ चला गया श्ौर 
वहाँ उसने ब्ह्म-विद्या से सम्बन्धित प्रश्न पूछे । कठोपनिषद्‌ का वृत्त इतना ही है । 
यहाँ यह विचारणीय है कि नतिकेता ने आचार्य यम से जितने प्रश्न पूछे, उनके 
पीछे कया रहस्य है ” यथारथंत वैदिक यमराज वेद की रूपर्क शैली के श्राघार पर 
दो रूपो मे जाना जा सकता है-नहला रूप तो यह है कि पौराणिक यमराज के रूप 
में जिस मूत्ति का विकास हुभा है, वह मैसा के ऊपर सवारी करने वाला है, नरक-' 
निकृष्ट स्थान का राजा है । इस घारणा को पुष्ट झरने के लिए मरुभुमि विशेष का 
निक्षष्ठ स्थान कहना युक्ति संगत है | जहाँ तोग भैसो की सवारी करते हो, ऐसे 
स्‍थान भी नस्तलिस्तानों के रूपो मे मझभूमियों मे उपलब्ध हो जाते हैं। सारत 
यमराज भ्ररव देशीय भूमि का राजा था। कुछ विद्वान्‌ उसे दक्षिणी भारत की 
सयमिनी नगरी का राजा मानते है । यथार्थत यमराज भ्ररव भूमि का ही राजा था 
तथा विभिन्न देवो की भाँति उसने भी भारतवर्ण मे झ्रपना उपनिवेश 'सयप्तिनी' मे 
स्थापित किया होगा | दूसरा मत है कि सयम-शक्ति का नाम ही यमराज है भ्रत 


नचिकेता की भेंट जिस यमराज से हुईं, वह कोई काल्पनिक यम न होकर ब्रह्यवेत्ता 
व्यक्ति ही था । 


प्रस्तुत उपनिषद्‌ में कुछ बेद-प्रल्थो का अ्रध्ययन कर लेने पर स्वयं को परम 
बोर पष्डित भानने वाले विद्वानो को झाडे हाथो लिया गया है-- 


68 प्राचीन भारत का साहित्यिक एवं सॉस्कृतिक इतिहास 


अविद्याया वर्तमाना स्वय घीरा पण्डित मन्यमाना | 
जघन्यमाना - परियन्ति मूढा अन्धेनेव नीयमाना यथान्घा ॥ 


4 प्रश्नोपतिषदु--अ्रथवंवंद की पिप्लाद सह्िता के अप्राप्य ब्राह्मर-ग्रन्यो से 
प्रश्नोपनिपद्‌ का सम्बन्ध जोडा जाता है। इस उपनिपद्‌ मे पिप्पलाद नामक ऋषि 
द्वारा भरद्वाज के पुत्र सुकेशा, शिवि के पुत्र सत्यवान्‌ कोशलवासी अश्वलायन, 
विदर्भवासी भागव, कात्यायन और कवन्धी नामक छ शिष्यों के प्रश्नों के उत्तरो का 
वृत्त प्राप्त होना है। प्रस्तुत उण्निषद्‌ मे यज्ञ को भी ब्रह्म-चिन्तन से समन्वित किया 
गया है। प्रश्नोत्तर की प्रधानता के कारण ही इसे प्रश्नोपनिषद्‌ कहते है । इस 
उपनिपद्‌ मे निरग ईश्वर को '“प्रभापूर्ण हिरण्यमय” सिद्ध किया गया है | ऐसा लगता 
है कि पिप्पलाद ऋषि की पनुसूति ने शास्त्रीय ज्ञान के साथ-साथ, इस उपनिपद्‌ को 
मौलिक रूप भी प्रदान किया है । 


5 मुण्डकोपनिषदू--यह्‌ उपनिषद्‌ तीन सुण्डकों में विभाजित है । प्रत्येक 
मुण्डक पृथक्‌ पृथक्‌ दो खण्डो से भी विभाजित है। इस उपनिषद्‌ से सृष्टि की 
उत्पत्ति तथा ब्रह्म-तत्त्व की जिज्ञासा को प्रधानता दी गई है। इसमे ईश्वर के 
अनुशासन को अमिट सिद्ध करने के लिए उस “भय” की सज्ञा दी गई है | ईश्वर #े 
भय से सूर्य प्रकाशित होता है, अग्नि प्रज्ज्वलित होती है, वायु वहन करती है । 
उपनिपद्‌ की कुछ पक्तियाँ कठोपनिपद्‌ मे भी प्राप्त होती है । प्रस्तुत ग्रन्थ मे मोक्ष 
के स्वरूप को एक रमणीक उदाहरश के माध्यम से चित्रित किया गया है-- 

| यथा नय्य स्थन्दमाना समुद्रेडस्त गच्छान्ति नामरूम विहाय । 

 तथैव नामरूपाद विमुक्त स त पर पुरुषमुपेति दिव्यम्‌ !। 

जिस प्रकार नदियाँ समुद्र मे मिलकर श्रपने नाम-रूप को विलीन कर देती 
है भर्थात्‌ समुद्रवत्‌ हो जाती है, उसी भअ्रकार वासना-समुक्त व्यक्ति ईश्वरत्व को प्राप्त 
करके ईश्वर-रूप ही हो जाता हैं । 

6 साण्ड्वयोपनियदू--यह उपनिषद्‌ अ्रथवंवेद से निर्गंत है। इसमे केवल 
बारह मन्त्र ही प्राप्त होते हैं। महापण्डित राहुल साँस्कृत्यांयन ने इस उपनिषद्‌ के 
'झऔकार' तत्व को ईश्वर रूप मे मान लेने को भ्रनावश्यक सिद्ध किया है ।* यथार्थत 
इस उपनिषद्‌ मो आकार” को त्रिकालव्यापी सिद्ध करके, उसे ही सब कुछ सिद्ध कर 
दिया गया है । इसमे भ्रात्मा और परमात्मा को एक ही तत्त्व माना है । 

'सोध्यमात्मा ब्रह्म । इसके साथ ही साथ भ्रात्मा को जाग्रत, स्वप्न, सुपृष्ति 
तथा समाधि अ्रवस्था-रूपी चार पैरो वाला सिद्ध किया है) जागृति में आत्मा का 
स्वरूप वैश्वानर, स्वप्न में तेजस सुषुप्ति से प्राश्ष तथा तुरीय या समाधि में कंवल्य 
या मोक्ष रूप प्राप्त होता है। यद्यपि झ्लात्मा अपने यथार्थ रूप में पूर्णत विमुक्त 
है, तथापि ससाह-चक्र मे उसके विभिन्न रूप देखने को मिलते है। भ्रत झ्ात्मा का 


]. राहुल सॉस्कृत्वायन दर्शन-दिग्दशन, भाण्ड्क्योपनिषद्‌ प्रकरण । 
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चार झवस्था्रों के माध्यम से वर्णन करना पूर्णत युक्तियुक्त जान पछता है। 
#चव्वप्नावस्था में झात्मा दस इन्द्रियो, पच तन्‍्मात्राओ तथा बुद्धि, चित्र, मन एवं भ्रहकार 
नामक चार श्रन्तस्तत्वों के माध्यम से विषयों का उपभोग करती है। भरत यह 
कहना उपयृक्त ही है कि भात्मा के इन विपय-उपकरणो के माध्यम से जब विपय 
का भोग होता है, त्तो इन विषयोपकरणो को समाधि के माध्यम से निष्किय कर 
देने पर तथा भारसक्ति रूपी बीज को जला देने पर विषयोपमोग भी स्वत्ममोग का 
रूप घारण कर लेता है। इस प्रकार आत्मा का शिवरूप प्रदान करने के लिए 
तुरीयावस्था का निरूपण करके माण्डूक्य उपनिपद्‌ इतिश्री को प्राप्त होता है )” 

7 तैत्तिरीयोपनिषदू--प्रस्तुत उपनिपद्‌ का सम्बन्ध कृष्ण यजुव्वेद से है । 
यह उपनिपद्‌ तीन प्रपाठकों शिक्षावल्ली, ब्रह्मानन्दवहली श्रोर भृगुवल्ली मे विभक्त 
है । इस उपनिषद्‌ में ब्रह्म-तत्व के विवेचन के साथ-साथ घार्मिक विधानो का भी 
सुन्दर निरूपण हुप्ना है | तैत्तरीय उपनिषद्‌ की शिक्षावल्ली मे स्वाध्याय-युक्त 
प्रवचन की महिमा पर कितना सुन्दर प्रकाश डाला गया है-- 

ऋत च स्वाध्यायाप्रचचने च । सत्य च स्वाध्याय प्रवचने च॑ । 
तपश्च स्वध्यायप्रवचने च । दमएवस्वाष्याय प्रववने च । 

शमश्च स्वाध्यायप्रवचने च्‌ । प्रग्तयश्च स्वाध्याय प्रवचने चे | 
अ्र्निहोत्र च॒ स्वाध्यायप्रवचने च्‌ । भ्रतिधयश्च स्वाष्यायप्रवचने च । 
मानुप च॒ स्वाध्यायप्रवचने च । प्रजा च स्वाध्याथ प्रवचने च । 
प्रजनश्च स्वाध्यायप्रवचने च । प्रजातिश्च स्वाध्याय प्रवचने च । 
सत्यमिति सत्यवचा राथीतर । तप इति तपोनित्य पौदशिष्ट । 
स्वाध्यायप्रवचने एनेति नाको मौद्गल्य । तद्धि त्पस्वद्धि तप । 

उक्त उपनिषद्‌ में विद्याथियों के लक्षणों एवं धारणाओं का सुन्दर विवेचन 
किया गया है । इस उपनिषद्‌ मे समस्त शभ्राचार-सहिता का सारांश यही दिया है 
कि जो कार्य अप्रशस्य है, _ वही त्याज्य है तथा जो कार्य प्रशस्य है, वही ग्राह्म है। 
गथा--- 

यान्यनवद्याति कर्मारि | तानि सेवितव्यानि। नो इत्तराशि । यान्यस्माक 
सुचरितानि तानि त्वयोपास्थानि । नो इतराणि । ये के चास्मच्छोयाँसों ब्राह्मणा । 

तैपा त्वयाध्थ्सनेन प्रश्वसितव्यम्‌ | श्रद्धया। भश्नद्धयाश्देयम्‌ | क्रिया देयम्‌ | हिया 
देयम्‌ । भिया देयम्‌ । सबिदा देयम्‌ । 

8 ऐत्रेयोपनिषद्‌--ऐतरेय उपनिषद्‌ का सम्बन्ध ऋग्वेद-सहिता के ऐतरेय 
श्रारष्यक से है । इस उपनिपद्‌ मे तीन अध्याय हैं, जिनमे क्रमश सृष्टि-रचना, 
जीवात्मा का स्वरूप तथा प्रह्म-तत्त्व का विवेचन किया गया है ॥दइस उपनिषद्‌ 
को लेकर शकराचार्य ने झद्व॑ तवाद की पुष्टि करने के लिए तृष्टि-रचना के प्रसग 
में सृष्टिका्ये को ईश्वर की जादुगरी का परिणाम बतलाया है। जीव और ब्रह्म 
का ऐव्य सिद्ध करने के लिए जगदगुरु ने श्रपने इस सिद्धान्त, 'ब्रह्मतत्य जगन्मिथ्या! 

१०02 परिषाक कर दिया है । इस उपनिषद्‌ की गरूढदा दर्शनीय है । 
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9 छान्दोच्योपनिबदू--इस उपनिपद्‌ का सम्बन्ध सामवेद सह्िता से है । 
इस उपनिपद्‌ में साठ अध्याय हैं। यह एक बृहृदाकार ग्रन्थ है। इसमे राजा जानश्रुति 
भौर रैक्च मुनि का श्रत्यन्त रोचक एवं रहस्थपूर्ण झात्यान भी दिया हुआ है | हिन्दी 
साहित्य के प्रमुख उपन्यासकार आचार्य हजारीप्रसाद द्विवेदी ने उक्त श्राख्यान से 
प्रेर्ति टोफर 'अनामदास का पोया” उपन्यास्त लिखा है । इस उपनिपद्‌ में ब्रह्माजी 
के पास देत्यराज विरोचन तथा देवराज इन्द्र के पहुंचने के फलस्वरूप ब्रह्म विद्या की 
विवेचना अत्यन्त माभिक बन गई है। उपनिपद्‌ में शाण्डिल्य-विद्या का भी सुन्वर 
निर्द्शन है । रस की गरूढता का सुन्दर विवेचन निम्न उदाहरण मे इष्टव्यू है-- 
एपा सर्वभूताना प्रथिवी रस । प्ृथिव्या श्र।पोरस । श्रपामौपषधयों रस । औपधीनोाँ 
पुरुषी रस । पुस्पस्थ ऋग्रस । ऋच सोमरस । साम्व उद्गौथो रस ॥। 

0 बृह॒दारण्यकोपनिषबू--यह उपनिषद्‌ समस्त उपनिषदों मे विशालकाय 
हैं । इसके ववुहद” शब्द से इसके विशालाकार होने की स्पष्ट सूचना मिलती है। 
प्रस्तुत उपनिपद्‌ का सम्बन्ध शुक्ल यजुर्वेदीय 'शत्तपथ” ब्लाह्मण प्रन्थ से है । इस 

ग्रन्थ में भ्रारण्य एवं उपनियद्‌ तत्त्वो को एकाकार-ता कर दिया गया है । प्रस्तुत 
उपनिपद्‌ मे छ प्रध्याय हैं। इस उपनिपद्‌ मे याशवलक्य झौर मैँत्रेयी के सवाद की 
ग़म्भीरता दर्शनीय है। बरह्मविद्या का इतना सुन्दर शौर विस्तृत विवेचन अन्यत्र 
दुर्लभ है। ब्रह्म-तत्त्व का एक उदाहरण द्रष्टब्य है-- 

“बह्म त परादादू योडन्यत्रात्मनों ब्रह्म वेद, क्षत्र त परादाद्‌ योजत्यत्रात्मन 
क्षत्र वेद, लौकास्त परादुर्योउ्त्यश्रात्मनों लोकानू वेद, देवास्त पुरादुर्योश््यचात्मनो 
देवानू वेद भरूतानि त परादुयोज्न्यत्रात्मनो भूतानि वेद, सर्व त परादातृ 
योज्््यच्रात्मन सर्व वेदेंद ब्रह्मंद क्षत्रमिमि लोकां इमे देवा इमानि मूतानीद सर्वे 
बदमात्मा ।” 

3] फौषोतिकी उपनिषबु--कुपीतक नामक ऋषि की शिष्य-परम्परा में 
कौपीतिकी उपनिषद्‌ की रचना हुईं । इस उपतनिपद्‌ मे दो प्रव्याय है। अ्स्तुत 
उपनिषद्‌ का सम्बन्ध ऋग्वेद-सहिता से है ।-उपनिषदों में इसे सबसे प्रीचोन माना 
जाता है । इस उपनिषद्‌ मे ब्रह्म-तत्त्व का साँगोपाँग विवेचन किया है। यह उपनिषद्‌ 
भी बृहदाकार है। $ ० पड 

32 श्वेताश्वतरोपनिषदू--इस उपनिपद्‌ का सम्बन्ध कृण्णयजुवेंद से है। 
प्रस्तुत उपनिषद्‌ मे छ भअ्रध्याय है। इस ग्रन्थ मे योग-विद्या का ऐसा मामिक चित्रण 

मिलता है कि उसे शैलीगत दृष्टि से सराहे विना रहा नहीं जा सकता । यदि इस 
अन्थ को योग-विद्या की पराकाष्ठा कहा जाय तो कोई अझ्तिशयोक्ति न होगी | जब 
एक योगी योगानल के माध्यम से ज्योतिर्मेय शरीर को प्राप्त कर लैता है तो उसे 
जरा-मरण तथा व्याधि इत्यादि का किचिदेपि मय नही रहता-- 

“न तस्य रोगों न जरा न भृत्यु प्राप्तस्ययोगार्निमय शरीरम्‌” । 

इस उपनियद्‌ की काव्यमयी शैली सराहनीय है । 


वदिक साहित्य 7! 


उपनिषदो का विवेच्य विषय 


बारह उपनिषदो का तत्त्व प्रस्तुत करते समय उपनिपयो के विवेच्य विषय 

का कुछ भ्राभास मिल चुका है। 'डपनिपद्‌' नाम ही अपने प्रतिपाद विषय को स्पष्ट 
करने मे पूरंत समय है। मुख्यतः उपनिषदों मे तिम्त विपयो का प्रतिपादन 
हुपा है-- 

४] ब्रह्म स्वरूप का विवेचन 
2 जीचात्मा के रहस्य की व्याख्या 
3 प्रकृति या माया का रहस्य 
4« सरकार कौ झावश्यकता 
5 सृष्टि-रचना 
6 योगविद्या 
7 मोक्ष का स्वरूप 


] ब्रह्म के स्वरूप का विषेचन--प्नह्मय को अखण्ड झर अनन्त शक्ति कहकर 
उसके निगुण रूप का विवेचन करना उपनिषदो का सर्वोत्कृष्ट विषय रहा है । 
उपनिषदो का ब्रह्म एक ऐसी शक्ति है, जो जगत में व्याप्त होकर भी जगत्‌ से बाहर 
भी पश्पना भस्तित्व रखता है । इन्द्रियो से अतीत ईश्वर निष्किय न होकर नित्तान्त 
सक्रिय भी है। वह चलकर भी नही घलता है। वह दूर भी है भौर पास भी है 
झ्त ईश्वर को भ्न्तर्यामी और व्ह्ययामी भी सिद्ध किया है। यथा--- 

| हदेजति तन जति, तदुदूरे तद्धन्तिके । 
| त्तदन्तरस्य सर्वेस्व तत्‌ सर्वस्यास्य प्राह्मत )|।  --केनोपनिपद्‌ 
“बहा के इस अनिर्वेचतीय स्वरूप के झ्राघार पर 'विभावना' अलकार का 
«विभिन्न भाषागत साहित्यो मे प्रयोग किया । 'गीता' का समस्त रहस्य ईएवर के इसी 
स्वरूप पर टिका हुआ है | गोस्वामी तुलसीदास के रामचरितमानस में ऐसी विभावना 
का वहुत सुन्दर चित्र किया गया है-- 
बिनु पग चलइ सुनइ विनु काना । कर बिनु कर्म करइ विधि नाना | 
झानन रहित सकल रस भोगी । विनु बानी वक्ता बड जोगी ॥। 
तन बिचु परस नयन बिनु देखा । करइ प्राण बिनु वास अशेषा ॥ 
भ्रव हमे यहाँ “ब्रह्म शब्द के विपय में यह विचार भी कर लेना चाहिए 
कि यह शब्द संहिता-काल से ही ईश्वर का वाचक है अथवा इसे यह स्वरूप या 
भ्रथ कालान्तर मे प्राप्त हुआ। इस सन्दर्भ मे स्वर्गीय रामघारीसिह 'दिलकर' के विचार 
समीद्षय हैं--“अल्थ का_ नाम पहिले ब्रह्म था | पीछे उसे ब्रह्म कहने लगे, जो वेदी 
के. समीप विठाया जाता था झौर भी पीछे चलकर वह ब्रह्म सृष्टि के भ्रध्यक्ष का 
बाचक हो गयी (४४ 


१ दिनकर सस्कूति के चार प्रध्याय, पृ 82 
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दिनकरजी का उक्त वक्तव्य परम्परागत ययार्थ जान पडता हैं, क्योकि 
ब्रह्मविद्या-स्वल्प मन्त्रो को ईश्वर-रूप ही मात्रा गया है| “मन्त्र” सत्यविद्या है और 
ज्ञान-स्वरूप ईश्वर भी सत्य तत्त्व है, श्रत मन्त्र और ईश्वर एक ही है । ऐसे मन्त्रो 
का उद्गाता अथवा यज्ञ-सचालक ब्नह्मा ईश-भक्त ही कहा जा सकता है, ईश्वर नही। 
परन्तु ऋग्वेद के पुरुप-सूक्त म जिस पुरुष स्वरूप जैतन्य-तत्त्व का वर्णन किया गया 
है, वह ब्रह्म विशद-तत्त्व ज्ञान की भप्रमिव्यक्ति के रूप मे ब्राह्मण, समाज-रक्षक के 
रूप मे क्षत्रिय, व्यापारिक सचालन के रूप में वंश्ध तथा समाज-सेवा के रूप मे शुद्र 
कहलाता है ।? उस जैतन्य-तत्त्व के अनेक शीश है, भ्रनेक पर हैं, श्रनेक मुख है औौर 
सम्पूणा ससार उसी मे स्थित है ।* वस्तुत उस चेतन तत्त्व का वरुन 'न्ह्मय' शब्द 
से भी हुआ ।* भ्रत यह कहना ठीक जान नही पडता कि 'ब्रह्म' शब्द बहुत पीछे 
ईश्वर का वाचक बना | प्रत + ब्रह्म! शब्द सहिता-काल से ही ईश्वर का वाचक 
भी रहा है, वह सम्पूर्ण सृष्टि मे व्याप्त है, वह प्रकाश का श्रनन्त पुझुम है, यह देवों 
का मी देव है, वह शक्तियों का श्रादि ज्ञोत है |; 

2 जीवात्मा के रहस्य की व्यास्या--माण्ड्क्योपनिपद्‌ मे जाग्ृत्ति, स्वप्न, 
सुपुष्ति तथा तुरीय नामक चार श्रवस्थाओ के आधार पर जीवात्मा के समग्र स्वरूप का 
चित्रण किया गया है । अन्तत जीवात्मा आनन्द और ज्ञान का ही स्वरूप है। उपनिषद्‌ 
मे जीवात्मा को पग्रुठे के परिमाण वाला भी कहा गया है। जीवात्मा को इतना 
छोटा बताने का प्रभिप्राय केवल यही है कि जीवात्मा का दर्शन हृदय के रोहिताकाश 
मे ही सम्भव है। उपनिपदो मे भात्मा को ब्रह्म का स्वरूप बताया गया है | झासुरी 
वृत्तियो मे श्र॒पने झ्रापको प्रदत्त करना ही प्रात्म-हनन है । झ्रत आत्मा का यथार्थ 
रूप अनुभवगम्य ही है तथा उसे एक चेतना के रूप मे ही जानता चाहिए । जीवात्मा 
के स्वरूप की झाँकी निम्न उदाहरण मे द्रष्टब्य है--- 

हु “सोथ्यमात्मा ब्रह्म । सोध्यमात्मा चतुष्पात्‌ ॥” 

3 प्रकृति या माया का रहस्य--उपनिषदो मो ईश्वर की भाज्ञा या भय के 
फलस्वरूप सूर्य का तप्त होना भ्रग्नि का ज्वलित होना, वायु का वहन तथा जल के 
प्रवाहित होने का वन किया गया,है | मूल रचना ही प्रकृति है। वृहदारण्यकोपनिषद्‌ 
मे इस समस्त मूल रचना को चेतन-तत्व स्वरूप ईश्वर मे तैरता हुआ सिद्ध किया गया 
है । उपनिषदो की प्रकृति असत्य न होकर ईश्वर का ही_विराट्‌ रूप है | 

4 सदाचार को झावश्यकता--ईशावस्य उपनिषद्‌ मे सौ वर्ष तक कर्म करते 
हुए जीवित रहने की वाछा सदाचार की पराकाष्ठा कही जा सकती है । तैत्तिरीय 
उपनिषद्‌ मे ब्रह्मचारी वर्ग था वट इृन्द के लक्षणों को अत्यन्त सुन्दर रूप मे चित्रित 
किया गया है | बृहदारण्यक उपनिषद्‌ मे आत्म हित को स्पष्ट करने के लिए सभी 


ऋग्वेद 0/90, 2 
2 चही, 0/90 
3 ध्यौशान्ति ब्रह्म शान्ति. । 


--बजुवेंद 36/8 
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कार्यो मे भरात्मीयता को ही भनुस्यूत कर दिया गया है। छान्दोग्य उपनिपद्‌ से 
रेबव ऋषि के भाचरण के माध्यम से कमनिष्ठा की दुहाई दी गई है। प्रहकार को 
विगलित करने के लिए श्रात्म-प्रकाशन या शेख्ी वघारने की प्रद्ृत्ति की निन्‍दा की 
गई है। प्रतिथि-सत्कार को महत्त्व देने के लिए "पतिथिदेवों भव' तक कह दिया 
गया है | है 

5 सूह्टि-रचना--सृष्टि-रचना जैसे गृढतम विषय को लेकर उपनिपदो 
से पर्याप्त चर्चा की गई है । वृहृदारण्यक उपनिपदो में याज्ञवलक्य झौर गार्गेगी के 
सवाद मे झाकाश-तत्व को ईश्वर में ही श्रवस्थित बतलाया गया है। ऐतरेय 
उपनिपद्‌ भें सृष्टि-रचना का सविस्तार वरणत किया गया है। वस्तुत पृथ्वी जल मे, 
जल प्रर्ति-तत्त्व मे, प्रग्नि-तत्त्व वायु मे, चायु झ्ाकाश मे सस्थित एवं क्रियाशीन है । 
भावात्मक भौर जड-स्वरूप प्रकृति का चेतन-तत्त्व के साथ याग होने से ही सृष्टि 


“मन शा रचना हुई है । यथार्थंत सुष्टि-रचना चेतन-तत्त्व की क्रियाशीलता _का 
है। पक था का 





“० & बोणविश्या--उपनिषदो मे ज्ञानमार्गे की प्रघानता है । अवण, चिन्तन, 


भनतन झोर निधिथ्यासन के माध्यम से झ्रात्म-्तत्त्व का ज्ञान सम्मव है। ज्ञानमार्ग की 


चरम सीमा “ब्रह्मविद्‌ ब्रह्म॑ व भवति'-अर्थात्‌ ब्रह्म को जानने चाला ब्रह्म ही हो जाता 


है, ही है । इवेताश्वतरोपनिषद्‌ मे योगमार्य या में योगमार्य या ज्ञान मागे के माध्यम से जरा, मरण 
तथा व्याधि-समूह पर विजय पाने का निर्देश किया. है (जस्तुत उद्गीथ विद्या 
एव शाण्हिल्य विद्या जीवात्मा का ब्रह्म के साथ योग कराने के लिए ही खोजी गई 
है ।धोग विद्या मे प्राशामाम को इतना महत्त्व दिया गया है कि उसके बिना कोई 
भी योगी सतोगुणी बृत्ति को सरलतापूवेक प्राप्त नही कर सकता | चिन्तन के 
समय एकान्त की प्रतीव ग्रावश्यकता रहती है | नाप्तिका के वाम रन्‍्प्न से श्वास 
लेकर उसे दक्षिण रन्त्न से निकालने का करमपूर्णक अभ्यास करने से नाडी-शोघन 


होता है /प्रत उपनिपदो के ज्ञानमार्ग को योगविद्या के रूप मे प्राप्त करके हम यह 
पह सकते हैं कि वह एक वैज्ञानिक सत्य है । 


7 भोक्ष का स्वरूप--कठोपनिषद्‌ मे कहा गया है कि शरीर रूपी रथ मे 
प्रात्मा रूपी रथी झ्ारूद है। इन्द्रियाँ रूपी घोड़े तथा मन रूपी लगाम था बल्गा है । 
थो व्यक्ति बुद्धि रूपी चतुर सारथी के माध्यम से श्पने-रथ को सभालकर ब्रह्म 
रूपी गल्तव्य की श्रोर चलता है, उसे शान्ति के समुद्र के के समान विष्णुपद या मोक्ष 
प्राप्त होता है। जिस व्यक्ति भी समस्त हृदय प्रन्थियाँ छिन्त-भिन्न हो चुकी हैं, वह 
व्यक्ति कामना-शुन्य तत्त्त--मोक्ष को प्राप्त होता है। प्रत उपनिषदो के मोक्ष का 
स्वरूप इस प्रकार है-- 

। | कामना-शुन्‍्य स्थित्ति ही मोक्ष है। 
| 2 मोक्ष शान्ति का भ्नन्‍्त समुद्र है। 
। 3 म्रोक्ष जीवात्मा का वास्तविक स्वरूप ही है। 
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4 मोक्ष पाने पर पुनरागमन की समाप्ति हो जाती है | 

5 मोक्ष वसनातीन तत्त्त है । 

6 मोक्ष एक स्थिनि है वह बिसी विशिष्ट स्थान पर नहीं है । 

उपयुक्त विवेचन से यह स्पष्ट हो जाता है कि उपनिपदो मे ज्ञानमार्ग का 
सुन्दर निरूपण है । इसीलिए शकर, रामानुज, मध्व, निम्बार्क, वल्लभ जैसे झाचायों 
ने युगानुमार अनेक दार्शनिक विचारधाराशो के प्रवर्तन हेतु उपनिपदों का भाष्य 
किया । वस्तुत उपनिपदो में गृह्तम स्थिति का अनेक प्रकार से वर्णन किया 
गया है । 


उपनिपदो की शिक्षाएँ 
उपनिषद्‌ ब्रह्मविद्या के प्रतिपादक ग्रत्य है | प्रामाशिक एक दर्जन उपनिषदो 
मे ब्रह्म विद्या का दार्शनिक स्तर पर विवेचन किया गया है। उपनिपदो में समाज के 
परिष्कार को ध्यान मे रखकर श्रात्म-परिष्कार की चर्चा की गई इसलिए 
उपनिपदो की शिक्षाएँ सामाजिक तथा दाशशनिक स्तर की रही | यहाँ शौपतिपदिक 
शिक्षाओं का सक्षिप्त उल्लेरा किया जा रहा है | उपनिपद्‌ की प्रमुख शिक्षाएँ इस 
प्रकार हैं-- 
. स्वाध्याय की महिमा, 2 गुरु का महत्त्व, 3 शिष्य का कर्तव्य, 
4 कर्म-परायणता, 5 निरहकारता, 6 मुमुक्षा, 7 आत्मज्ञान, 8 ससार की 
असारता, 9 ईशवरीय ज्ञान तथा 0 पुनर्जन्म। 
 स्वाध्याय की महिमा--सद्ग्र्यो के नियमित भ्रध्ययन को स्वाध्याय 
कहा जाता है। यदि सद्ग्रन्‍्यों का प्रेमी प्रमाद को त्यागकर श्रष्ययन-रत रहता है 
तो उस्ते ससार के व्यवहार और रहस्य की सहज जानकारी मिल जाती है। स्वाध्याय 
पे व्यक्ति के मानस मे निहित भावनाओं की जाइति का अवसर मिलता है । उपनिषद्‌ 
ग्रन्यो का स्वाष्याय करने से नित्य पावन पथ पर चलने की प्रेरणा मिलती है। 
स्वाध्याय की महिमा को कंठोपनियद्‌ मे श्राचार्य यम और नचिकेता के श्रसग में 
स्पष्ट किया गया है। उपनिषदो-मे स्वाध्याय की महिमा का प्रकाशक ग्रन्थ 
'तैत्तिरीयोपनिपद्‌” उल्लेध्ननीय है। मुण्डकोपनिषद्‌ मे भी स्वाष्याय के रहस्य पर 
प्रकाश डाला गया है । 'छान्दोग्य' तथा 'हृहदारण्यकोपनिषद्‌' विभिन्न प्रसगो के 
माध्यम से स्वाष्याय की महिमा का ही गान करते हैं श्रत उपनिपदों में यथार्थ 
ज्ञान के मार्ग पर चलने का एजमात्र आधार स्वाध्याय को ही सिद्ध किया है। 
स्वाध्याय झ्रात्म-परिष्कार की प्रथम सीढी है ! ४ 
2 गुरु का महतत्व--वेदविद्‌ गुरु के महत्त्व के प्रकाशन के लिए कठोपनिपद्‌ 
में अनेक प्रकार की चर्चाएँ हुई है। ज्ञान-पिपासु शिष्य को वेदश ग्रुदु को सोजना 
चाहिए क्योकि उप्तके प्रभाव मे ज्ञानसुर्य से श्रालोकित पथ पर चलना असम्भव है । 
जो गुद यथार्थ ज्ञान को पाकर प्राय मौन राघचे रहता है अथवा गम्भीर वना रहता 
,है, वही ययाथथ गुरु होता है | शिष्य की जिज्ञासा का पत्तोप करने के लिए शिष्प 
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की सुमघुर वाणी रामबाण झौषधि का कार्य करती है। अविद्या से ग्रस्त व्यक्ति 
अपने आपको घोर-गम्मीर तथा प्रकाण्ड पण्डित समझकर स्वय को भज्ञान-रूपी 
कृप में डालते हुए अपमे भ्रनुयायियों को भी भ्रज्ञता के कूप मे गिरने के लिए विवश 
किया करते है। समस्त औपनिपदिक्त ज्ञान गुदजनो की ही देन है इसीलिए _ 
झ्रौपनिपदिक ज्ञान भी गुर है | उपनिषदो मे ईश्वर को गुरुओ का भी गुरु कहा गया 
है ( उस ज्ञान-क्षेय रहस्यमम् तत्व को जानकर व्यक्ति गुरुता को प्राप्त कर लेता 
है। ऐसे गृरुजनो के ज्ञानतोक से ससार भ्ज्ञान-प्रन्धकार को दूर करता हैं तथा 
सामाजिक व्यवस्थाएँ सुचारु रूप से सम्पन्न हुआ करती हैं। कठोपनिपद्‌ के अज्ञानेनैव 
नीयमाना यथान्घा ” रहस्य को महात्मा कबीर ने तिम्त रूप मे शिक्षार्थे प्रस्तुत 
किया है| 

[“जाका गुर है प्रांधरा, चेला निपट निरध। 

| भन्धा भ्रन्वेहिं ठेलिया, दोनो कूप परन्त ॥ 

3 शिष्य का कत्तव्य--'तैत्तिरीयोपनिपद' में शिष्यो या विद्यार्थियों के 
दोक्षान्त समारोह जैसा चित्रण किया है । विद्यार्थी को चाहिए कि वह माता-पिता 
को देव-तुल्प समभे । गृहस्थाश्रम प्रवेश करने पर प्रतिथि के सत्कार के सन्दर्भ मे 
अतिथिदेंवों भव” अर्थात्‌ भ्रतिधि देवता होता है यही भ्रादेश एवं भ्रनुदेश दिया 
गया है। विद्यार्थी का यह पावन कृत्य है कि वह यथार्थ ज्ञान की प्राप्ति के लिए 
सदगृरु को दूँहे। 'कठोपनिपद' मे नचिकेता ने भ्राचार्य यम को दूढकर भआध्यात्म 
ज्ञान प्राप्त किया, यह स्पष्टत बताया गया है । इसी प्रकार 'प्रश्नोपनिपद' के प्रतेक 
भआ्राचार्यो तथा शिष्यो के प्रश्नोत्तरो की चर्चा भी यही सिद्ध करती है कि विद्यार्थी 
वो ज्ञान-दर्धन के लिए विद्वान्‌ गुरुजनो की खोज करनी चाहिए | विद्यार्थी तर्क और 


सेवा के जन विक्नियों के लिए घकिशार है। पर रे सदेव ज्ञानाजेन करे, यह उपनिषदों की परम शिक्षा है। ब्रह्मचये- 
ब्रत की पालन विद्याथियों के लिए प्रनिवायं है। उपनिषदो 


। उपनिषदो मे ब्रह्मचयं भोर विद्या चये झौर विद्यार्जन 


का प्रटूट जप तय गया ह। उतने स्थापित किया गया है। विद्यार्थी_के लिए एकान्तवास तथा 
दत्तचित्तता 


बायें बताया गया है | उपनिषदो मे शिष्य या विद्यार्थी के कर्चव्यो 
को इतनी मधुरता झौर पावनता प्रदान की गई है कि विद्यार्थी समाज के कर्णंघार 


क॑ रूप मे भी पुर ईमानदारी तथा कर्मठता का परिचय दे, इस भावना और घारणा 
) उजागर कर दिया गया है । 

4 कर्मपरायशता--वेदो के कमेंबाद को उपनिषदो मे निष्काम कमें योग 

का स्वरूप प्रदान किया गया है। उपनिषदो ने समाज को श्राशावादी बनाने के 

लिए सौ चर्ष तक कर्म करते हुए जीवित रहने की शिक्षा दी | त्याग की नीति को 


अपनाकर कर्म"त रहने की शिक्षा भौपनिपदिक युग में ही दी गई. कर्मपरायण 
भाग को निश्चित करते समय समस्त सदाचार को सम्पक्‌ मान्यता दे दी गई। 


योगपुर्णं भोग के विपय मे बुलन्द स्वर उठाया गया । किसी के धन को भृत्तिका या 
ईैशावान्योपनिषद्‌,] 
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लोष्ठवत्‌ समझने का उपदेश दिया गया । नित्य-नैमित्तिक कर्मो को करने के साय- 
साथ उपासना से सम्बद्ध कर्मों को करने की भी प्ररणाएँ दी गयी । प्रशुभ मार्ग पर 
चलना श्रात्मा का हनन करना है। अतएव जो व्यक्ति पतित पथ को अपनाते है वे 
ग्रज्ञतापूर्से श्रन्धकार के लोको मे निवास करते है । अन्तत यह शरीर भस्मसात्‌ हो 
जाता है, श्रत हमे ईमानदारी से ही काय्ये करना चाहिए । 'बृहदारण्यकोपनिपद्‌' 
मे महपि याज्ववलक्य के प्रसग मे यह स्पष्ट कर दिया गया है कि ग्ृहस्थ को सुचारु 
रूप से सचालित करके ही परमार्थ की साधना हेतु प्रयाण करना चाहिए । भ्रग्निहोत्र 
सम्पादित करते हुए वातावरण को पवित्र बनाना चाहिए । स्वाध्याय करके पावत 
पथ अपनाना चाहिए | सत्य एवं मुदुबचन बोलकर वाणी का तप करना चाहिए । 
जो काये प्रशसनीय है, उन्ही फोजकरना आहिए | श्रद्धापूवक कर्मठता को अपनाना 
चाहिए । जिन शझ्लादर्शो को श्रपनाने से हम चरित्रवान्‌ बन सकते हैं, उन्हे अभ्रवश्य ही 
अपनाना चाहिए। कर्मपरायणता आत्म-ज्ञान की प्राप्ति मे नितान्त सहायक तत्त्व है। 


5 निरहकारता--'केनोपनिषद' मे अहकारी भावना को स्पष्ट किया 
गया है । एक ज्ञानी व्यक्ति वह है जो यथार्थ को जानकर भी यही कहता है कि 
मैने यथार्थ को नही जाना । जो व्यक्ति कुछ प्रन्थों का भ्रध्ययन करके यथार्थ तत्त्व 
को जानने का दावा करता है, उसने यथार्थ को नही जाना । “छान्दोग्योपनिषद्‌' 
मे रैक ऋषि के झारयान के द्वारा निरहकारता की शिक्षा दी गई है। महपि 
नारद भनेक विधाश्रों को जानकर भी प्रात्मतोप प्राप्त नही कर सके, क्योकि 
साँसारिक विधाएं व्यक्ति को प्रभुता के मद से मदोन्‍्मत्त कर देती हैँ । जब नारद 
सनत्कुमार से मिले तो सनत्कुमार ने भात्मविद्या को अभ्रहकर को दुर करने की 
सजीवनी बताया । “ईशावास्योपनिषद्‌” में ऐसे व्यक्तियो की चर्चा हुई है, जो प्रकृति 
की उपासना ३ रके झपने श्रापको मुक्त व्यक्ति या सिद्ध पुरुष मानने लगते हैं । ऐसे 
व्यक्ति घोर भ्रन्धकार से पूरा कृप मे थुग-युग पर्यन्त निवास किया करते हैं। यदि 
कोई व्यक्ति श्रेष्ठ ग्रन्थो का अध्ययन करके भी श्रेष्ठ मार्ग को नही भ्रपनाता तो वह 
व्यक्ति उस व्यक्ति की अपेक्ष" अधिक पापी है जो अज्ञानग्रस्त होने के कारण 
शुभांचरण नही कर पाया । जो व्यक्ति यह मानता है कि मैं ही कार्यकर्ता हें, वह 
अहकार से ग्रस्त होने के कारण पतनोन्मुख होता है। प्रविद्या के समार में ससृत 
होने वाले व्यक्ति स्वय को धोखा देने के साथ-साथ दूसरे व्यक्तियों को भी अपनी 
अहकारी प्रद्ृत्ति के कारण कुमार्गगामी बनाते हैं अतएवं निरहकारता परम 
झावश्यक गुण है । झ्हकार के त्याग का एकमात्र आधार आध्यात्म-विद्या ही है । 

6 शरुमुक्षा--उपनिषद्‌ ब्रह्मविद्या के भ्रस्तुतकर्त्ता ग्रन्थ होने के कारण पुरुषार्य 
चतुष्टय में मोक्ष को सर्वाधिक महत्त्व देते रहे है। नित्य-नैमित्तिक कर्मो को 
सम्पादित करते रहने पर मोक्ष की प्राप्ति की सबल इच्छा रहनी चाहिए । एक 
मुमुक्ष व्यक्ति समस्त साँसारिके सिद्धियो यो सफलताओ को प्राप्त करते हुए भी 
झपने भ्ात्महूप को प्राप्त करने के लिए सचेत रहता है। मुमुक्ष के लिए यह 
झावश्यक है कि वह एकान्त-परायण बने । जिस लोक मे या 2” बिजलियाँ 
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अपनी अमक नही पहुँचा सकती, जहाँ सूये की किरणो का प्रवेश नही है, जहाँ चन्ध 
की चाँदनी नहीं प्रसर सकती वह मुमुक्षुओ का पारमायिक लक्ष्य मोक्ष है। 
ध्वृहदारण्यकोपनिषद्‌' की मैत्रेयी महपि याशवलक्य के द्वारा सम्पत्ति दिए जाने पर 
भी सन्तुष्ट न हुई । उसने केवल यही कहा कि “मैं जिसे प्राप्त करके भ्रभर नद्दी हो 
सकती उसे लेकर क्या कहूँ! यथा-य्रेनाह नज्जता स्थाम्‌ तेन कि कुर्षाम्‌ ।” मोक्ष 
की इच्छा के कारण निष्काम कर्मयोग साकार होता है। निष्काम कर्मयोग के द्वारा 
व्यक्ति अनन्त ज्ञान के पथ पर पझ्रग्रसर होता है । जहाँ मुमुक्षा है, शान्ति वही है । 
पे झात्मज्ञान--उपनिषदों में आत्मा को ब्रह्म कहा गया है। गूढ तत्त्व 
झात्मा का सबके सामने प्रकाश नहीं होता | प्रात्मा केवल सूक्ष्म दृष्टि से श्रथवा 
ज्ञान-नेश्रो से ही दर्शनीय है | भात्मा का निवास हृदय के रोहिताकाश नामक भाग में 
कहा है भात्मज्ञानोन्मुख व्यक्ति अविधा तथा दोनो के ही रहस्य फो जानकर जरा- 
मरण के अक्र से निवृत्त हो जाता है-- 
- “ श्रविद्यया-मृत्यु तीर्तवा-विद्ययाउमृतमश्नुते ॥। --ईशावास्योपनिषद्‌ । 
श्वेताश्वरोपनिषद्‌ मे योगसाघना को भात्मज्ञान का मूल कारण सिद्ध किया 
गया है । एक साधक एकान्तसेवी होकर भय को त्याग कर स्वस्थ मन से निरन्तर 
श्रात्म-चिन्तन करता हु मोक्ष की शान्ति को प्राप्त होता है ।/ आत्मज्ञान की ओर 
बढने वाले व्यक्ति के चित्त मे सहज प्रसाद या सुख की भनुभूति होती रहती है । 
योगोन्मुख्त व्यक्ति का कण्ठ सुमघुरता को प्राप्त होता चला जाता है, उम्तके शरीर मे 
एक विशेष प्रकार की स्फूति होती चली जाती है। भातज्ञान प्राप्त करने वाला 
व्यक्ति सच्चा गुरु होता है, 'कठोपनिषद' मे कहा गया है कि शरीर रूपी रथ में 
भ्ात्मा रूपी रथी बेठा हुआ है | बुद्धि रूपी सारथी इन्द्रिय रूपी घोडो की मन रूपी 
रास को पकडकर शरीर-रथ को सचालित करता है। जिस व्यक्ति की इन्द्रियाँ 
भ्रसयमित हैं, भ्रथवा जिनकी बुद्धि भ्नस्थिर है, उस व्यक्ति को भ्रध पतन अवश्यम्भावी 
हैं। भात्मश्षान का मागे कृपाण की तीक्षण धार के तुल्य होता है ! इस मार्ग पर 
चलना तरण-तारण व्यक्तियो के सामर्थ्य की ही चीज है । जाग्रत, स्वप्न, सुसुष्ति 
तथा तुरीय तामक चार भ्रवस्थाओ के क्रम मे व्यक्ति को झात्मज्ञान प्राप्त होता है । 


झांत्मज्ञान पुरुपार्थलभ्य होता है । कोई वलहीन व्यक्ति, आत्मश्ञान प्राप्त नहीं कर 
सकता । भात्मज्ञान प्रवचन से भी प्राप्त नहीं द्वोता । (व्यक्ति शास्त्र विधि के द्वारा 
भात्मा की और बढता है, भात्मा का प्रकाश उसके जामने स्वव॒प्रकट हो जाता है 
तथा बह व्यक्ति आात्मरूपता को प्राप्त कर लेता है) 


8 ससार की भसारता--उपनिपदो मे ससार की शिक्षा अ्रनेक रूपो मे दी 
गई है । जब एक व्यक्ति अन्न को भपने जीवन का सर्वेस्व मानता है, तो उसे भ्रपनी 
धात्मा झन्न के रूप मे ही जान पढती है--भनश्नमेव प्राण । जब व्यक्ति उपाहम्‌' 
से थोडा ऊपर उठता है तो उसे प्राशशक्ति का भ्नुभव होता है और वह प्राणशक्ति 
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को ही अपनी प्रात्मा मानने लगता है । जब वही व्यक्ति मन के स्वरुप को समझता 
है तो उसे मन ही आत्मा के रूप मे जान पडता है। वही अवक्ति बुद्धि-तत्त्व का 
महत्त्व समझ कर बुद्धि या विज्ञान-तत्त्व को प्रपनी श्रात्मा मानने लगता है । ऐसा 
विज्ञानवारी व्यक्ति विशुद्ध आनन्द का अनुभव करके ग्रानन्द-तत्त्व को ही शात्मा 
मानने लगना है । झ्रानन्द का प्रात्म-तत्त्व के रूप में भ्रनुभव करते पर समस्त ससार 
फीका लगने लगता है। व्यक्ति शिव-नत्त्व को जानकर ससतार की प्रसारता को 
भली-भाँति समझ जाता है | समार की असारता को समभने के लिए एक सुन्दर 
उदाह”ण दिया गया है | एक दक्ष की दो शाख्ताप्रो पर दो पक्षी बैठे है। उनमे से 
एक दुक्ष के फलो को खाता है तथा दूसरा उसे देखता मात्र है। « कलभोक्ता पक्षी 
सुख-दु ज़ से लिप्त रहता है तथा फलदुष्टा सुख-दु प से झत्तम्पुक्त रहता है। झत 

साँसारिक भोगो मे लिप्त व्यक्ति श्रावागमन का शिकार बनता है तथा ससार का 
दृष्टा ईएवरत्व प्राप्त व्यक्ति ससार की श्रमारता को जानकर निह्व न्द्व हो जाता है । 

9 ईश्वरीय ज्ञान--'सत्य ज्ञान भ्रनन्त ब्रह्म--श्रर्थात्‌ सत्य एवं अ्रनन्तश 
ज्ञान-स्वरूप ईश्वर को मानना ही अनन्त ज्ञान को प्राप्त करना है। ईश्वरीय ज्ञान, 
ज्ञान की पराकाष्ठा है। एक न्यक्ति ईश्वरीय ज्ञान को प्राप्त करके ईश्वर रूप ही हो 
जाता है--ब्रह्म वेद ब्रह्म 7 भवति ।” जब एक व्यक्ति को समस्त वासनाएँ छिन्न- 
भिन्न हो जाती है तव वह प्रमरता का वरण करता है। जिस प्रकार से नदियाँ 
समुद्र मे मिलकर विश्वाम करती हैं, उसी प्रकार जीवात्मा ईशए्दर में विलीत होकर 
झखण्ड झानन्द को प्राप्त करती है। ईश्वरीय ज्ञान झ्रात्मा का ही ज्ञान है । ईश्वरीय 
जान होने पर सम्पूर्ण जगत्‌ ईश्वरवत्‌ प्रतीत होने लगता है “सर्वम्‌ खल्विद ब्रह्म ।” 
उपनिषदो में सत्य भौर यथार्थ ज्ञान के रूप भे ईश्वरीय ज्ञान को ही स्वीकार किया 
गया है। इसी से मुक्ति या सोक्ष सम्भव है । 

40 पुन्जेन्म--छान्दोग्य उपनिषद्‌ मे कहा गया है कि अल्प वाभिकता या 
साधना मे सुख नही है | सुश्ष की भ्रसीमता केवल भूमा या अखण्ड साधना-शक्ति में ही 
होती है । जब तक जीव कर्मो के बन्धन में वंघकर भटकता है तव तक उमे जन्म- 
जन्मान्तर के रूप में विभिन्न योनियों मे भ्रमण करना पडता है । जीव झात्मरूपता 
को प्राप्त कर लेने पर पुनर्जन्म के चक्र से दूर हट जाता है। 'श्वेताश्वतरोपनियद्‌” 
में योगानल-सदृश शरीर को पाने वाले योगी को जरा मरणा के बन्धन से भ्रतीव 
बताया गया--- लः 

“तल तस्य रोगो न जरा न मृत्यु प्राप्तस्थ योगास्तिमय शरीरस ॥“ 

“विमुक्तो5मृतमश्नुते” श्रर्थात्‌ माया-मुक्त व्यक्ति ही जन्म-मरए के चक्र से 
मुक्त होता है। भात्म तत्त्व को जानने वाले व्यक्ति के समस्त सस्कार ससार मे ही 
वबिलीन हो जाते हैं. 'सर्वे इद्दैव प्रविलीयन्ते ।” परत उपनिषदी मे पुनर्जत्म को 
बैज्ञानिक रूप देकर उससे मुक्ति पाने के उपायो की भी शिक्षा दी गई है। 

उपनिषदो के अनुशीलन से इस निष्कर्ष पर पहुँचना सरल है कि उपनिषद्‌ 
ग्त्थ निष्काम कर्मेयोग के भ्राधार पर सामाजिक कार्यो की शिक्षा प्रदान करते रहे। 
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उपनिषद्े मे.दाशेनिक स्तर की शिक्षाएँ श्रत्यन्त _ व्यापक हैं। हमारे ममग्ज को 
उद्धरित करने के लिए उपनिपदो की जो भूमिका रहो है, उसे वेदवेत्ता ही भरी माँति 
समझ सकते हैं। उपनिपदो की शिक्षाओ्रों को ध्यान मे रखकर शोपेनहार को यहां 
तक कहना पड़ा कि उपनिपद्‌ ससार के महानतम ज्ञान केन्द्र हैं। उपनिपदो से 
जीवितावस्था मे शान्ति मिलती है तथा वे मृत्यु को भी शान्तिमग्र बनाने में पुणेत 

समर्थ है-- गा 6 छ०यत परीढाह 75.. 70 ४४०३७ ४० छै६९क्षाएह8 85 0 0६ 
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घड़-देदाँग 
(8४ एश्रा5 ए 4॥० ५४४४६) 


वेद के छ भ्रग है--शिक्षा, कल्प, व्याफरण, निरुक्त, छत्द भ्ौर ज्योतिष । 
ये सभी वेदाँग वेंदो की यवरार्थ जानकारी के लिए सहायक हैं । हम इनका स्षिप्त 
चर्शन प्रस्तुत कस्ते हैं-- 


शिक्षा--वर्णो के उच्चारण की विधि का नाम शिक्षा है। वेदों के स्वर 
तीन प्रकार के हैं--उदात्त, अनुदात्त भौर स्वरित । ऊँचे स्वर मे उच्चरित बरण उदात्त 
कहलाता है--उच्चेददात्त , नीचे स्व॒र में उच्चरित वर्ण अनुदात्त कहलाता है--- 


नीचेरुदात्त , उदात्त भौर भनुदात्त के वीच के स्वर मे उच्चरित चर स्व॒रित कहलाता 


है---समाहार स्वरित '। सक्षेपत, 'शिक्षा' भें भाषा-विज्ञान की श्रधिकाँश वातें 
समाहित रहा करती हैं । 


कल्प---कल्प' शब्द का भ्र्थ है एक उदार कल्पना या व्यवस्था इसलिए 
कल्पसूत्रो भे बश्ो की विधियाँ, भ्राचार-सहिना झादि का सुन्दर विवेचन किया है। 
हम कल्पसूत्री का बणुंन भागे पृथक रूप से करेंगे | 
व्याकरशु---शब्द-रचना या शब्द-व्याकलन विधिशास्त्त का नाम व्याकरण 
है । प्राचाय पाणिनि की भ्रष्टाध्यायी, प्रातिशाहुप ग्रन्थ व्याकरण के प्रत्य ह्दै। 
अरष्टाध्यायी' लौकिक सस्कृत का प्रामाणिक ग्रन्थ है । 


निरुतक्त--शब्द-बोध कराने के शास्त्र का नाम निरुक्त है। निरक्त के माध्यम 


से बेदिक शब्दों की जानकारी होती हे । प्राचार्य यास्क का “निशक्त' एक प्रामाणिक 
निरक्त-प्रन्थ है । 


छतद--वृत्त-व्यवस्था का नाम छन्द है। गद्य से पद्य को पृथक्‌ करने के लिए 
भत्ल आधार छुन्द ही है । वेदों भें तिम्त छल्दों का प्रयोग हुआ है--गायत्री, जगती, 
व्रिष्दुप, पक्ति वृद्धती अनुष्दुप, पग्रतिजगती, शब्वरी, ग्रतिशक्वरी, कृति, प्रकृति, 
पभाकृनि विकृति, संस्कृति, भ्रभिकृति, उत्कृति, इत्यादि । श्राचायें हैमचन्द का छन्दो« 
अुभ्ासन ग्रन्ध छुन्दशास्त्र के रूप मे विरषात हैं । 


ज्योतिष--“हु-ज्ञान या काल-ज्ञान विद्या का नाम ज्यौतिप है। यज्ञ-क्रियाप्रो 
की सफलतापूर्वक समाप्ति के लिए ज्योतिय उपादेय है | ज्योतिष एक प्रकार से एक 
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भहान्‌ गणित है । 'वेदाँगज्योतिप' ग्रन्थ मे ज्योतिष का महत्त्व निम्न प्रकार से 
प्रस्तुत किया गया है-- 
१ यथा शिखा मयूराणा नागाना मणयो यथा। 
तहद्वे दागशास्त्राणा गरियत मूधिन सस्थितम्‌ ॥॥ 
सूत्र-प्रन्थ 
(50725) 
सूत्र का स्वरूप एव सूत्र ग्रन्थो का वर्गीकरण 
'सूत्र! शब्द का श्रर्थ है--धागा । जिस प्रकार धागे मे पत्र-प्रवाल, मण्ि- 
मारिक्प प्रादि पिरोकर माला बनाई जाती है, उसी प्रकार छोटे-छोटे वाक्यो में 
अनेक भावों को परिपूरित करके सूत्रो की रचना होती है । झ्त सूत्र के माध्यम से 
गागर में सागर मुहावरे को चरितार्थ किया जाता है। सूत्र की परिभाषा इस प्रकार 
है--'प्र्थ भमित झआखर्‌ भ्रति थोरे ।--अर्थात्‌ कतिपय श्रक्षरों मेया शब्दों मे 
प्रसीमित भ्रर्थ को प्रतिपादित करना ही 'सूत्र” है। इस श्राधार पर यह कहना पूर्णंत 
दीक होगा कि जो ग्रन्थ सूत्र-शंली मे रचित है, वही सृत्र-प्रन्य है । हम वेद के छ 
झगो की चर्चा करते समय 'कल्प' का भी परिचय दे आए हैं। वेद के 'कल्प! श्रग से 
सम्बद्ध भ्ननेक ग्रन्थ रचे गए, जिन्हे 'कल्पसूत्र” नाम से श्रभिहित किया जाता है । 
परन्तु, वैदिक साहित्य मे प्रातिशाख्य-प्रन्थो मे भी सूत्र-शैली का प्रयोग किया है, श्रत 
वे भी सूत्र-ग्रन्थो के रूप मे विवेच्य हो सकते है । 
फल्पसूत्र---कल्प' का अर्थ है--परादेश, श्रनुदेश, न्याय, यूक्ति, कर्म इत्यादि ।_ 
इसी तरह 'सृत्र' का भ्रर्य है सक्षेपण या सक्षिप्त शैली या सुक्तिपूर्ण शैली । श्रत 
/कल्पसूचर-प्रन्थी में अनेक धम्मे-विधियो, यज्ञानुष्ठाको, कर्म-विधानों तथा भ्रन्य नियमों 
का वन करने के लिए सूत्र-शैली को श्राघार बताया गया है ।/ कमें-प्रतिपादन की 
दृष्टि से कल्पसूत्रो का वर्गीकरण इस प्रकार से है-श्ौतसूत्र, गृहसूत्र तथा धर्मसूत्र। 
ओऔत्रसूत्र--श्षुति-भ्र्थात्‌ वेद मे यज्ञ की प्रधानता है इसीलिए यज्ञों के 
प्रतिपादक ग्रन्थ को शजसून कहा गया है । भ्रौजसूत्रो मे सम्पूर्ण यज्ा-विधानों को 
चर्चा की गई है ए/ब्राह्मण-प्रन्थो में भी यज्ञ-होम इत्यादि का प्रतिपादन है, परन्तु वे 
शैली मे न होकर काव्यात्मक और वर्णनात्मक शली मे रचित हैं । प्रत्त यज्ञ के 
विधानो को सरलतापूर्वक कण्ठस्थ रखने के लिए श्रौन्नसूत्रो की भ्ननुपम उपादेयता है/ 
प्रमुख ओऔन्रसूत्र इस प्रकार हैँ--आराश्वलायन-श्रौजसूत्र, शॉलायन-शौौज्सूत्र, मानव- 
ओत्रसूत्र, बौधायन-श्रौत्नसूत्र, आपस्तम्भ-भ्ौश्नसूत्र 'हिरण्यकेशी-आतसूत्र” कात्यायन- 
ओन्ञसूत्र, लाट्यायन-शऔज्रसूत्र, द्राह्यायण-श्रौतसूत्र, जेमिनीय ओऔनसूत्र तथा वैतान 
ओऔद्रसूत्र 


< 


। 
गृहासूत्र--शह्मसूत्रो मे गहस्थाश्रम-के-समस्त सस्कारो एवं सदाचारो , का 
बरणुंत किरा गया है। शहस्य जीवत को सरस वनाने के लिए गृहासूत्रो की रचना 
की गई है। प्रमुख ग्रहसूत्र श्ग्नलिखित हैं--भाश्वलायन गृह्मसूत्र, शॉलायन-गह्सूत 
मानव-गहासूत्र, बौधायन-ग्रह्मसूत, आपस्तम्ब-एह्मसूज, हिरण्यकैशी-ग्रह्मसूत्र, भारद्वाज- 
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भारदाज--सशह्यसूत्र, पारस्कर-एच्यसूत्र, द्राह्यायश-गह्मसूत्र, गोभिल गृह्मसूल, 
खरिद-गृह्ययूत्न एव कोशिक-गृह्मसूत्र । 

घर्मसन्ष--वर्साअम-घसं-व्यवस्था को लेकर धम्मसूत्रो की रचना की गई। 
“धरम! एक व्यापक शब्द है, जिसमे सम्यता और सस्कृति को समाहित किया जाता 
है । समस्त धर्म-व्यवस्थाओों का सम्रह धर्मसूत्रो मे दृष्ठव्य है। प्रधान धर्मसूत्र इस 


प्रकार हैं--वशिष्टधर्ममत्र, मातव घर्मसूत्र, वौघायन धर्मसूत्र, शापस्तम्भ धर्मसूत्र 
झौर गौतमघर्मसूत्र 


वेदों के झ्राधघार पर कल्पसूत्ो का वर्गीकरण 

वैदिक सहिताशो को लेकर केवल क्नाह्मण, भारण्यक तथा उपनिपद्‌-प्रन्यो की 
ही रचना न होकर, कल्पसूत्रो की भी रचना हुई है । चारो वेद--कऋचग्वेद, यजुर्वेद, 
सामबेद तथा प्रथवंवेद के झाघार पर कल्पसूत्ी का वर्गीकरण निम्न भाँति किया 
जा सकता है-- 

ऋत्वेद के कल्पतृश्न---ऋग्वेद से सम्बद्ध दो सुत्र-ग्रत्थ है-म्राश्वलायन.तथा 
शाँखायन । झाश्वलायन श्ौजसूत्र तथा प्लाश्वलायन गृहस्थसूत्र के साथ-साथ शाख़ायन- 
श्रौजसूत्र एवं शाखायन-गृहासूत्र सी ऋग्वेद से जुडे हुए हैं। उक्त सूत्रों पर भ्रनेक 
भाष्य भी प्राप्त होते हैं। इन सूत्र-प्रन्यो को विभिन्न प्रष्यायो में विभाजित करके 
एक-एक विषय का क्रमबद्ध विवेचन किया गया है । 

भजुर्वेद के कल्पसूत्र-थजुरवेद के कल्पसूत्रों मे प्रापस्तम्ब, हिरण्यकेशी 
वौघायन्‌ प्रसिद्ध है। इस वेद से सम्बद्ध श्रौनसूत्त मे मानव, लौगांक्षि, कठे प्रो 
काव्य विस्यात है | धाधुनिक युग में श्रापस्तम्ब-धर्मंसूत्न को बहुत भ्रधिक महत्त्व 
दिया जा रहा है” आ्रापस्तम्ब का शुल्वसूत्र भी यजूवेंद से सम्बद्ध है। 


सासवेद के कल्पसूक्ष--सामवेद की कौथुमीय शाखा का लाद्यायन औजसूत्र 
प्रसिद्ध हैं । इसी तब राय हे सम्यजप परम वोजपन है। सा के पचविश 


ब्राह्मण का औत्रसुत्त 'माशक कायम से जाना जाता 
है । उक्त वेद की राणायणीय शाला से सम्बन्धित द्राह्यायण औन्रसूत्र है। सामवेद 
के प्रह्मसूतो मे गोभिल तथा खदिर- प्रसिद्ध अन्य सूत्र-ग्रन्थ इंस प्रकार हैं---ताण्डय 
लक्षण-सृत्र, उपग्रन्थसूत्र, छुद्रसूत्र इत्यादि । 

झथवेंद के कल्पसूत्न--अथवेंगेद का एकमात्र ब्राह्मण 'गोपथ” है। इस 
ब्राह्मण के प्राघार पर पाँच सूत्र-प्रन्थो का विकास हुआ, जिनके नाम इस प्रकार हैं- 
कौशिक्र-सूच, जेतात-सूत, नक्षत्॒कल्प सूत्र, अगिरस-कल्पसूत्र भ्रौर-शान्तिकल्पसूत्र । 
इन सूत्र-प्रत्थो के भ्ततिरिक्त प्रथर्गगेद से सम्बद 'आाथर्णण-कल्पसूत्र” का भी उल्लेख 
किया गया है । 

फलपसूत्रों को रचता की भावश्यकता-सम्पुर्ण गेदिक साहित्य मौखिक रूप मे 
जीवित था। लिपिबद्ध ज्ञान के अभाव मे मौश्लिक ज्ञान को सुरक्षित रखना 
असम्भवप्राय हो चला था | इसी कारण से गैदिक यज्ञ-विधानो को जीवित रखने के 
लिए उन्हें सूत्रों मे प्रतिपादित कर दिया गया । इन सूत्रों को याद रखना भपेक्षाकृत 
सरल या । इसी सूत्र-काल मे भोजपनत्नों तथा ताडपत्रों के ऊपर लिकनते की पद्धति 
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प्रारम्भ हुई । सूत-बुग का आविर्भाव लगभग 600 से 700 ई प्‌ तक स्वीकार हक्षिया 
जाता है । १ 
- “ कल्पसूुन्नो का वण्यं-विपय 

हिन्दू-धर्म की उपादेयता को साकार करने का उद्देश्य लेकर सूत्र-णैली में 
कल्पसूत्रो की रचना हुईं। इन नूत्र-प्रन्गे का निवेच्य निम्न रूपो मे देखा जा 
सकता है-- 

] यज्नों का वर्गीकरण, 

2 गहस्थ-धर्मे का विवेचन, 

3 वर्णाश्रम धर्म का स्पष्टीकरण तथा 

९4 प्रन्य सामाजिक व्यवस्थाओों का प्रतिपादन । 

] शक्षों का दर्गोकरण--श्रौउसूत्रो मे चौदह पकार के यज्ञों का विधान 
स्पष्ट किया गया है । इन यज्ञों मे सोमरस के पान की भी विस्तार से चर्चा फी गई 
है । सोमरस के शभ्रनुप्ठान से सम्वन्धित सोमयज्ञ की भी चर्चा की गई है । 
'यज्ञपरिभापासूत्र” मे तीन प्रकार के यज्ञो--सोमसस्था यज्ञ, हवि सस्था यज्ञ तथा 
पाक सस्‍्या यज्ञ का सुन्दर विवेच्रन हुप्रा है। उपयुक्त तीनो प्रकार के यज्ञों को 
सात-सात भागो मे विभाजित किया गया है। यथा--- 

सौमसस्या यज्ञ-भग्निष्टोम, भ्रत्यग्निष्टो म, उक्थ्य, पोडशी, वाजपेय, भ्तिराजत्र 
एव प्राप्तोष्मि । 

हविसस्था यज्ञ -अ्रम्नाध्येय, अग्निहोत्र, दर्शं, पौर्णामास, श्रात्रहापण, 
चातुर्मासस्य एवं पशुबन्ध ) 

पाकसस्था यज्ञ--सायहोन्र, प्रातहोत्रि, स्थालीपाक, नवयज्ञ, वेश्वदेव, 
पितृयज्ञ तथा भ्रष्टका । इन सब यज्ञों के माध्यम से वायुमण्डल को शुद्ध करने के 
साथ-साथ सामाजिक एवं साँस्कृतिक पर्यावरण की शुद्धि पर भी दल दिया गया है | 

2 गृहस्थ-घर्म का विवेचन--सर्देवा ग्राश्ममाणा ग्रृहस्थाथम विशिष्यते” । 
अर्थात्‌ सभी आश्रमो में गृहस्थाअरम सर्वेश्रेष्ठ है। वस्तुत इस पश्राश्मम के ऊपर 
ब्रह्मचये, वानप्रस्थ तथा सनन्‍्यास नामक प्राश्रम भी झाश्चित रहते है | प्रत्यक्षत यह 
देखा ही जाता है कि समस्त उन्नति-विधान गृहस्थाश्रम को ही लक्ष्य करके किए जाते 
हैं। हमारे विद्वानों ने गृस्थाश्रम मे ही सुमी झाश्रमो का दर्शन करने पर बल दिया 

है। सूत्र-प्रल्यो मे यृहस्थ के लिए कुछ यज्ञो को भ्रुष्ठित करना आवश्यक कहा है । 
वे मुरय यज्ञ इस प्रकार हैं-- 
गृह यज्ञ -पितृयज्ञ, पार्वणयज्ञ, श्रष्टकायज्ञ, श्रावणी यज्ञ भ्श्वायुजी यज्ञ, 
झ्राग्रहायणी यज्ञ एवं चेत्रीयज्ञ । 

महायज्ञ-देवयज्ञ, भूतयश्, पितृयज्ञ, ऋषियज्ञ एवं नूयज्ञ । 

गृहस्थ-जीवत को सुखी और सयत्‌ रखने के लिए आरोग्यता की सर्वाधिक 
झावश्यकता है। इसीलिए कौशिक गृहासत्र” मे अनेक रोगो तथा दैविक विपत्तियो 
को दूर करने के लिए अनेक मन्त्र लिखे है। पितृ यज्ञ के माध्यम "जो का 
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नाम उजागर करने वाली सत्तान या सतति का विकास करना हूं तथा नृयत् के 
भाध्यम से मानवतावादी सदेश प्रेषित काना है। झत गृहस्व-घर्म में सम्बद्ध विभिन्न 
यज्ञ अपनी अलग ही उपादेयता रखते हैं। 

गृहस्थ-धम का मूल दाम्पत्य जीवन है। दाम्पत्य जीवन को सफल बनाने के 
लिए कुछ वैवाहिक विधि- निपेघ की चर्चा भी सूत्र ग्रन्थो मे की गई है । विवाह आठ 
प्रकार के हं--पराद्म, देव, प्रार्प, प्रजापत्य, प्ासुर, गाँवव, राक्षस और पंशाच । 
प्रथम चारो प्रकार के विवाह प्रशसनीय तथा अ्रन्तिम चारो प्रकार के विवाह 
निन्‍्दनीय कहे गए है । दाम्पत्य जोचन मे सोलह सस्कारो का भी बडा महत्त्व है 
भरत सूत्र-प्रस्यो में गृहस्थ-घर्म की सजीवता को प्रमाणीभ्षृत किया है । 

3 बर्णाकम-धर्स का रपष्टोकरण---धर्मपूत्रो मे चार प्रकार के वर्णा-ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, चेश्य तथा शूद्र के कार्रो का युक्तियुक्त विवेचन हुप्रा है। 'गौतमधर्मंसूतर' में 
द्विजातिया--ब्राह्मरा, क्षत्रिय एवं वैश्य को खान-पान की दृष्टि से समान स्तर पर 
देखा ग्रया है। शूद्रों को भनन्‍्य वर्गों की वराबरी का दर्जा न देने के कारण सूच-प्रन्था 
से भी 'शोषक-शोष्य' भ्रष्याय को पव॑वत्‌ रखा । /उपनिषदो मे ब्रह्म-विद्या के भराधार 
पर सबको ब्रह्म-हूप भे देखने का प्रयास करके समानता की स्थापना की । परन्तु 
सूत्र प्रल्थो ने उस समानता को दृष्टि से प्रपमत करके असमानता के प्रध्याय का पुन 
श्रीगणेश कर दिया । इसीलिए व॑ चाहिक सीमाएँ भी कट्टूरता को प्राप्त हो गईं तथा 
रूढिवादिता को पुन पनपने का भ्वसर प्राप्त होने लगा । इन्ही रूढियो के फलस्वरूप 
ई पू छट्टी शत्ताब्दी मे युगपत्‌ वौद्ध तथा जैन धर्मो का उदय हुआ 2 क्र घमंसूजो 
मे दुह्मई देकर भी दण्ड-व्यवस्था के प्रसग मे भ्राह्मणो को नाममात्र दण्ड तथा भ्रन्य 
वर्गो को भ्रपेक्षाकत भ्रधिक दण्ड देने की व्यवस्था की गई । झत-सैत्र-प्रत्यो मे ब्राह्मण 
घमम की कट्टरताप्रो को सुरक्षित रख लिया गया; इसीलिए सूत्र-प्रन्थो का धर्म भी 
ब्राह्मएा-घर्म'! नाम से जाना गया ।” 

झनन्‍्य सामाजिक व्यवस्थाझो का प्रतिपादन--हिन्दू-घर्सा को सुरक्षित रखने के 
लिए विदेशी-सम्पर्क को घृणा झौर जुग्ुप्सा की दृष्टि से देखा जाने लगा था 
इसीलिए सूत-प्र॒ल्थो मे समुद्र-याजा का भी निषंघ कर दिया गया । यदि कोई व्यक्ति 
विदेशी नागरिकों से वैवाहिक सम्पर्क स्थापित करने की चेष्टा करता तो उसे घर्म- 
दोही माना जाता। विवाह के विषय में वर-कल्या से सम्बन्धित जितनी भी 
गहराइयाँ हो सकती हैं, उद सबको घर्मसूत्रो मे स्थान दिया गया | #स्तुद घर्मसूत्र 
जिसे वर्ण-व्यवस्था घोषित कर रहे थे, वह जाति-व्यवस्था बन चुकी थी और न जाने 
कितनी ही रूढियो-प्रन्वविश्वासो का विशिष्ट सूत्रपात भी सूभ-काल में ही हुआ । 


फिर भी सूउ-पल्यों की उत्रादेयता हिन्दू-चर्म के परित्रेक्षय मे अपरिहाये कही जा 
सकती है । 


सूत्र-प्रन्यो का धन्य प्रन्थो पर प्रभाव 


, _ उपय क्त विवेचन से यह तो स्पष्ट ही हो चुका है कि सूत्र-प्रन्थो का रूढिगत 
धैर्य कल्पसूओं से ही है परन्तु सूत-शैली का प्रभाव व्याकरण ग्रन्थों पर भी पडा । 
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इसीलिए ऋक्‌ प्रतिशाख्य जैसे वेदिक व्याकररान्ग्रन्थ सूत्र-शैली मे ही रचे गए। सूत्र- 
शैली लौकिक सस्क्ृत मे भ्राकर अभ्युत्यान को प्राप्त हुईं। इसीलिए साँस्य, योग 
न्याय, मीमाँसा, वेशेपिक, ब्राह्मसूत्र जैसे दार्शनिक ग्रन्थो की रचना सूच्र-शैली मे ही 
हुईं । लौकिक सस्क्ृत के प्रामाणिक वयाकरण पाणिनि की “अ्रष्ठाध्यायी' भी सूत्र- 
शैली में ही प्रणीत है| व्याकरण के क्षेत्रों मे श्रनेकानेक ग्रन्थों की रचना सूत्र-शैली 
में ही हुई है । भ्रत वदिक साहित्य के सूच-प्रन्थो का प्रभाव लौकिक सस्‍्कृत पर ही 
ने होकर आधुनिक भाषाओ---हिन्दी, वगाल, मराठी आ्रादि पयेन्त देखा जा सकता 
है । प्राचीन हिन्दी समालोचना का विकास सूत्र-शैली मे ही हुआ । उसका एक 
प्रतिदर्श दृष्टव्य है-- * 

सूर-सूर तुनली शशि, उडुगबव केशवदास ।॥ 

भ्रब के कवि खद्योत सम, जहें-तहेँ करत प्रकास ।। 


! पौराणिक साहित्य 


(४एए0ण०प्ताए४ ॥/४००७४७) 





'पुराण” शब्द का श्रर्थ है--पुराता या प्राचीन । बस्तुत प्राचीन काल मे 
वेद-विस्तार का फार्य श्ननेक रूपो में हुआ । जिस प्रकार वदिक साहित्य के भग- 
ब्राह्मश, आरण्यक, उपनिषद्‌ तथा सूत्र-प्न्‍न्थ वेदो के प्रत्तिपाद्य का ही प्रनेकश एव 
झरनेकधा वशन भौर प्रतिपादन करते रहे, उसी प्रकार वेदिक साहित्य के भ्रनेक 
विषयो को कथानकीय झाधार_पर विस्तृत रूप देने का भहत्त्वपूर्शो कार्य पुराणों ने 
किया । पुराणों मे प्राचीन कथाप्नो को श्राधार बनाकर सनातन मूल्थो को ही स्पष्ट 
किया गया है, इसलिए “पुराण' पुराने होकर भी नए हैं--'पुरा भवति” (यास्कीय 
निरक्त, 3/9) । अर्थात्‌ पुराण पुराना होकर भी तया है | पद्म प्राण मे पुराण 
शब्द का स्वरूप स्पष्ट करते हुए लिखा है---पुरा परम्परा वृष्टि पुराण तेन तत्‌ 
स्मृतम' पद्म 5/2|53 भ्रर्थात्‌ प्राचीनकालीन परम्पराओशो का वर्णोन करने वाले 
ग्रन्थ को 'पुराण' नाम से पुकारा जाता है | वायु पुराण मे 'पुराण' का रहस्य स्पष्ट 
करते हुए लिखा है---यस्मात्‌ पूरा ह्ानतीद प्‌ रारश तेन तत्‌ स्मृतम्‌ । प्र्थात्‌ जो 
प्राचीन घटनाश्रो को अपने झाप में जीवित रखता है, वह प्‌ राण है| प्रत 
प्राण” शब्द की व्याख्या के श्राघार पर यह स्पष्ट हो जाता है कि'प्‌ राण 
परम्पराझो के पोषक है । वे सनातन मूल्यो के प्रतिपादक है, वे इतिवृत्तो से परिपूर्ण 
हैं, वे वेद के विस्तारक हैं, वे प्राचीन ग्रन्थ हैं ॥/ 

पुराणों का वर्गोकरण 
पुराणों मे 'पुराणो' की सख्या झठारह मानी गई है। श्रष्टादश पुराणों के 
नाम इस प्रकार है--- 
ब्रह्म, पदूम, विष्णु, शिव, भागवत, नारद, मार्क॑ण्डेम, अरिन, भविष्य, 
अह्ायवंवर्त, लिंग, चराह, स्कन्द, वामन, कूर्म मत्स्य, गरुढ तथा बह्माण्ड । 
अहम घुराण--ब्रह्म पुराण मे 245 अध्याय है तथा 3783 इलोक हैं| यह 
पुणण भारतवर्ष को देवभूमि या तीर्थेभुमि के रूप मे उजागर करता है। 


86 प्राचीन भारत का साहित्यिक एवं साँस्कृृतिक इतिहास 


मध्य भारत के दण्डकारण्य की चर्चा इस पुराण का विस्तृत विषय रहा है। इस 
पुराण मे गोदावरी नदी का विस्तार से वर्गांन किया है। इस पुराण मे उडीसा- 
उत्कल देश (स्थान) का विपद्‌ वर्णन है जिससे यह स्पष्ट हो जाता है कि ब्रह्म 
पुणाण पी रचना में उड़ीसा या उत्कल भूमि का आकर्षण शीरयंेध्ष्य स्थान रखता है । 
प्रस्तुत पुणण में तीर्थों का महात्म्य विस्तार वणित हुआ है। इसमे जगन्नाव-श्री कृष्ण 
के बडे भाई बलराम या सकर्पण तथा उनकी वहिन सुभद्रा की भी चर्चा हुई है। इस 
पुराण में अनेक पुराणों के श्लोको को ज्यो के त्यो रूप मे शम्मिलित किया गया है 
इसीलिए कुछ विद्वानू इस पुराण के अधिकाँश भागो को पक्षिप्त मानते है। भ्रक्षिप्त- 
करण के आधार पर इस पुराण का रचना-काल 3वी शताब्दी तक माना जा 
सकता है । 
पदुम पुराण--पदुम पुराण मे छ अध्याय है--आदि भूमि, ब्रह्य पाताल, 
सृष्टि और उत्तर खण्ड । इस पुराण में श्तोको की अ्रधिकतम सरया 25 हजार 
मानी जाती है। पद्म पुराण में 2वी शताब्दी के प्रथम चरण मे होने वाले 
कुलोत्तुग नामक राजा की कथा का भी उल्लेख है, जिससे स्पष्ट हो जाता है कि 
यह पुराण कुछ अशो के हिसाव से बहुत ही प्र्वाचीन है कुछ विद्वान्‌ इस पुराण के 
ऊपर राघावुल्लभ. सम्प्रदाय का प्रभाव देखकर इसे 6वी शताब्दी तक की रचना 
न्‍्वीकार करते है । 
विष्णु पुराण--इस पुराण के वक्ता मह॒पि पराशर हैं। प्रस्तुत पुराण मे 
लगभग छ हजार श्लोक उपलब्ध होते हैं ॥ विष्णु पुराण मे विष्णु के साथ साथ 
विष्णु के श्रवतार श्रीकृष्ण का भी विस्तार से वर्णन किया गया है। श्रीकृष्ण ने 
गोवघन पववेत को खेल ही खेल मे उठा लिया। ऐसा वर्णान पौराणिक अतिशयोक्ति- 
पूरा शैली की घोषणा कर देता है। जब श्रीकृष्ण ने द्वारका की महिलाओ को 
अजुन के सरक्षण मे इन्द्रप्स्थ भेजना चाहा तो मध्य देशीय भीलो ने झजुनत को 
पराजित कर दिया। उस समय की अजु न की मन स्थिति का युक्तियुक्त मनोवेज्ञानिक 
चित्रण देखते ही बनता है । इस पुराण मे विभिन्न राजवशो-सूर्येवग तथा चन्द्रवश 
का सुन्दर विवेचन किया है | विष्णु पुराण का रचना-काल प्रथम शत्री के लगभग 
स्वीकार किया जाता है | 
वायु पुराणश--वायु पुराण में 2 प्रध्याय है तथा इसकी श्लोक सख्या 
]0 हजार के लगभग हे । इस पुराण का सम्बन्ध धामिक कृत्यों से ग्रधिक जुडा हुआ 
है। यहू पुराण इतिहास तथा श्रम शास्त्र दोनो से ही सम्पन्न है। वायु पुराण मे भी 
झवतारवाद की भावना का एक सहज निदर्न है । लौकिक सस्कृत साहित्य के 
भहान्‌ गध्यकार भाचाये बाण भट्ट ने भी वायु पुराण की चर्चा की है। अत वायु 
पुराण के कुछ भशो का रचना-काल चाहे कितना ही भर्वाचीन हो, परन्तु इसका 
मूल भाग कम से कम छठी गत्ताब्दी के मध्य से पूर्व रचित होना चाहिए । 


] झाचाये बलदेव उपाध्याय पुराण विमश, भूमिका भाग 
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7 झागवत्‌ पुराण--श्रीमद्भागवत्‌ नाम से एक महापुराण की चर्चा प्राय 

सर्वत्र होती है। वह महापुराण भागवत्‌ पुराण ही है। इस पुराण में 2 स्कन्च 
है। इस पुराण के 8 हजार श्लोक उपलब्ध हैं। प्रस्तुत पुराश के बारहवें स्फन्‍्च 
को देखने से पता चलता है कि इसका प्रत्तिम भाग अभ्रधिक प्राचीन नहीं है। इनमे 
देवकी के पुत्र स्कन्घ गुप्त की भी चर्चा हुई है अत _इसका अच्तिम स्कस्व पाँचदी 
शताब्दी में रचित हभ पे रचित हध्ा है । कुछ अन्य प्रन्थो का धनुशील करने के उपराल्त विदेणी 
विद्वान काणें साहब ने भागवत्‌ पुराण को नवी शताब्दी की “चना मात्रा है। इस 
पुराण के दशम स्कन्ध मे श्रीकृष्ण की लीलाप्नो की सविस्तार रचना की गई है । 
कहा जाता है कि जब श्रीकृष्ण गोकुल से मथुरा के लिए प्रवास्तित हो गए तो उन्होंने 
फस का सहार करके कस के पिता उप्रसेन को मथुरा राज्य के राज-सिंहासन पर 
झासीत कराया । कस के श्वसुर मगध नरेश जरासन्ध ने एक विशाल सेना लेकर 
अपने जामातृहन्ता श्रीकृष्ण का वध करने का निश्चय किया | कई वार श्रीकृष्ण 
और बलराभ ने जरासन्ध को पराजित किया। तदनन्तर गोकुल मे रहने वाले ननन्‍्द- 
यशोदा तथा भोप-योपी-दृन्द को समभाने के लिए उद्धवजी को भेजा गया । ज्ञानमार्गी 
उद्धव ने गोपियो को समझाने को भरसक कोशिश की परतु गोपियाँ श्रीकृष्ण के 
झान- मार्गी सन्देश को शभ्रध्िक महत्व न दे सकी । भागवतकार की कल्पना ने उद्धव 
और गोपियो के वार्ताकाल मे एक अमर को भी ला खड़ा किया | अब उसी “अ्रमर' 
के भ्राघार पर यह माना जाता है कि हिन्दी कृष्ण-भक्ति शाखा के सूरदास जंसे 

महाकवियो के काव्य मे भ्रमर-दूृत की रचना का स्रोत भागवत का अमर-प्रसग ही 
है । इस पुराण मे राजवशो के वर्णंत के साथ-साथ राजा परीक्षित की कथा का भी 
सामिक चित्रण हुआ है । 

नारद पुराश--नारद पुराण मे 38 श्रध्याय है तथा 3600 एलोक है | इस 

पुराण में विष्णु-मक्त नारद के माध्यम से वेष्णवो के समस्त दिद्धान्तों की चर्चा की 

शई है । प्रस्तुत पुराण मे बौद्ध-घर्म की कटु ग्रालोचचा की गईं है। यदि कोई द्विज 

व्यक्ति बौद्ध-विहार में प्रवेश करता है तो उसे पाप-समुद्र मे डूबना पडता है । ऐसे 

व्यक्ति की शुद्धि सैकडो प्रायश्चितो से भी सम्भव नही है--- 

वौद्धालय विशेद यस्तु महापद्मपि वे द्विज । 
न तस्य निष्क्तिहं ष्टा प्रार्याश्चितशतैरपि ।। 

“नारद पुराण मे जिन मत-मतान्तरो का विवेचन मिलता, उनसे यह स्पष्ट 
हो जाता है कि नारद पुराण के प्राचीन सवादो के श्राघार पर तत्कालीन ब्राह्मण- 
धर्म के ममर्थेक विद्वानों ने इसमे इतना प्रक्षेप किया है कि जिसकी कोई सीमा ही 
नही जान पड़ती / नारद पुराण का रचना-काल 600 ई से पुराना नही है| 

मार्केण्डेय पुराण--प्रक्रण्ड के पुत्र मार्कण्डेय की रोचक कथा का वर्णोन इस 
पुराण का आधार है। मार्कण्डेय ऋषि ने भगवान विष्णु की लीला की महत्ता का, 
अनुभव तद क्रिया जब उनके देखते-देखते प्रलयकालीन दृश्य उनके सामने उपस्थित 
दो गया । इस पुराण भे देवी की महत्ता का भी भुन्दर रूप मे प्रतिपादन हुआ है । 


वि 
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दत्ताक्षेत्र नामक ऋषि के माध्यम से प्राश्रम व्यवस्था, राज व्यवस्था, श्राद्ध तथा 
तरक जैसे विषयो को लेकर चर्चाएँ कराई गई है। इस पुराण का रचना-काल छठी 
शताब्दी से प्राचीन है । प्रस्तुत पुराण मे 9 हजार श्लोको की सम्भावना की गई है। 
प्रर्ति प्राण--इस पुराण मे 5 हजार श्लोको की सरुया का अनुमान 
किया जाता है । भ्रग्नि पुराण मे वैष्णवी पूजा-चर्चा का सुन्दर विधान दिखलाई 
पडता है। इस पुराण का सम्बन्ध कुछ तत्त्वों से भी है, जो कभी वग देश में प्रचलित 
रहे थे । इस पुराण मे गोचिकित्सा, आयुर्वेद, वास्तु-विद्या, घनुविद्या तथा रत्नपरीक्षा 
जैसी विधाझ्रो का भी सुन्दर वर्णन है । इस पुराण का रचना-काल नवी शताब्दी 
से पूव॑ का है । 
भविष्य पुराण--इस पुराण में चार पर हैं-ब्रह्म, मध्यम, प्रतिसगग तथा 
उत्तर | भविष्य पुराण मे श्लोको की सख्या 74 हजार तक की गई है । प्रस्तुत 
पुराण का स्वरुप भअप्रामारिषक अधिक जान पडता है। समय-समय पर श्रनेक व्यासो 
ने इस पुराण का खूब विस्तार किया है इसलिए इसके रचना-काल के सम्बन्ध मे 
कोई निर्णय लेना कठिन जान पडता है । 
ब्रह्मवेवर्त पुराण--प्रह्मवेवर्त मे 8 हजार श्लोक हैं। प्रस्तुत पुराण मे 
भगवान के लोक को “गोलोक' नाम दिया है। इस लोक की प्राप्ति परस्पर ब्रह्म की 
कृपा से ही सम्भव है। इस पुराण मे देवी के प्रनेक रूपो में-मगल चण्डी तथा 
मनसा देवी को विशिष्ट स्थान मिला है। ब्रह्मवैवर्त मे 'गगावतरण” की कथा का 
सुन्दर वर्णन किया है । हिन्दी के महान्‌ कवि जगन्नाथदास 'रत्नाकर' ने इस 
पुराण से प्रभावित होकर 'गगावरणु” नामक खण्ड-काव्य लिखा है ।' सुयंवशी राजा 
सगर के बीरो की मुक्त-कठ से प्रशसा भी इस पुराण मे द्रष्टव्य है । इस पुराण का 
रचना-काल नवी शताब्दी से पूर्व का स्वीकार किया गया है | 
लिग पुराण--'लिंग” भ्रनेकाथवाची शब्द है| इसके प्रमुख भ्रर्थ इस प्रकार 
हैं--लक्षण, चिह्न, वेशभूषा, लपट या शिक्षा इत्यादि । जब कभी अग्नि प्रज्ज्वलित 
की जाती है तो उसमे से जो चिनगारियाँ या लपटें ऊपर उठती है, उन्हे ज्योतिलिग 
ही कहा जाता है। निगु रा ईश्वर को उपनिषदों मे हिरण्यमय स्वरूप प्रदान किया 
था । उसी भगवान को ध्यान का आधार बनाने के लिए चिह्न के रूप मे कल्पित 
किया गया | ईश्वर को शिव स्वरूप या कल्याणकारी ही कहा गया है । इसीलिए 
भारत-वर्ष में प्रकाश स्वरूप श्रथवा शिव या कल्याणकारी ईश्वर की लिंग-पूजा 
प्रचलित हुईं । लिंग पुराण मे मगवान शकर की शक्ति का अत्यन्त सुन्दर विधान 
है। इस पुराण में । हजार श्लोक है। इसका रचना-काल अष्टम, नवम शती 
माना जाता है । 
चाराह पुराण--वाराह पुराण मे 27 श्रध्याय हैं तथा 9654 श्लोक है । 
झनन्त शक्ति ने एक वाराह या सूकर के रूप में श्रवतीर्ण होकर हिरण्यकश्यप के 
झनुज मद्दा प्रतापी हिरण्याक्ष का सहार किया था । इस कथा के साथ-साथ इस 
पुराण मे नचिकेता की कथा को भी विस्तृत रूप मे प्रस्तुत किया गया है। वाराह 
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पुराण मे कानपुर के निकट कालप्रिय या कालवी के मन्दिर की चर्चा के साथ-साथ 
यमुना के दक्षिण पाएवीय तया मूलस्थान (मुल्तान) के मन्दिर का निर्देश सूर्ये- 
मन्दिर के रूप मे किया गया है। इस पुराण मे अ्रवतारवाद कौ प्रवल भावना को 


लेकर वैष्णव-सिद्धान्तो का विवेचन हुआ है । इस पुराण का रचना-समय नवम- 
दशम शतती माता गया है । 


स्कन्व पुराण-स्कन्द पुराण को झ्राकार की दृष्टि से सर्वाधिक वृहदाकार 
पुराण माना जाता है। इस पुराण मे श्लोको की सख्या 8 हजार तक स्वीकारी 
गई है। 'स्कत्द' शकर के पुत्र का नाम है। राजा हिमालय की पुत्री पांवेती का 
विवाह शकर से हुआ था। पार्वती के गर्म से उत्पन्न पुत्र स्कन्द ने देवसेना का 
सेनापति होने पर तारकासुर नामक राक्षस का वध किया था । इस पुराण मे स्कन्द 
की प्रिय दासी मह्दामाया का भी उल्लेख हुमा है। स्कन्दपुराण के भ्रवन्तिखण्ड मे 
तीर्थों की महिमा का सबविस्तार विवेचन है । इसी खण्ड मे रेवासण्ड नामक भाग में 
झाधुनिक हिन्दू-समाज मे प्रचलित सत्यवारायणश की कथा का वर्णन है। इस गन्य 
मे भ्रनेक विषयो का विस्तृत वर्शंन किया गया है। शिव की भक्ति का सुन्दर परिचय 


भी इस पुराण की महान्‌ उपलब्धि है। इस प्रन्थ का रचना-काल नवम शताब्दी 
तक स्वीकार किया जाता है । 


बामत पुराण--'वामन' शब्द का श्र्थ है--बौना | कहा जाता हैँ कि ईप्रवर 
ने एक बौने तपस्वी के रूप भे पाताल के राजा बलि से तीन डग भूमि की याचना 
की थी । राजा बलि के “रु नीति-प्रवर शुक्राचार्य ने वामन के छल को प्मझ कर 
राजा बलि को दान देने से रोकना चाहा था, परन्तु दानवोर बलि उस दान के प्रसग 
में श्रपने राज्य की भी बलि चढा बेठा, यह वामन पुराण का मूल विषय है । वामन 
पुराश मे 95 श्रष्याय है तथा 0 हजार श्लोक हैं। यद्यपि यह पुराण वंेष्णवी 
चेतना का पुराण ल्नन्प शध म परन्तु सम्प्रति इसे शेव देन भौर शिव-कथानक से स॒थुक्त रूप 
में भ्राप्त किया जाता है। शिव का बढ रूप में तपस्विती पावंती के सम्मुख उपस्थित 
होने का रोचक प्रसंग भी इस पुराण में वरणित है। महाकवि कालिदास के 'कुमार- 
सम्भव! महाकाव्य से इस पुराण के भनेक एलोक बहुत कुछ साम्य रखते हैं| इस 
पुराण का रचना-काल छठी शताब्दी से नवी शताब्दी परयन्त स्वीकारा जाता है । 
कर्म पुराण--कूंम पुराण में 99 अध्याय है तथा 7 हजार श्लोक है। 
पहले यह पुराण पाञ्चरात्र मत (वेष्णव) का प्रतिपादक था, परन्तु कालान्तर से 
इसे ४38 (शेद) मत से परिपूर्ण कर दिया गया। कूर्म 'कच्छप' ईशवर के 
दशावतार!ं मे एक दूसरे पर परिगरित किया गया है। इस पुराण में महेश्वर 


की शक्ति का विवेचन किया गया है। महेश्वर की शक्ति चार प्रकार की कही गई 
'है-शान्ति, प्रतिष्ठा, विद्या भर निदृत्ति । इसी शक्ति चतुष्टय को चतुब्यूह के नाम 
से भी जाना जाता है। कूम पुराण में वष्णबी तत्वों का भी समावेश है। इस 
पुराण का 828५0 छठी सातवी शती है । 4४6०५ 


[ 
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मत्तस्य-पुराख--मत्त्य-पुराण मे 4 हजार श्लोक हैं | इस पुराण मे ईश्वर 
के मत्स्यावतार की चर्चा की प्रधानता है| मत्स्य का ग्र्थ है-मछली । इस पुराण 
में प्रलयकालीन दृश्यो को सजीव कर दिया गया । इस पुराण का रचना-क्षेत्र नर्मदा 
तदी का पाष्व॑वती भ्रदेश माना जाता है | वामन पुराण में तीयों की महिमा का भी 
गान किया गया है| नर्मदा नदी को प्रलय में भी प्रकट प्रदर्शिन किया गया है, जो 
पुराणकर की नर्मदा के प्रति विशिष्ट श्रास्था का परिचायक है । इस पुराण का 
रचना-काल 200 ई से 400 ई के बीच होता चाहिए 


गरुड पुराख--गरुड पुराण मे 264 श्रध्याय है तथा 9 हजार श्लोक है । 
यह पुराण विभिन्न विद्याओ्रो का विश्वकोप है | प्रस्तुत पुराण मे भ्रन्त्येष्टि सच्कार 
से लेकर मृतक की भ्ररिष्टि तक के विवानों पर साँगोपाँग प्रकाश डाला गया है। 
इस पुराण मे मरणाभूति को थथार्थंता के समीप लाकर खडा कर दिया है। जब 
व्यक्ति के प्राणों का निष्कमरा होता है तो उसे शत दृश्चिकी द्वारा युगपत्‌ काटने 
जैसी श्रसह्मय पीडा का अनुभव होता है । गरुड पुराण के उत्तर खण्ड को 'प्रेतकल्प' 
नाम भी दिया गया है। इसका रचना-काल झाठवी-नवी शताब्दी है । 

कह्माण्ड पुराश--यह भठारहवाँ पुराण है । इस पुराण मे चार विभाग हैँ 
तथा बारह हजार श्लोक हैं। प्रस्तुत पुराण मे जमदस्नि के पुत्र परशुराम का प्रचण्ड 
प्रताप प्रदर्शित किया गया है। इसके साथ ही साथ सूर्यवश तथा चन्द्रवश के राजाभों 
की वशावलियो का भी प्रत्यन्त सुन्दर वर्णंत है । राजा सगर के वशज भगीरथ की 
कथा का भी इसमे समावेश हे । ब्रह्माण्ड प्राण मे शब्दों की ध्युत्पत्ति के साथ-साथ 
काव्य-सौष्ठव पर भी बहुत बल दिया गया है । इस पुराण का रचना-काल छठी 
शताब्दी से नवी शताव्दी के मध्य तक माना जाता है । 

पुराणों के लक्षण 
पुराण के मुख्यत पाँच लक्षण हैं--मर्ग, प्रतिसग, वश, भन्‍्वन्तर तथा 
वश्यानुचरित-- , 
सर्गश्च प्रतिसर्गश्च वशो मन्वन्तराएि च। 
बश्यानुचरित चेतिर पुराण पण्चलक्षणम्‌ ॥ 
भागवत पुराण मे 'पुराण' के दश लक्षणों का निर्देश है-- 
सर्गेश्वाथ विसरगंश्च वृत्ती रक्षात्तराणि च । 
, वशों बशातरुचरित संस्था हेतुरपाश्य ॥--भागवत, !2/7/9 
सगे, 2 विसर्ग, 3 दृत्ति, 4 रक्षा, 5 अन्तराणि, 6 वश, 7 वशानु- 
चरित, 8 सस्था, 9 हेतु तथा 0 अपाश्नय । 

यहाँ पौराखिक लक्षणों का क़मवद्ध विवेचन किया जा रहा है । 

4 सर्गे--सग' का श्रर्थ है-सृष्टि | सृष्टि की रचना का रहस्य पुराणों मे 
झनेक प्रकार से वर्शित है ! सृष्टि मुस्यत जड-चेतन के विचित्र सयोग का परिणाम 
है। विभिन्न पुराणा मे किसी विशिष्ट देवता को सृष्टि का स्नोत कह दिया गया 
है। कही यह सरष्टि महेंश्वर की क्रिया से बनी है तो कही इसके निर्माता, “7 
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विष्णु जैसे देवता या ईश्वर हैं। पुराणों मे मुख्यत निम्नलिखित तत्वों को सृष्टि 
रचना में प्रावश्यक माना है-! जीवात्मा, 2 वृद्धि, 3 मन, 4 चित्त, 5 भ्रहकार, 
6 शब्द, 7 स्पशे, 8 रूप, 9 रस, !0 गन्ष, !! प्रृथ्वी, ।2 जल, !3 भ्रश्नि, 
]4 दबायु, 35 श्राकाण 


उपयुक्त तत्त्वो के माध्यम से समस्त ग्रहों, नक्षत्रों, वनस्पतियों, जीवधारियों 
तथा अन्य पदार्यों की रचना होती है। मानत्र ग्पनी पाँच क्मेंन्द्रियो-हाथ, ३२, 
वाणी, वायु एवं उपस्थ तथा पाँच ज्ञानेन्द्रयो-आँस, कान, नाक, रसना तथा 
स्व॑चा के माध्यम से मर के सथोय को प्राप्त करके विभिन्न विषयो में प्रदत्त होता 
है । पुराणों मे सृष्टि के भ्रनेऊ रूप कहे गए है जो मक्षिप्त रूप मे बताए जा रहे है- 

भहंत्‌ तत्त्व या बुद्धि तत्त्त का चाम ही ब्रह्मसग है। इसे प्राकृत स़ग के 
प्रन्तगुत-प्रयम- स्थान विययों गया है। प्राक्ृत सगे के अन्तर्गत पचमहाभूतो को भी 
स्थान दिया गया है। पच तन्मात्राप्रो-शब्द, स्पर्श, रूप रस तथा गन्ध से क्रमश 
झाकाश, वायु, भ्र्नि, जल, तथा पृथ्वी नामक पच्रमहाभून परिपूर्ण है। इसी निर्माण- 
प्रक्रिया को 'भूतसगे' नाम दिया गया है। भ्रहकार की सात्विक रूप मे विक्ृति होने 
से इन्द्रियों का जन्म होता है । पच ज्ञानेन्द्रियो, पचकर्मेन्द्रयों तथा एक सकल्प- 
विकल्पात्मक उभयेन्द्रिय मन को बेंकारिक सर्ग के नाम से जाना जाता है। 


प्राकृत सर्य के पश्चात्‌ बैकृत सर्ग कौ स्थान मिला है । ब्रह्माजी के ध्यान 
के फलस्वरूप पचपर्वा श्रविद्या के रूप मे पाँच तत्व उत्पन्न हुए। पाँच तत्त्वो को 
तम, मोह, महामोह, तामिल्न तथा भ्रस्वतामित्र के झर मे जाना जाता है। इन 


तत्त्वो से वनस्पति पवत, वीदघ तथा लतादि की रचना हुईं | इस स्ग को 'भुस्यसग” 
नाम से पुकारा गया है । वस्तुत मुझ्य सर्ग का सम्बन्ध स्थावरो से है। इस सगे 
की रचता मे ब्ह्माजी के ध्यान को महत्त्व दिया गया है। मुश्य सर्ग के पश्चात्‌ 
'तियक्‌-सर्ग” को स्थान यिया गया है। त्रध्वी गति से उड़ने वाले एवं चलने बाले 
जीव-जन्तुझ्रो को तियेक्‌ सग के रूप मे जाना जाता है । पशु पक्षियों वी रचना के 
उपरान्त ब्रह्माजी ने सतोगुण हे युक्त 'देवसर्यी को रचना की । "देवता? विकसित 
च्यक्ति का ताम है। देव, ज्ञात भर भोग दोतो की प्रधानता हे युक्त बताएं गए 
हैं। देवसर्ग के-उपरान्त 'मानुस सगे' को स्थॉने दिया गया है। सत्व, र॒ुज़ तथा जम 
नामक त्रिगुण से पूर्ण कर्मेशील रृष्दि को 'भानुप रंगे _ नाम देना है 
परन्तु देव के पश्चातू मानव को रखना विकासवाद की दृष्टि से प्रनुचित है । चार 
के जीवो--जरायज, भ्रण्डज, स्वेदूज तथा उद्भिज में विज्लेप कृपा-हूप गुझो का 
विकास 'पनुप्रह सर्ग” नाम से जाना जाना है। ईएवर ते भनुष्यों भे सिद्धि, देवो 
पे स्थावरो में विपर्यास तथा दियेको मे शवित को प्रतिष्ठित करके विशेष अनुग्रह 
कया हैं । 


भाकृत भौर वेकृत सर्योके मिश्रित रूप को 'कौसार सर्म कहा गया है। 
परह्मा ने भ्रपने पवित्र ध्यान से चार कुमारों की रचना की | चार कुमारो के नाम 
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मतस्य-पुराख--मत्स्य-पुराण मे 4 हजार श्लोक हैं । इस पुराण मे ईश्वर 
के मत्स्यावतार की चर्चा की प्रधानता है। मत्स्य का श्र्थ है-मछली । इस पुराण 
मे प्रलयकालीन दृश्यो को सजीव कर दिया गया । इस पुराण का रचता-छ्षेत्र नमेंदा 
नदी का पाश्वंवती प्रदेश माना जाता है| वामन पुराण में तीयों की महिमा का भी 
गान किया गया है| नमेंदा नदी को प्रलय भे भी प्रकट प्रदर्शित किया गया है, जो 
पुराणफार की नर्मदा के प्रति विशिष्ट आस्था का परिचायक है। इस पुराण का 
रचना-काल 200 ई से 400 ई के बीच होना चाहिए | 


गरुड पुराण--गरुड पुराण मे 264 श्रष्याय है तथा 9 हजार श्लोक है । 
यह पुराण विभिन्न विद्याओ्रो का विश्वकोप है। प्रस्तुत पुराण मे श्रन्त्येष्टि सस्कार 
से लेकर भृतक की ग्ररिष्टि तक के विवानो पर साँगोपाँग प्रकाश डाला गया है। 
इस पुराण मे मरणाभूति को थथार्थता के समीय लाकर ख़डा कर दिया है। जब 
व्यक्ति के प्राणों का निष्क्रमर होता है तो उसे शत वृश्चिको द्वारा बुगपत्‌ काटने 
जैसी प्रसह्म पीडा का अनुभव होता है| गरुड पुराण के उत्तर खण्ड को 'प्रेतकल्प' 
नाम भी दिया गया है। इसका रचना-काल आझाठवी-नवी शताब्दी है 
ब्रह्माण्ड पुराय--यह अठारहवाँ पुराण है। इस पुराश मे चार विभाग हैं 
तथा बारह हजार श्लोक हैं | प्रस्तुत पुराण मे जमदरगिनि के पुत्र परशुराम का प्रचण्ड 
प्रताप प्रदर्शित किया गया है। इसके साथ ही साथ सूरयेवश तथा चन्द्रवश के राजाग्रो 
की वशावलियो का भी भ्रत्यन्त सुन्दर वर्णन है। राजा सगर के वशज भगीरथ की 
कथा का भी इसमे समावेश हे । ब्रह्मण्ड पुराण मे शब्दों की व्युत्पत्ति के साथ-साथ 
काव्य-सौष्ठव पर भी बहुत बल दिया गया है। इस पुराण का रचना-काल छठी 
शताब्दी से नवी शताब्दी के मध्य तक माना जाता है। 
पु पुराणों के लक्षण 
पुराण के मुख्यत पाँच लक्षण हैं--सग, प्रतिसर्ग, वश, मन्वन्तर तथा 
वश्यानुचरित-- 
र्गेश्व प्रतिसर्गश्व वशो मन्‍्वन्तरारि च। 
वश्यानुचरित चेतिर पुराण पड्चलक्षणम्‌ ॥। 
भागवत पुराण मे 'पुराण” के दश लक्षणों का निर्देश है-- 
» सेंगेश्वाथ विसगंश्च वृत्ती रक्षान्तराणि च । 
' वशो वशानुचरित संस्था हेतुरपाश्रयः ॥--भागवत, 2/7/9 
] सर्ग, 2 विस, 3 चृत्ति, 4 रक्षा, 5 झन्तराखि, 6 वश, 7 वशानु- 
चरित, 8 ससस्‍्था, 9 हेतु तथा 0 झपाश्नय । 
यहाँ पौराणिक लक्षणों का क्रमवद्ध विवेचन किया जा रहा है | 
4. सर्गे--'सर्ग' का श्रर्थ है-सुष्टि । सृष्टि की रचना का रहस्य पुराणों मे 
झनेक प्रकार से वर्णित है | सृष्टि मुख्यत जड-चेतन के विचित्र सयौग का परिणाम 
है। विभिन्न पुराणा मे किसी विशिष्ट देवता को सृष्टि का ल्ोत कह दिया गया 
है । कही यह धष्टि महेश्वर की क्रिया से बनी है तो कही इसके निर्भाल"? 
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विध्णु जैसे देवता या ईश्वर हैं। पुराणों मे मुस्यत भिम्नलिखित तत्त्वों को सृष्टि 
रखना मे आवश्यक माना है-! जीवात्मा, 2 बुद्धि, 3 मन, 4 चित्त, 5 प्रहकार, 
6 शब्द, 7 स्पर्श, 8 रूप, 9 रम, 0 गन्च, ।] पृथ्वी, ।2 जल, 3 भ्रर्नि, 
]4 वायु, 5. ध्राकाश । 


उपयुक्त तत्त्वों के माध्यम से समस्त प्रहो, नक्षत्रो, चनस्पतियों, जीवधारियों 
तथा प्रस्य पदार्यों' की रचना होती है। मानव अपनी पाँच कर्मन्द्रियो-हाय, 4२, 
वाणी, वायु एवं उपस्य तथा पाँच ज्ञनिन्द्रियो-आँल, कान, ताक, रसना तथा 
त्वचा के माध्यम से मंत्र के सथोग कौ प्राप्त करके विभिन्न विपयो में प्रदत्त होता 
है । पुराणों मे सृष्टि के प्रनेक् रूप कहे गए है, जो सक्षिण्ता रूप मे चत्ताएं जा रहें है- 


मह॒त्‌ तत्त्व था वृद्धि तत्त्त का नाम हो ब्रह्मसर्ग है। इसे प्राकृत स्ग के 
भन्तगुत प्रथम- स्थान दियो गया है| प्राकृत सगे के श्रन्तर्गत पचमहाभूतों को भी 
स्थान दिया गया है। पच तन्मात्राप्र-शब्द, स्पर्श, रूप रस तथा गन्ध से क्रमश 
आकाश, वायु, भ्ररित, जल, तथा पृथ्वी नामक पचमहाभून परिपूर्ण है । इसी निर्माण- 
प्रक्रिया को 'भूतसर्ग! नाम दिया गया है। श्रहकार की सात्विक रूप में विक्षति होने 
से इन्द्रियो का जन्म होता है । पत्र ज्ञानेन्द्रियों, पत्र कर्मेन्द्रियों तथा एक सवाल्प- 
विकल्पात्मक उयेन्द्रि मत को वेकारिक सगे के नाम से जाना जाता है । 


“7 प्राकृत से के पश्चात्‌ बैकृत सगे को स्थान मिला है। क्ह्माजी के ध्यान 
के फलस्वरूप पचपर्वा अविद्या के रूप मे पाँच तरव उत्पन्न हुए । पाँच तत्त्वो को 
तम, मोह, महामोह, तामिल् तथा धन्धतामिस्र॒ के रूप मे जाना जाता है। इन 
तत्वों से वनस्पति पवत, वीदघ तथा लतादि कौ रचना हुई । इस सर्गे को 'भुल्यसग' 
नाम से पुकारा भया है; वस्तुत घुश्य सर्व का सभ्वन्ध स्पावरों से है। इस सर्ग 
की रचना मे ब्रह्माजी के ध्यान को महत्त्व दिया गया है। मुल्य सर्ग के पश्चात्‌ 
'तियक-सर्गे” को स्थान यिया गया है । तिरदी गति से उड़ने वाले एवं चलने वाले 
जीव-जन्तुओ को विर्यक्‌ सग के रूप मे जाना जाता है। पशु पक्षियो वी रचना के 
उपरान्त बह्माजी ने सतोगुण से युक्त देवसर्म की रचना की । 'देवता' विकसित 
व्यक्ति का नाम है। देव, ज्ञात भौर भोग दोनों की प्रधानता से युक्‍त बताएं गए 
हैं । देवसर्य के.उप्रान्त 'मानुस सर्गे' को स्थोन दिया गयो है | उत्व, रंज _ तया- तम 
नामक त्िगुण से पूर्ण कुमेशील सृब्दि क्रो 'मानुंद सर्ग नास देता युवितथुक्त 
परन्तु देव के पश्चात्‌ मातव को रखना विकासवाद की दृष्िट से प्रनुचित है। चार 
के जीवो---जरायज, भ्ष्डज, स्वेदज तथा उद्भिज में विशेष कृपा-हूप गुणों का 
विकास “अनुग्रह सर्ग” नाम से जाना जाता है। ईश्वर ने सनृष्यों मे सिद्धि, देवों 
पृ, स्थावरो में विपर्यास तथा तियेको भे शक्ति को प्रतिष्ठित करके विशेष प्रनुग्रह 
कया हैं । 


पाकृत भ्रौर वेकृत सर्यो के मिश्वित रूप को 


'कौमार सर्ग” कहा गया है । 
ब्ैद्मा ने अपने पविन्न ध्यान से चार कुमारों की रचना 


की । चार कुमारों के नाव 
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इस प्रकार हैं-सनत्‌, सनतन, सनत्कुमार तथा सनातन । इन चारो ही कुमारो को 
प्रमर कहा गया है । 

2 प्रतिसर्ग--प्रतिसगगं का अर्थ है--प्रलय | “जायते ध्रूवम्‌ मृत्यु ' नामक 
सिद्धान्त के श्राधार पर जन्म लेने वालो की मृत्यु अवश्य होती है। इसी पिद्धात्त 
को लेकर चार प्रकार के प्रलय बताए गए है--नेभित्तिक प्रलय, प्राकृत प्रलय, 
प्रात्यन्तिक प्रलय तथा नित्य प्रलय | 

पौराणिक काल-गणाता के भनुसार ब्रह्मा के श्रनुसार ब्रह्मा के एक दिन में 
चौदह मनुष्यो का उदय होता है। जब एक कल्प का समय पूरा हो जाता है तो 
उतने ही समय के लिए रात्रिकाल भी होता है। उस प्रचण्ड रात्रिकाल मे प्राय 
प्रूव रूप मे समस्त भूमण्डल जलमग्न हो जाता है। इसी का नाम नैमित्तिक 
प्रनय है । 

ब्रह्माजी की भायु सौ ब्रह्म वर्षों को होती है । उनकी भायु व्यतीत होने पर 
पृथ्वी जल में, जल प्ररिन मे, भ्ररिनि वायु में तथा वायु श्राकाश में विलीन हो जाती 
है ! आकाश प्रहकार मे, भ्रहकार महत तत्त्व मे तथा महत्‌ तत्त्व प्रकतिस्थ हो जाता 
है प्रत समस्त स्थूल पदार्थ के रूप मे विलीन हो जाते है । जब सभी तत्त्वो से पूरा 
प्रकृति ही अपने मुल रूप में उपस्थित रह जाती है तो उसी को प्राकंत प्रलय कहा 
जाता है| 

पूरा दु ख-निवत्ति का नाम आ्रात्यन्तिक प्रलय है झत मोक्ष को ही 
झात्यन्तिक प्रलय कहा जाता है । इस प्रलय के लिए कोई समय निर्धारित नही है । 
जब व्यक्ति प्रपनी ज्ञान रूपी तलवार से मोह रूपी गाँठ को काट देता है तो उसकी 
संमसस्‍्त वासनाएँ छिन्न-भिन्न हो जाती हैं। उस समय व्यक्ति अपने यथार्थ ईश्वरीय 
रूप को प्राप्त कर लेता है। प्रभी तक सभी जीवघधारियों की प्रात्यन्तिक प्रलय 
सम्भव नहीँ हुई है । क्या यह प्रात्यन्तिक प्रलय कभी हो सकेगी ? 

जीवघारियो का निर्माए-क्षय नामक क्रय नित्य चलता रहता है। भरत 
नित्य क्षय के क्रम का नाम नित्य प्रलय है यथा--“जन्मवृद्धिक्षेगे नित्य ससारयति 
चक्रवतू ।” 

3 बश--पुराण का तीसरा लक्षरा वश है | पुराणों मे त्तीन आर्य वशो 
का विशद्‌ वर्णन हैं--सुर्यवग, चन्द्रवश तथा सौद्युम्व वश । इनमे भी प्रथम दो वशों 
की प्रधानता रही है । 

विराद भारत मे सूर्य नामक राजा हुए हैं, जिनका उल्लेख नामत गीता के 
श्रतुर्थ ग्रध्याय के प्रथम श्लोक में हुमा है । सुर के पुत्र मनु ने अयोध्या” नामक 

मगर में अपनी राजघानी स्थापित की थी | इस मनु के ज्येष्ठ पृत्र का नाम इक्वाकु 
था । मनु ने अपने पिता ने नाम पर भपने वश का नाम सूर्यवश रखा। इक्षवाकु 
की वश-परम्परों मे निम्नलिखित राजा विख्यात है-पृथु, युवनाश्व, मान्धाता, 
प्रम्वरीष, अनरण्य, निशकु, हरिश्चन्द्र, रोहिंताश्व, सगर, दिलीप प्रथम, भागीरथ, 
सुदान, दिलीप सद्दाँग, रघु, भ्रज, दशरथ, राम, कुश, भ्रितिवण» बृहदुबल | सूर्यवश 
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का प्रथम राजा मनु तथा अत्तिम राजा बुहदृवल था। राजा वृहद्बल महाभारत के 
युद्ध मे अरजु न-पुत्र प्रभिसन्‍यु के हाथ से मारा गया था। 
विराट भारत के राजा चन्द्र देववश के राजा सूर्य के मित्र थे। चन्द्र के पुत्र 
का नाम बुध था । मनु ने भ्रपनी पुत्री इला का विवाह चन्द्रपुत्न बुध से किया था। 
बुध का ज्येष्ठ पुत्र॒पुरुरवा था । पुरुरवा ने इलाहाबाद के दूसरी ओर गगा नदी के 
त्तट पर बसे प्रतिष्ठानपुर (भूसी) को अपने राज्य की राजघानी बनाया था| बुध 
झौर पुरुरवा ने भ्रपने पूर्वज चन्द्र के नाम पर अपने वश का नाम चन्द्रवश रखा । 
चन्द्रवश मे नहुप, ययाति, दुष्प्त, भरत, कुछ, पुरु, श्रीकृष्ण, युधिष्ठिर, भ्रभिमन्यु, 
परोक्षित, जनमैजय जैसे प्रतापी राजपुरुष हुए है। चन्द्रवा की प्रमुख शाखाएँ इस 
प्रकार हैं--यदुवश, पुरुवश, तुवंसु शाला, हुद्मा, शाखा, प्रनुशाला, अन्धक शाखा, 
घ्रृष्णि शाखा, कुर शाखा, हैह्य शाखा, चन्द्रवश मे श्रीकृष्ण भ्रवतार के रूप मे प्रसिद्ध है । 
पूर्वी भारत मे--प्रसम, मेघालय, भ्ररुणाचल, बर्मा प्रादि की ओर सौद्युम्त 
वश की शाजशाखाएँ कार्य करती रही ! कहा जाता है कि सौधुम्न वश का सम्बन्ध 
भी मनु से ही रहा है । इस वश का कोई विशेष वर्णन पुराणों मे नही मिलता है । 
उपयुक्त राजवशो के भ्रतिरिक्त पुराणो मे कश्यप की विभिन्न पत्नियों के नाम 
पर भी विभिन्न राजवशो की शाखाएँ भी प्रवर्तित हुईं | कश्यप की मुख्यत झदिति, 
दिति, हनु, क्र, वनिता आदि रानियाँ थी। इन रातियो के नाम पर देववश, 
दैत्यवश, दानववश, सर्प या शेष वश तथा गरुरुड वश प्रवर्तित हुए। ये सभी वश 
सूर्यवेश, चन्द्रवश तथा सौद्युम्न वश से प्राचीन हैं। वस्तुत पुराणों के दोनो 
राजवश--सूयेवश तथा चन्द्रव्श देववश को ही शाखाएं हैं। उपयुक्त विभिन्न वशो 
की शाखाएँ आज सम्पूर्ण विश्व मे विद्यमान हैं । देववश से जो जाति निकली, उसे 
भ्राये कहा गया है । भ्राजकल शायोँ के शभ्रागमत के विषय भे जितने भी मत हैं, 
उनमे बहुत कुछ सत्य विद्यमान है, क्योकि देववश के लोग विश्व के ग्रनेक भू-भागो 
में बसे हुए थे तथा उन्होने वहाँ से भारत में बमी विभिन्न जातियाँ को भ्रातकित 
करके अपना प्रमुत्व या झ्ाययंत्व स्थापित करके अपने को आये नाम से प्रसिद्ध किया 
था । वस्तुत ये ब्लाये मुख्यत तत्कालीन विराद भारतवर्प के ही निवासी थे, इसलिए 
आये भारतवर्ष के ही निवासी ये! यह मत भी न्‍्यायमगत जान पड़ना है। इन 
विभिन्‍न वशो की राजशास्ाप्रो का सविस्तार वर्णन पुराणों मे द्रष्टव्य है। वशानुक्रम 


के विस्तर से यह पता चलता है कि विभिन्‍न वशो के राजाप्नो ने अपना इतिहास 
प्रशास्ति के रूप में लिखवाया है | 


4 सन्‍्वन्तर--मन्वन्तर' का प्र्थ है--एक मनु का समय । पौराशिक काल- 
गणाना का क्रम निम्न प्रकार है-- 


युगो की फाल-गणना--सत्ययुग. _ _7 लाख 28 हजार वर्ण 


ब्रेता युग 2 लाख 96 हजार वर्ण 
द्वापर यूग 8 लाख 64 हजार वर्ण 
कलि युग 4 लाख 32 हजार वर्ण 


एक चतुयु गी ज« 43 लाक्ष 20 हजार वर्ष _ 
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7] चतुय गी ८5  मन्वन्तर 

एक हजार चतुयु यी २ एक ब्रह्म दित--अर्थात्‌ चार भ्रब वत्तीस करोड <र्घ 

एक हजार चतुय्‌ गी ८5 एक ब्रह्म राधि-वबही 

बरह्माजी के एक दिन में 4 मनु होने हैं, जिनके दाम निम्नलिखित हैं--- 

) स्वायम्मुव भनु, 2 ल्वरोनिप मनु, 3 उत्तम मनु, 4 तामस मनु, 
5 रंबत मनु, 6 चाक्षुप मनु, 7 वेवस्वत मनु, $ सावरि मनु, 9 दक्षसावशि मनु, 
0 ब्रह्म सार्वाण सनु, !! धर्म सावरस्यि मनु, !2 रुद्सावर्णि मनु, 3 देवसावर्णि 
मनु ता !4 इन्द्र सावर्स्ति मनु । 

मन्वन्तर के अ्रधिकारियों के नाम इस प्रकार है-मनु, सप्तपि, देव, देवराज 

इन्द्र तथा मनु पुत्र । भागवत पुराण में ईश्वर के अज्ञावतार को भी मन्वन्तर का 
अधिकारी घांपित किया गया है । इत सभी अधिकारियों का कार्य सूष्टि-विस्तार, 
सृष्टि-सरक्षण तथा वेद-विस्तार से सम्बद्ध है 


5 वशानुचरित-सूर्यववश तथा चन्द्रवर के प्रमुख प्रतापी तथा दानवीर 
राजाग्रो के चरित्रों का वर्णन 'वशानुचरिम' लक्षण के आधार पर किया गया है । 
पुराणों मे सूयवशी राजा सगर के शतकतु बनने के प्रयास का कुतूहलकारो वन 
हुआ है । देववश के राजा इन्द्र ने सयर को शतक्रत्‌ बनने से रोका | सयर के व॒राज 
भगीरथ ने गगा नदी को उत्तरी भारत में भ्रवतीर्ण कराया इसील्ए गगा का एक 
पर्याय 'भागीरपी भी है। सुर्वेवश के राजा तरिशकु तथा हरिश्चन्द्र की कथा भी दो 
भिलन्‍न दृष्टिकोशो को भ्रस्तृत करती है । राजा रघु के प्रताप के कारण इक्वाकुवरा 
को रघुवश नाम से भी झभिहित किया गया है। इसी वश में दशरथनन्दन 
श्री रामचन्द्र ने श्रार्य भौर देव शक्तियों का संगठन करके राक्षत सस्कृति और 
शासन के महान्‌ भ्रधिष्ठाता रावण का वध किया था । पुराणकारो ने राम के प्रति 
इतनी कृतक्तत्ता ज्ञापित की कि राम को सर्वेत्र रमण करने वाली भक्ति राम या 
ईश्वर का ही साक्षात्‌ अवतार कह डाला । राम के चरित्र मे प्रनुशानन, तत्यसघना, 
आतृत्व, कर्म-परायराना, स्नेह, सहानुभूति, परोपकार वीरता, धीरता, गम्भीरता, 
स्वाभाषिकता जँसे अनेक गुण परिपूर्ण दिखलाई पड़ते है 


चन्द्रवश के राजा पुरुरवा को इन्द्र रक्षक तथा महाम्य गारी रूप भ्रदान किया 
गया हैं! महाराजा दुृष्पन्त ने कण्व छी पालिता पुत्री शक्भुन्तला से गाँधर्व विवाह 
किया था । महाराजा दुष्यन्त को पुराणों की अपेक्षा कालिदास के 'अभिज्ञान 
शाकुन्तल' ने अधिक प्रसिद्ध किया है। राजा दुष्यन्त के पत्र भरत का सम्बन्ध 
भारतवर्ण के नामकरण से भी जोडा जाता है | परन्तु विष्णु पुराण मे दुष्यन्त पुत्र 
भरत के नाम पर भारतवर्ण का नामकरण न वतलाक" राजा उत्तानपाद के वशज 
भरत के नाम पर मारत का नामकरण निर्धारित किया है। चन्द्रवण का राजा 
नहष देववश के राजा इन्द्र को हराकर स्वय शतक्रतु बन बैठा था। नहुष अपने 
दिजम-दर्प मो न तह तका । उसमे शची (इन्द्राणी) की अपनी पत्नी बनाना चाह 
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बह भपनी शिविका, मे भ्रगस्त्य जैसे ऋषियों को कहार के रूप मे जोतने पर भी 
उतारू हो थवा । बुद्धिनीवियो के अपमान के कारण नहुप की इस्धासन से हटना 
पढ़ा । नहुष के पुत्र ययाति ने दिश्विजय करके देत्यराज इृपपर्वों के कुलयुरु शुक्राचार्य 
की पुत्री देवयानी से विवाह किया । देवयानी का पुत्र मदु यदुवश का भवर्तेक सिद्ध 
हुआ । ययाति की प्रेमिका दृष्पर्वा की पुत्री शर्मिष्ठा के गरस से पुर का जन्म हुआ । 
ययाति के पश्चात्‌ उसके पुत्रो की शालाओो का वडा विस्तार हुमा । निष्कर्णत 
ययाति वीर होने के साथ-साथ घोर रू गारी व्यक्ति भी था। चन्दवक्ष मे ब्राह्मणों 
का द्रोही कार्तवोर्य भजुत या सहस्तवाहु नामक राजा भी हुआ्ना । कार्तेवीय का विनाश 
करने का श्रेय गुजराती ब्राह्मण परशुराम को प्राप्त हुआ । परशुराम भौर कन्नौज 
नरेश विश्वामित्र के वीच सम्बन्ध होते के कारण , परशुराम विश्वामित्र की सेना के 
बल पर का्तवीयं को पराजित कर सक्के । कार्तवीय्य हैहय शाखा का सर्वाधिक 
प्रतापी राजा था। कार्तेवीयं ने एक बार रावण को भी कद कर लिया था। 
चन्द्रवश की दृष्णिशास्रा भें श्रीकृष्ण जन्मे । पुराणों में श्रीकृष्ण को 
ईशावतार कहा गया है। श्रीकृष्ण की राजनीति, चीरता, रसिकता, दांशेनिकता 
जेसी विशेषताओं के भाधार पर उन्हे सर्वोधिक प्रभाषपुरों विभूति भी कहा गया है। 
महान्‌ राजनीतिज्ञ श्रीकृष्ण की भ्राँखो के भागे ही मद्दाभारत तंथा यादव-सहार जैसे 
घोर काण्ड हुए । कृष्ण ते देव-पूजा का विरोध किया था । शुद्रो को भी वेद पढने का 
अ्रधिकारी माना था । | 

राजवशो के चरित्र के अतिरिक्त कुछ ऋषि वशो के चरित्र पर भी पुराण 

प्रकाश डालते हैं। भुगुवश मे जमदग्ति तथा परशुराम का चरित्र भ्राकर्षक है। 
परशुराम की वीरता से प्रभावित होकर पुराणकारो ने उन्हे ईशावतार तक कह 
डात्ा है । परशुराम ने केवल हैहम शाखा का विष्वस किया था, सम्पूर्ण क्षानरवश 
का नहीं। पुराणों मे महर्षि भ्रगस्त्य तथा राजपि विश्वामित्र की सच्चारित्रिकता का 
भी सनोहारी वर्णन है । मह॒षि भ्रगस्त्य की वीरता से प्रभावित होकर विदर्भराज 
से पझ्रपनी पत्नी लोपामुद्रा का भगरत्य से विवाह किया था। पुराणों में गौतम, अगिरा, 
पूलस्त्य, विश्ववा, भत्रि, दत्तात्रेय, दुर्वासा, दोणाचाये जैसे ऋषियो के चरित्रो पर भी 
सुन्दर प्रकाश डाला गया है । देवव्श का इन्द्र, देत्यवश के हिरण्पकश्यप, हिरण्याक्ष, 
प्रह्माद, विरोचन, बलि, वाणासुर जैसे दैत्येन्द्रो के शौर्य की भी भूरि-भूरि प्रशसा की 
गई है। भत पुराणों में वश्यानुचरित का वृहद्‌ विश्लेषण है । 

6 विसर्ग--भ्रनेक प्रकार की जीव-सृष्टि का नाम विस है। चेननामय 
भ्रल्त करण का ताम जीव है | यह जीव स्थावरो मे--पेड-पौधो भे भ्रविकसित स्थिति 
में होता है। रही जीव पसीना प्लौर गर्मी से उत्पन्न होने दाले कीटो झौर जन्तुओ 
में स्थावरों की भ्रपेक्षा विक्रसित होता है। वही चेतना #ण्डो से उत्पन्न होने वाले 
मछनी, मेढक, पक्षी श्रादि जीवधारियों मे कुछ और भी भधिक विकसित होती है । 
भूल चेतना जरायुजों 


अरायुजी--जानवरो तथा मनुष्यों मे क्रमश भ्रघिक विकसित होती 
'है । इन चारे प्रकार के जीवों को क्रमश उद्भिज, स्वेदज, भ्रण्डज तथा 
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7] चतुय गी 5८ | मस्वस्तर 

एक हजार चतुयू गरी -+ एक ब्रह्म दिन-भ्र्थात्‌ चार अरब वत्तीस करोड वर्ण 
एक हजार चतुय गी 55 एक ब्रह्म रात्रि-वह 

ब्रह्माजी के एक दिन मे 4 मनु होने है, जिनके नाम निम्नलिखित है- 


] स्वायम्भुव मनु, 2 स्व॒रोचिय मतु, 3 उत्तम मनु; 4 तामस मनु, 
5 रंवत मनु, 6 चाक्षुप मनु, 7 वेवस्वत मनु, 8 सावर्शि मनु, 9 दक्षसावर्णि मनु, 
0 ब्रह्म सावणि मनु, ! | धर्म सावरणि मनु, !2 दरुद्रसावरि मनु, 3 देवसावर्णि 
मनु ठग 4 इन्द्र सावर्णि मनु । 

मस्वन्तर के अधिकारियों के नाम इस प्रकार है--मनु, सप्तपि, देव, देवराज 
इन्द्र तथा भनु पुत्र | भागवन पुराण में ईश्वर के अशावतार को भी मन्वन्तर का 
अधिकारी घांपित किया गया है । इन सभी अधिकारियों का कार्य सूप्टि-विस्तार, 
सुप्टि-परक्षण तथा वेद-विस्तार से सम्बद्ध है । 


5 चशानुचरित-सूर्यवेश तथा चन्द्रवश के प्रभुख प्रतापाी तथा दानवीर 
राजाओो के चरित्रो का वर्णंत 'वश्लानुचरिम' लक्षण के आधार पर किया "या है । 
पुराणों में सुयवशी राजा सगर के गतक्रतु बनने के प्रवास का कुतुहलकारी वन 
हुआ है । देववश के राजा इन्द्र ने सगर को शतकरतु बनने से रोका ।! सगर के वशज 
भगीरथ ने गया नदी को उत्तरी भारत में अवतीर्ण कराया इसील्ए गया का एक 
पर्याय 'भागीर<ी' भी है। सूर्यवेश के राजा त्रिशकु तथा हरिश्चन्द्र की कथा भी दो 
भिन्‍न दृष्टिकोणो को प्रस्तृत्त ऊरती हैं । राजा रघु के प्रताप के कारण इक्ष्वाकुबश 
को रघुदश नाम से भी प्रभिहित किया गय। है। इसी वश में दशरथनत्दन 
श्री रामचन्द्र ने भ्रार्य भौर देव शक्तियों का संगठन वरके राक्षत सम्कृति और 
शासन के महान्‌ अधिष्ठाता रावण का वध क्रिया था । पुराणकारो ने राम के प्रति 
इतनी कततज्ञता ज्ञापित की कि राम को सर्वत्र रमण करने वाली भक्ति “राम या 
ईश्वर का ही साक्षात्‌ अवतार कह डाला । राम के चरित्र मे प्रनुशा तन, तत्पसधनता, 
आतृत्व, कमें-परायणना, स्नेह, सहानुभूति, परोपकार, वीरता, धीरता, गम्भीरता, 
स्वाभाविकता जैसे भ्रनेक गुर परिपुर्णं दिखलाई पडते है । 


चन्द्रवश के राजा पुरुरवा को इन्द्र रक्षक तथा महाम्द् गारी रूप प्रदान किया 
गया है । महाराजा दुष्यन्त ने कण्व की पालिता पुत्री शकुन्तला से गाँधवं विवाह 
किया था । महाराजा दुष्यन्त को पुराणो की अपेक्षा कालिदास के 'अभिज्ञान 
शाकुन्तल” ते अभ्रधिक प्रसिद्ध किया है। राजा दुष्यन्त के पृत्र॒ भरत का सम्बन्ध 
भारतवर्ण के नामकरण से भी जोडा जाता है। परन्तु विष्णु पुराण मे दुष्यल्त पुत्र 
भरत के नाम पर भारतवर्ण का नामफरण न बतलाक” राजा उत्तानपाद के बशज 
भरत के नाम पर भारत का नामकरण निर्धारित किया है। चन्द्रवश का राजा 
नहुष देववश के राजा इन्द्र को हराकर स्वय शतकऋ़्तु बन बैठा था। नहुप अपने 
विजम-दर्ण को न सह सका । उसने शी (इन्द्राणी) की झपनी पत्नी बनाना भाहा। 
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वह भपनी शिविका, मे भ्रगस्त्म जैसे ऋषियों को कहार के रूप मे जोतने पर भी 
उतारू हो गया । बुद्धिजीवियो के झ्पमान के कारण नहुप को इन्द्रासन से हटना 
पडा । नहुष के पुत्र ययाति ने दिग्विजय करके देत्यराज ढृपपर्वा के कुलगुर शुक्राचाय 
की पुश्री देवयानी से विवाह किया ।। देवयानी का पुत्र यदु यदुवश का प्रवर्तेक सिद्ध 
हुआ । गयात्ति की प्रेमिका दृषपर्वा की पुत्री शमिष्ठा के गरस से पुर का जन्म हुआ | 
ययाति के पश्चात्‌ उसके पुत्रो की शाखाओं का वडा विस्तार हुआ । निष्कर्णत 
ययाति वीर होने के साथ-साथ घोर शव गारी व्यक्ति भी था। चच्द्रवण मे ब्राह्मणो 
का द्रोही कार्तवोर्य प्रजुंन या सहश्नवाहु नामक राजा भी हुआ । कातेवीय का विनाश 
करने को श्रेय गुजराती ब्राह्मण परशुराम को प्राप्त हुआ | परशुराम भ्रौर कन्नौज 
नरेश विश्वामित्र के वीच सम्बन्ध होते के कारण , परशुराम विश्वामित्र की सेना के 
बल पर कातंवीय को पराजित कर सके । कार्तवीर्य हैहय शाखा फा सर्वाधिक 
प्रतापी राजा था । कातवीयें ने एक बार रावण को भी कंद कर लिया था | 
चन्द्रवण की दवृष्णिशाखा में श्रीकृष्ण जम्मे । पुराणों में श्रीकृष्ण को 
ईशावतार कहा गया है | श्रीकृष्ण की राजनीति, वीरता, रसिकता, दार्शनिकता 
जैसी विशेपताभ्रो के आधार पर उन्हे सर्वाधिक प्रभावपुरों विभूति भी कहा गधा है। 
महान्‌ राजनीतिज्ञ श्रीकृष्ण की भ्राँघो के श्रागे ही महाभारत तथा यादव-सहार जैसे 
घोर काण्ड हुए । कृष्ण ते देव-पूजा का विरोध किया था । शुद्रों को भी वेद पढने का 
भ्रधिकारी माना था। है 

राजवशो के चरित्र के प्रतिरिक्त कुछ ऋषि दशोो के चरित्र पर भी पुराण 
प्रकाश डालते है | भूगुवश मे जमदरिन तथा परशुराम का चरित्र झ्राकर्षक है। 
परशुराम की वीरता से प्रभावित होकर पुराशकारो ने उन्हे ईशाबतार तक कह 
डाला है । परशुराम ने केवल हैहय शाला का विध्वस किया था, ्म्पुर्ण क्षात्रवश 
का नहीं । पुराणों में महर्षि प्रगस्त्य तथा रार्जाप विभ्वामित्र की सच्चारित्रिकत्ता का 
भी मनोहारी वर्णोत है । मर्वहष अगस्त्य की वीरता से प्रभावित होकर विदर्भराज 
ने प्रपनी पुत्री लोपामृद्रा का भ्रगस्त्य से विवाह किया था। पुराणो में गौतम, श्रगिरा, 
पुलस्त्य, विश्ववा, भ्रत्रि, दत्तात्रेय, दुर्वासा, दोणाचार्य जैसे ऋषियो के चरित्रो पर भी 
सुन्दर प्रकाश डाला गया है। देवग्श का इन्प्र, देत्यवश के हिरण्पकश्यप, हिरण्पाक्ष, 
प्रक्लाद, विरोचन, बति, चाणासुर जंसे दैत्वेन्द्रों के शौर्य की भी भूरि-भूरि प्रशसा की 
गई है। झत्त पुराणों में वश्यानुचरित का वृहद्‌ विश्लेषण है । । 

6 दिसगे--अ्रनेक प्रकार की जीव-सृष्टि का नाम विसर्म है। चेतनामय 
श्रन्त करण का ताम जीव है | यह जीव स्थावरों मे--पेड-पौधो भे भ्रविकसित स्थिति 
में होता है। ही जीव पसीना झौर गर्मी से उत्पन्न होने वाले कीदी और जन्तुओं 
में स्पावरों की भ्रपेशा विकस्तित होता है। वही चेतना ऋष्डो से उत्पक्ष होने वाले 


३४०७४ पक्षी आदि जीवधारियों मे कुछ भौर भी श्रचिक विकसित होती है। 
पुद्ध बेतना जरायूजो--जानवरो तथा मनुष्यो मे कमश अ्रधिक चिक| 
है । इन चारो प्रकार के जीव आह 


बरी को क्रमश उदुभिज, स्वेदज, भ्रण्डज तथा जरायून 
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कहा गया है । यह विविध भुखी सर्ग ईश्वर के द्वारा निभित है। जीवों के जन्म- 
जन्मान्तर के सस्कार ही उनके जन्म के कारण कहे गए हैं। सस्कारो की भिन्नता 
के कारण सृष्टि भी विविध मुखी है । इसीलिए पुराणों मे मानव शरीर को देवदुलभ 
शरीर बताकर जीवात्मा के वास्तविक श्रर्थात्‌ मुक्त रूप को प्राप्त करने के लिए उसे 
ही मूलाघार घोषित किया गया है । 

7 वृत्ति--जीवो के निर्वाह के योग्य जितनी भी उपभोग्य सामग्री है, उसका 
पुराणों मे वृत्ति के रूप मे उल्लेख किया गया है। पुर णो मे खाद्य-प्रखाद्य का विस्तार 
से विवेचन किया गया है | विधि-निपेष की यही परम्परा भ्राज भी हिन्दू-समाज मे 
द्रष्टव्य है । यद्यपि यह सम्पूर्ण जगत्‌ जीवों का उपभोग्य है, परन्तु मानव-समाज को 
भर्यादित रखने के लिए यह प्रावश्यक है कि विधि-निपेध स्वरूप शास्त्रीय सिद्धान्त 
लागू किए जाएँ | वन्यो की भृत्ति विधि-निपेघ की चिन्ता नही करती, क्योकि जगली 
जीव-जन्तुश्रो में 'मत्स्य-स्याय” सिद्धान्त ही दर्शनीय होता है। मानवों में भी 
पाशविकता की कभी कमी नही रही इसीलिए समस्त भनुष्य-समाज भ्ात्मगौरव की 
ग्रन्थि को शिकार रहा है। चावन गेहूं, भ्रादि खाद्यान्न शास्त्र-सिद्ध है तथा माँस- 
मछली का सेवन शास्त्र-वर्जित है । 

8 रक्षा-प्रपने पस्तित्व-रक्षण की सभी को चिन्ता होती है। मानव की 
महत्त्वाकाँक्षा उसे ककोरता और बर्बरता की ओर भी श्रग्रसर करती है | पौराणिक 
राजसूय यज्ञ, भ्रश्वमेघ यज्ञ तथा दिग्विजय जैसे तत्त्व यही घोषित करते हैं कि मानव 
आ्रात्मगौरव की भावना के श्राघार पर ही विकास की शोर बढा है। जब मानव ने 
अपने प्रतिद्वन्द्दी को कुचलना चाहा तभी 'रक्षा' का प्रश्न उठा | इसीलिए अनेक 
सगठन, भ्रनेक जातियाँ, भ्रनेक दल विश्व-समाज के मच पर प्रा खडे हुए । भागवत्‌ 
पुराण मे कहा गया है कि ईश्वर ने विभिन्‍न जीवधघारियो के रूप में प्रपने आपको 
प्रकट करके इस सृष्टि की रक्षा की-.. के 

रक्षाध्च्युतावतारेहा विश्वस्यानु युगे युगे । 
तियेक्‌ मरत्यंधि-देवेपु यैस्त्रयीद्धिण ॥ -भागवत 2/7/4 
वेद-विरोधी शक्तियों का विनाश करने के लिए ईश्वर को भ्रवतरित होना 
पडता है | इस अवतार-तत्त्व का विस्तृत विवेचन पुराणों मे दर्शनीय है । पुराणों मे 
मुख्यतः दशावतार की चर्चा निम्न रूप मे हुई है-- 
मत्स्य कूर्मो वराहुश्च नरसिहोईथ वामन । 
राम रामश्च कृष्णाश्च बुद्ध कल्किश्च ते दश ।॥! 
--पदुम पुराण, उत्तर 257/40 
श्रवतारों का क्रम इस प्रकार है--! मत्स्य, 2 कूर्म, 3 वराह, 4 नृत्तिह, 
5 बामन, 6 परशुराम, 7 श्रीराम, 8 श्रीकृष्ण, 9 बुद्ध तथा 30 कल्‍्की | 
प्रस्तुत अवतार-क्रम को देखने पर यह भी पता चलता है कि पुराण एक 
युग मे नही लिखे गए तथा जो भी विशिष्ट महापुरुष हुआ, उसे दी श्रवतार कहकर 
सम्मानित किया गया । गौतम बुद्ध ईश्वर तथा ईशावतार को स्वीकार तक न करते 
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थे, परस्तु उस कर्मकाण्ड विरोधी महापुरुष को पुगणकारों ने ईश्वर का श्रवतार 
कहुकर सम्मानित किया । यह अवतार सरुया चौवीस तक भी गई है । 
चस्तुत ईश्वर का अवतार सप्रयोजन होता है। पुराणों मे यह स्पष्ट कर 
दिया गया है कि जब धर्म का हा होता है, अ्रधर्म की वृद्धि होती है, तव श्रीभगवान्‌ 
दुष्टो का नाश करने के लिए, सन्तो की रक्षा के लिए, वेद-मर्यादाश्रो की सस्थापना 
के लिए स्वय को किसी जीवधारी के रूप मे प्रकट करते है । पुराणों के भ्रवतारवाद 
पर भक्तिवादी दर्शन की गहरी छाया प्रतिविम्बित है | यदि अ्रवतार-तत्त्व का निषेध 
किया जाए तो भक्ति-दर्शन को गहरा धक्का लगेगा । भ्रवतारवाद की विचित्र कल्पना 
के कारण भ्राइम्वरो का भी विकास हुआ है। व्यक्ति प्रत्येक प्रनूठे तत्त्व का दुरपयोग 
करता है. इसलिए अवतारदाद की ग्राड में मूर्ति-पुजा, दान व ल्लानपान को लेकर 
कितने ही भाडम्बर प्रचलित हुए । इन भ्राडम्बरो का इतना प्रकोप बढ़ा कि हि्दु- 
धर्म एक तरह से भाडम्बरों का केन्द्र वन गया | इसीलिए चैदिक धर्म के पुनरुद्धार को 
चर्चा करते समय महषि दयानत्द सरस्वती ने 'सत्यायें प्रकाश/ में पुराणकारो को 
लाल बुझवकंढ तक कह डाला है। समाज-शास्त्रियों ने भ्रवतारवाद का सम्बन्ध 
विकासवादी सिद्धान्त से भी जोडा है। मछली या मत्स्य या क्षेत्र जल तक सीमित 
है। कर्म जल और थल पर चल सकता है। वराह या शूकर पृथ्वी पर दौड सकता 
है तथा पाशविक भक्ति का प्रत्तीक है| नु्तिह प्रद्ध शेर तथा प्र मानव है। वामन 
एक अ्रविकृत्तित मानव का रूप है । परशुराम क्रोध का प्रवतार है । श्री रामचन्द्र 
मर्यादित मात्रव के प्रतीक हैं। श्रीकृष्ण दर्शन और राजतीत्ति के शाक्षाद्‌ प्रवतार हैं । 
बुद्ध समस्त वासनाप्रो से ऊपर उठकर मानव को निर्वाण कौ शिक्षा देते हैं। कल्की 
मुरादाबाद कौ सम्भल हहपील मे अवतरित होकर कलियुग के पापो का शमन 
करेगा । बह बिना युद्ध के संसार पर घिजय पाभर सत्यगुग की शुरूप्रात करेगा । 
मत्स्य श्रौर कर्म अवतारों ने जल-मर्त सृष्टि का उड़ार किया--प्नर्यात 
मत्स्य भर कूर्म जैसे जलचरो से ही आगे विकसित होने वाले जीवघारी उत्पन्न हुए। 
वराह ने--अर्थात्‌ शुकर वशी राजा ने प्रपनी सेना के साध्यम से हिरण्याक्ष का वध 
किया । नृप्तिह--अर्थात्‌ नरशादूल्ल विष्णु ने हिरण्यकश्यप का वध किया तथा बेद- 
सार्गे की सस्थापना को । थामत ने तीन डगो-पअर्थात्‌ तीन भाकरमणो के द्वारा दैत्वेन्द्र 
चलि को परास्त करके वैदिक सस्कृति और शासन की रक्षा की । परशुराम ने चेद- 
विरोधी कातेब्रीयें प्रजु न को संसैन्‍्य समाप्त कर दिया। भरी रामचन्द से रक्ष-सस्कृति 


के विश्तारक रावश का वध क्ररके भ्रार्य संस्कृति की रक्षा की । श्रीकृष्ण पे 
प्रातकवादी कस तथा उसके पक्षघरी का उन्मूलन करके दानाशाही को ही चकनाचूर 
कर दिया। बुद्ध ने मानव के भ्रन्तरण में बसी झासुरी शक्तियों का विरोध किया तथा 
उनसे जूभने का माध्यम मार्ग भौप्रद्धिपादित किया। कल्की समस्त आदर्शो को 
साकार करने वाला सिद्ध होगा । 


जिन ऋषियों ने वेद-मार्य को प्रशस्त करने के लिए प्रयास किए, वे सभी 
, “पार हूँ। “अवतार का प्रथ है-नीचे उतरता। जब ईएबरीय कि किसी 
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जीवघारी में उतरती या प्रकट होनी है तो उसी व्यक्ति को प्रवतार कह दिया जाता 
है। परल्तु, १राणो का अवतार ऐसे मतोत्रेज्ञानिक अवतारवाद का आदर करके भी 
ईश्वर द्वारा की जाने वाली लीलाग्रो को ही भ्रधिक महत्त्व प्रदान करता जान पडता 
है। ईश्वर की लीलाग्ो से सगुण ईश्वर का स्वरूप स्पष्ट होता है। जो न्गुंण 
ईश्वर गुणातीन, शब्दतीन, चित्रातीत एवं ससारातीत है, वही प्रवतारवादी प्रयोजन 
की पति के लिए साकार होता है । ऐसे सगुण ईश्वर को नवधा भक्ति के माध्यम से 
पाया जा सकता है । नवघा भक्ति इस प्रकार है-- 

श्रवण कीतंन विष्णो स्मरण पादसेवनम्‌ ! 

झर्चन वन्दन दास्य सस्यमात्यनिवेदनम्‌ ।। 

ईश्वर की कथा को श्रद्धपुर्वंक मुतना अवण भक्ति है, ईश्वर का गुणगान 
कीत॑न भक्ति है, ईश्वर को पुन -पुन याद करना स्मरण भक्ति है, ईश्वर की मूर्ति 
की पग-सेवा पाद-सेवन भक्ति है, ईश्वर की प्रतिमा पर पुष्पयादि चढाना भ्रचन भक्ति 
है, ईश्वर की महिमा के सूचक स्त्रोतों का गान एवं मनन वन्दना भक्ति है, “ईश्वर 
भेरे स्वामी है श्र मैं उनका सेवक हँ'--यही भावना दास्य भक्ति है, ईश्वर को 
अपना मित्र मानकर उसमे परम प्रेम रखना सरुय भक्तित है तथा निरहकार भाव से 
सव कुछ ईश्वर को ही समपित करना श्ात्म-निवेदन भवित है | ईश्वर भ्रपने भक्त की 
रक्षा के लिए सदंव तत्पर रहता है | ईश्वर अपने कर्ममार्गी भक्त की निष्कामता के 
आधार पर रक्षा करता है, भक्तिमार्गी भक्त को सामीष्य मोक्ष प्रदान करके रक्षा 
करता है, ज्ञानमार्गी सारुप्यता को प्राप्त करके रक्षा का पात्र बनता है । भ्रत ईरसवर 
का अभ्रवतार अनेक माध्यमों से समाज का रक्षक कहा जा सकता है । 

9 हेतु--जीवो के जन्म का कारण विद्या है । भ्रविद्या के कारण जीव का 
नित्य, शुद्ध, बुद्ध एव चेतन रूप घूमिल हो जाता है । इसी अ्रविद्या को जन्म का हेतु 
कहा गया है । ससार के सभी जीवो का ससरणा श्रविद्या के ही कारण होता है । 
ग्रविद्या-ग्रस्त जीव का जन्म-मरण होता है, यथार्थ जीव का नही । समस्त सूष्दि- 
प्रलय का यही रहस्य ज्ञातव्य है। जीव जब बच्चे के रूप मे प्रवोध और झशक्‍त 
होता है, तो वह प्पने श्रापको बच्चा मानता है शौर जब वहयौवन, भ्रौढ तथा 
बृद्धावस्था जैसे शरीर-यात्रा क्रमो से निकलता है तो वह अपने झ्ापको तदूवतू देखने 
लगता है। वास्तव मे जीव क्‍या है ? प्रथवा 'कोहह' जैसी समस्या उसकेट सामने 
सर्देव बनी रहती है । झत पअ्रविद्या के कारण सस्कार-रचना का क्रम नहीं टूट पडता 
है तथा जीव विभिन्न योनियो में ससरण के लिए विवश हो जाता है| विष्णु पुराण 
मे ठीक ही कहा है- 

तेपा ये यानि कर्मारि प्राक्सृष्टया प्रतिपेदिरे । 
तान्येव ते प्रपद्चन्ते सृज्यमाना पुन पुत ॥  -विष्णुपुराण 
शत दार्शनिक दृष्टिकोण को अपवाकर पुराणों में अविद्या के स्वरूप को 
बहुत श्रधिक स्पष्ट किया गया है| वस्तुत अ्रविद्या माया का ही नाम है। माया 
निगुरमयी है। त्रिगुरा के समुद्र मे सभी जीव निमज्जित रहते है। इसलिए अविद्या 
को कम-जननी कहकर भागवत पुराण मे कहा गया है-- 
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हेतुर्जीवोधत्य सगदिर विद्याकर्मंकारक | 
त चानुशामिन प्राहुर व्याकृतमुतापरे ॥। -भागवत्त, 2/7/8 
भ्रत सृष्टि के प्रारम्भ में भ्रविद्या के कारण ही कर्मो का प्रमार हुप्ना 

इसलिए भ्रविद्या ही जीव के समरण का हेतु है। जीव प्रकृति मे शयन करता है 
इसलिए जीव को 'परव्याकृत' भ्र्थात्‌ प्रकृतिहप भी कहा गया है। हमे यहाँ यह 
थाद रखना चाहिए कि किसी भी सूष्टि को प्रथम सृष्टि नही कहा जा सकता, क्योकि 
जीव की प्रकृतिबद्धता सृष्टि को अनादि मानने पर ही सिद्द हो सकती है। श्रत्त 
जीव, प्रकृति और ईश्वर झनादि होने के कारण समस्त विश्व भ्रौर ब्रह्माण्ड रूपी 
नाटक के सर्वेस्व हैं । 

0 शक्रपाश्य--अ्रपाश्रय प्रचिष्ठान या आधारभूत स्थिति का नाम है। जब 
जीवात्मा जाग्रतावस्था मे होती है तो उसे विश्व की यथार्थ अनुभूति होती है, जब 
जीव सोता है तो उसे यथार्थ विश्व की मानसी अनुभूति होती है, जब जीव सुपुष्ति 
मे होता है तो वह कुछ क्षणो के लिए पूरी तरह से अपने झाष में खो जाता है, ऐसी 
स्थिति को प्राज्-पूर्ण भ्रज्ञता कहते हैं! जीव इन तीनो स्थितियों में प्रलग-प्रलग 
प्रकार का अनुभव प्राप्त करता है। यह सब अनुभव मायामय है। वास्तव में 
जीव कया है? इस प्रश्न का समाघान ये तीनो ही झवस्थाएँ नही कर पाती । 
पुराण विभिन्न भ्रवस्थाओं के झ्राधार पर यही स्पष्ट करते हैं कि जीव पभ्रवेक रूपों 
के अनुभव मे ईश्वर के प्रनेक रूपो का श्रनुभव करता है । परन्तु ईश्वर का वास्तविक 
रूप क्षणिकता के आघार पर उसे 'सुषुष्ति” मे भ्रनुभृत होता है। यदि जीव तुरीबा- 
वस्था को प्राप्त करले त्तो वह अपने यथार्थ रूप को प्राप्त हो जातां है । उस समय 
चह शअ्पने यथार्थ अधिष्ठान को प्राप्त कर लेता है । इसी तत्व को भागवतकार ने 
इस प्रकार कहा हैं-** 

विरमेत यदा चित्त हित्वा वृत्तिभय स्वयम्‌ । 
योगेन वा तदात्मान वेंदेहाया निवतंते ।। “भागवत 
प्रत पुराणों मे दश लक्षणो को आधार बनाकर भ्रत्यन्त सुन्दर वर्णन किया 
गया है भागवत पुराण का #अन्तराणि' लक्षण मन्वन्तर का वाचक है, 'सस्था' 
प्रतिसर्ग का सूचक है । अन्य लक्षणों का यथाक्रम वर्णन कर दिया गया है। फिर 
भी यह कहना कथमसपि उचित जान नही पडता कि पुराणों से भ्रन्य॒विषयो का 
विवेचन ही नही हुआ है । 
पुराणों का महत्त्व 
भ्रष्टादश पुराणों मे बेंदो के कथानकीय रहरयो को पर्याप्य विश््तार दिया 
गया है । यद्यपि पुराणों का भ्रचलन उत्तर बेदिक्‌ काल में ही हो चुका था, परन्तु 
पुराणो का प्रभाव ईसापूर्व छुटी शताब्दी के पश्चात्‌ ही समाज में देखने को मिला। 
पू.राणों मे भक्तिमार्भी दशेन के प्राधात्य के कारण अनेक प्रकार की रूढियों का भी 


भचलत हो गया था फिर भी पुराणों का महत्त्व अनेक कारणो से अनेक छूपो मे 
दशशेनीय है। पुराणों के महत्त्व के प्रमुख कारण इस प्रकार हैं--. 
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] वेदों का ।वस्तार, 2 अत्रतारवाद, 3 विभिन्न विद्याप्रों का वर्णन, 
4 भौगोलिक जातकारी, 5 मक्ति-मातवरना का विस्तार, 6 ऐतिहासिकता का 
आधार, 7 दाशंनिफ्रता का स्रोत, 8 काव्य-ल्रोत्त तथा 9 घधमममंशास्त्रीय महत्व | 

वेदों का विस्तार--वंदिक सहिताओ मे सूर्यवेश तथा चन्द्रवश के राजाग्रो 
के श्रतिरिक्त भ्रनेक कथानको का सकेत है पुराणों मे उन्ही साँकेतिक कथानको 
को विस्तार दिया गया है । चन्द्रवश के राजा पुरुरवा तथा उरबंशी के सवाद की एक 
भलक ऋग्वेद मे मिलती है । उसी सवाद को पुराणों मे एक विस्तृत कथा के रूप 
मे प्रस्तुत किया गया है । वेदो का इन्द्र देवता एक राजा के रूप मे पुराणों मे 
प्रसिद्ध रहा है । वेदों के यज्ञवाद को पुराणों मे पर्याप्त विस्तार दिया गया है । 
राजसूय, भ्रश्वमेघ जैसे अनेक यज्ञों की चर्चा पुराणो में सविस्तार की गई है। राजा 
सगर के यज्ञ के सन्दर्भ मे ब्रह्मवंवर्त पुराण मे विस्तार से लिखा गया है । वेदों के 
यज्ञों का राजनीतिक रहस्थ केन्द्रीय शक्ति का निर्माण ही था--ऐसा पुराणों से ही 
जाना जा सकता है | देववश के राजा इन्द्र ने संगर को 'इन्द्र' बनने से रोका । 
राजाओ मे इन्द्र बनने की भश्रभिलापा केन्द्रीय सत्ता को निर्मित करने के रूप में 
विलसित रही । चन्द्रवशी राजा नहुष ने इन्द्र को पराजित करके इन्द्रत्व प्राप्त किया 
परन्तु पूर्ववर्ती इन्द्र ने विद्वत्वगें को श्रपने पक्ष मे लेकर नहुप को सन्‍्मार्ग से हटाकर 
इन्द्रशासन से भी हटा दिया । वेदिक धर्म को प्रतिष्ठित करने में पुराणों का जो 
योगदान रहा है वह भी किसी से छिपा नहीं है। वेदों का यज्ञवाद ही नही, 
ज्ञानमार्ग भी पुराणों का साँगोपाँग रूप में चित्रित हुआ है । वैदिक देवतोझो को 
ईश्वर के रूप में पुजने की स्वस्थ परम्परा पुराणों से ही विकसित हुई है। वेदो मे 
जो काव्य-शैली कार्य कर रही थी उसी का विस्तार पुराणों मे चरम सीमा तक 
पहुँच गया है । बेंदो मे दिव्य शक्तियों के मानवीकरण करने की प्रथा थी इसीलिए 
इन्द्र को एक नित्य यूवक का रूप प्रदान किया । परन्तु पुराणों से दिव्य शक्तियों के 
लक्षणों के आधार पर उनका मानवीकरणा कर दिया गया तथा उनको ईश्वर रूप 
में भी प्रतिष्ठित कर दिया गया । अत पुराणों में वेद का विविधमुखी विस्तार है। 

2 अ्रवतारबाद--भारतीय सस्कृति में अवतारवाद का श्रीगरोश पुराणों 
ने ही किया । दिव्य शक्ति का एक जीवधारी के रूप मे भ्रवतरित होना ही भ्रवतार- 
वाद का आवार है। पुराणों मे ईश्वर के दशावतार की चर्चा हुई है | प्रवतारो का 
कम निम्नलिखित प्रकार से है- 

 मत्स्यावतार 2 कूर्मावतार 3 वबराहावतार 4 नृसिहावतार 
5 वामनावतार 6 परशुराम 7 श्रीरामचन्द्र 8 श्रीकृष्ण 9? गौतम बुद्ध तथा 
0 कल्कि | 

पौराणिक अवतारवाद मे मनोविज्ञान को भी ध्यान मे रखा गया है । 
ज्यो-ज्यों धर्म का हास होता है भ्रधर्म का अभ्युत्यान होता हैं, सतजन पीडित 

दुष्टजन उत्पात मचाते है त्यो-त्यों विशिष्ट प्राघार को पाकर दिव्य शक्ति को 
प्रकट होता पडता है | पुराणों की झतिशयोक्तिपुर्णं शैली ईश्वर को प्राय मानव 
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के रूप में प्रकट देखती रही है, परन्तु यह कहना भ्रधिक युक्तिमगगत है कि विकट 
परिस्थितियाँ ही मानव को ईश्वरीय गुणों को वारण करने की प्रेरणा देती हैं । 
पुराणों के अवतारवाद का प्रभाव गीता, भक्तिदर्शन तथा विभिन्न भाषाओ्रों के 
साहित्य के ऊपर परिलक्षित होता है। पौराशिक प्वतारवाद में भ्रादर्शता की 
प्रधानता स्पष्ट है। श्रीराम ने सीता की प्राप्ति के निमित्ति आय सस्कृति के 
उद्धार को अपनी लीला का प्रयोजन माता । श्रीकृष्ण तानाशाही का सशक्त विरोध 
करके लोकतान्त्रिक नीतियो को महत्व देते रहे | गौतम बुद्ध ने श्राडम्वरों के विरोध 
में बौद्ध धर्म तथा दर्शत का प्रचार किया । 

3 विभिन्न विद्याप्रों का वशेंन--पुराणो में ऐसे अनेक सकेत है जिनसे यह 
सुध्पष्ट हो जाता है कि पौराणिक काल में अपने देश मे अनेक विद्याग्रों का प्रयत्न 
था। पुराणो मे मु्यत चौदह विद्याप्नों के नाम इस प्रकार है-- 

भ्रनुलेपन विद्या, स्वेच्छारूपघारिणी विद्या, स्वभूतरत विद्या, पद्मनी विद्या, 
भरद्ताप्राभ विद्या, रक्षोष्न विद्या, जालन्धरी विद्या, वाक्‌ सिद्धि विद्या, परावाला 
विद्या, पुरुष प्रेमोहिनी विया, उल्लापन, विद्या देवहृतिबिया, युवकरण विद्या तथा 
चत्तवाहनिका विद्या | ; 

पौराणिक पअनुपल्षेपन विद्या के झ्लाधार पर कोई व्यक्ति भ्रपने पैरो पर लेप 
करके हजारो मील की यात्रा कर सकता था। स्वेच्छारूपधारिणी विद्या के विपय 
मे महिषामुर को जानकारी थी, जो भशनेक रूप घारण करके युद्ध कर लेता था । 
पदुमपुराण मे राजा धर्ममूति को स्वेच्छारूपधारिणी विद्या का ज्ञाता कहा है । 
मत्स्य-पुराण में समी जीवधारियों की बोलने की ध्वनि को 'सर्वभृतरत विद्या! 
के भन्तगंत रखा है। राजा व्यह्मदत्त को इस विद्या की जानकारी थी। मार्कंण्डेय 
पुराण मे कलावती झौर स्व॒रोधिष के प्रमग मे पद्मिनी विद्या के प्रभाव से छिपे 
रत्न-भण्हारों को जानते का वर्सुन है। भरत भ्राघुनिक भरूगर्भशसस्त्र के सम्बन्ध मे 
पौराणिक युग मे जानकारी थी। ऐसी जानकारी से भूगभेशास्त्रियों को पर्याप्त 
प्रेरणा मिली है। 'अ्रस्त्रग्रामविद्या' के प्रसग मे भ्रनेक चमत्कारो को प्रदर्शित करने 
वाले शस्त्रो की चर्चा हुई है। भ्रजुल ने शकर से पाशुपात अस्त्रो को प्राप्त किया 

था| राम तथा भ्रजुन के पास ग्रक्षय तूणीर थे। वारुण्यास्त्र तथा आस्तेयास्त्र 
की जानकारी झ्ाधुनिक युग की शस्त्र विद्या के लिए एक विशेष प्रेरणा है । दुष्टो 
का दलन करने वाली तथा स्वयं की रक्षा करने वाली विद्या को रछोध्न विद्या 


नाम दिया गया। माकंण्डेय पुराण के 70वें भ्रध्याय मे 'रक्षोष्त विद्या! का उल्लेख 
जिया गया है। इस विद्या को 6वी शताब्दी के हिन्दी कवि तुलसी ने अपने 
रामचरितमानस' मे उल्लेश्व रूप से प्रस्तुत किया है-- 


“अब सो मन्त्र देहु प्रमु मौही। जेहि प्रकार मारौ मुनि द्रोही ॥” 

जल मे भ्न्तर्ान होने की विद्या को जालन्धरी विद्या का रूप दिया गया | 
महाभारत से दुर्पोचिन के युद्ध-रसग मे “पौराणिक जालन्वरी विद्या का प्रभाव 
स्पष्ठत दृष्टिगोचर होता है। पौराणिक युग मे वाक्मिद्धि विद्या का भी विकास 
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रहा था जिससे शाप एवं आशीर्वाद देने की शक्ति उत्पन्न हो जानी थी | 'परा 
वाला विद्या' के प्रभाव से कोई व्यक्ति शव गारिक वातावरण में रहकर भी नितान्त 
निष्काम रह सकता था। इस पुराण-विद्या ने ससार को लीतचा या बैल के रूप 
मे समभने का पाठ पढाया । पौरारिक पुरुष 'प्रमोहिनी विद्या” के प्रभाव से कोई 
सुन्दरी बड़े-वडे ऋषियों को प्रपनी ओर आऊबित करने मे सफल हुईं है। पौरारिक 
काव्यों मो रस्भा नामक अ्रप्सरा द्वारा महवि विश्वामित्र को विमोहित करने का 
वर्णन मिलता है । कुबडें लोगो को सीधा एवं नीरोग बनाने मे पौराणिक उल्लापन 
विद्या का विशेष योगदान है| पौरारिक श्रीकृष्ण ने कुछ्जा को इसी विद्या करे 
माध्यम से स्वस्थ किया था। इसी का प्रभाव सूर के काव्य पर भी परिलक्षित होता 
है। श्रीमद्भागवत पुराण मे एक प्रसग यह है कि कुन्ती ने मह॒पि दुर्वासा से 'दिवहृति 
विद्या' सीखी थी जिसके प्रभाव से वह सूर्य नामक देवता को ग्पने निकट बुला 
सकी । वृद्धों को युवक बना देने वाली विद्या को 'युवकरण विद्या के नाम से जाना 
गया । शरीर को वज्जवत्‌ कठार बनाने वाली विद्या को 'वज्भवाहिनिका विद्या” कहा 
गया । आधुनिक युग मे इस विद्या का सम्बन्ध व्यायाम से जोडा जाता है। पुराणो 
में वर्जित चौदह विद्याओ्रो के भ्रतिरिक्त 'रत्नपरीक्षा', 'वास्तुविद्या', अश्वशास्त्र” आदि 
का वर्णन है। इन सभी विद्याओं ने आधुनिक वैज्ञानिक क्षेत्र को एक नई दिशा मे 
श्रागे बढने के लिए मार्ग प्रशस्त किया है। पुराणों की विद्याएँ श्राधुनिक समाज 
को भ्रनेक चमत्कारों की शोर बढने की प्रेरणाएँ देती हैं । 

4 भौगोलिक जानकारी--पुराण-युगीन भूगोल हमे प्राचीन सस्कृति 
का भ्रष्ययन करने मे सहायता प्रदान करता हैं । कुछ पौराणिक पर्गत एव समुद्र 
प्राधुनिक युग में लिखे गए इतिहास के इन विवादास्पद प्रस्‍्तो का समाधान खोजने 
मे सहायता करते है कि झायों का मूल देश कौन-सा था ? पुराणों में क्षीरसागर 
का विस्तारपूर्णक वर्णन किया गया है। क्षीरसागर को विष्णु का निवास-स्थान 
बताया गया है। क्षीरप्तागर किसी मीठे पानी के समुद्र को कहा जाता होगा । 
प्राचीन युग मे 'काश्यप सागर” एक विशाल समुद्र के रूप मे रहा होगा। भ्राजक्ल 
उसे कैस्पियन सागर कहते है । भौगोलिक हलचलो के कारण पुरातन काश्यप सागर 
का एक अ्रश बालकश फ्रील के रूप में अवशिष्ट रह गया । झ्राज वालकश कील 
विश्व में सर्वाधिक मीठे पानी की कील है। प्रत ईरानी भापा में 'शोरवान' शब्द 
क्षीरसागर के नाम की परम्परा को सूचित करता हुआ हमे “बालकश भील' शब्द 
की भोर जाने के लिए विवश कर देता है । 'शीरवान्‌' दुरधपूर्ण समुद्र का ही सकेतक 
शब्द है ! प्रत देवों में श्रेष्ठ विष्णु का राज्य क्षीरसागर था कंस्पियन सागर के इदे- 
गिर्द रहा होगा | भ्रत देवों के गशज आर्य व,हत्तर भारत के ही निवासी रहे होगे । 

” पौराणिक सुमेद पर्गत मग्रोलिया का 'प्ल्टाई पर्गत ही है क्योकि मगोलियन 
भाषा में_ 'अल्टाई” शब्द का श्र्थ होता है-स्वर्ण-निर्मित पर्गत । भारतीय साहित्य 
में सुमेर को देवताशो का निवास कट्दा है। सुमेर को हिमालय के उत्तर में ही स्थित 
बतलाया है | इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि देव मध्य एशिया के निवासी थे 
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तथा उनऊी सन्‍्तान झआ्रायों के रूप में भारत मे आकर निवास करने लगी थी। देव 
सस्कृति वेदों मे सुरक्षित है तथा मानव सस्क्ृति भी। भरत वैदिक साहित्य का 
सम्बन्ध निश्चयत वृहत्तर भारत से रहा है। पुराणों मे जम्बूद्वीोप पहले वहत्तर 
भारत को कहा गया, जिसमे चौन और साइवेरिया का भाग भी सम्मित्रित था। 
पुराणो का दूसरा द्वीप प्लक्षद्वीप है, जिसे श्राजकल आस्ट्रेलिया के नाम से जाना 
जा सकता है । पुराणों का शाल्मलि दीप नाग सस्कृति और मणियों के भण्डार के 
प्राघार पर उत्तरी भ्रमेरिका महाद्वीप ही है। पुराश-वर्णित कुशद्दीप को नील नदी 
बस ता गया, जिससे यह स्पष्ट हो जाता है कि कुशद्वीप झाबुनिक 

का महाद्वीप ही है | पुराणों का क्नौचद्वीप आधुनिक भनुसन्धानो के फलस्वरूप 
भय संस्कृति के भाधार पर दक्षिसी प्रमेरिका ही सिद्ध होता है । प्राचीन शाकद्वीर 


भ्राधुनिक दक्षिणी पश्चिमी एशिया ही है। प्रत पौराणिक भूगोल प्राचीन सस्कृति 
के विस्तार को जानने मे बडा सहायक है । 


5 भक्ति-भाषना का प्रसार--पुराणो मे नवघा भतित का साँगोपाँग वर्णन 
हुआ है । भागवत पुराण में नौ भक्तियों का उल्लेख इस प्रकार हुआ है--- 

१ श्रवण कीर्तन विष्णो स्मरण पादसेवनम्‌ | 

है भ्रचेन' वन्‍दन दास्य सख्यमात्मनिवेदनम्‌ ॥ 

पुराणों के भक्तियोग मे दश्षम शताब्दी मे प्रारम्भ होने वाले भवित आन्दोलन 
को विशेष रूप मे प्रमावित किया। हिन्दी साहित्य के भग्तिकालीनत कवियों को 
पुराणों की भक्ति-भावना ने विशेष रूप में प्रभावित किया है। पुराणों की उपासना 
पद्धति ने हिन्दू समाज को वेदिक धर्म के पथ पर चलने के लिए एक नए रझूप में 
ही प्रेरित किया । विष्णु पुराण में प्रक्लाद, ध्रूव जेसे भकतो की चर्चा हुई है। ऐसे 
भक्‍तो के भक्तिपूर्ण माव जन-समाज को एक झादर्श सिखाने में पर्याप्त सहायक 
सिद्ध हुए हैं । पुराणों में ऐसे भक्तो की भी चर्चा है, जो भक्ति के समुद्र में डूबकर 
भोक्ष को भी भुलाते रहे । पौराणिक भक्ति-मावना ने जनसमाज को जीवन के 
प्रति एक भ्ानन्दवादी दृष्टिकोण भ्रपनाता सिखाया | भागवत पुराण से सार्कण्डेय 
ऋषि को शकर की भक्त में इतना भ्रोत-प्रोत दिखाया है कि वे शकर का स्तवन 
करते समय ईश्वर के बैचिध्य को प्रतिपादित कर बैठते हैं-- 

नम शिवाय शान्ताय सत्वाय प्रमृडाय च। 
रजरेन्खेडघोराय. नमस्तुम्य तमोजुषे ।। 

6 ऐतिहासिकता का श्राघार-उन्नीसवी शताब्दी में वैज्ञानिक रूप में इतिहास 
लिखने की परम्परा प्रारम्भ हुई । ऐतिहासिक युग में राजाओ के दरबारी कवियो ने 
प्रशस्ति-काव्य लिखकर ऐतिहासिक ग्रन्थ लिखे | पौराणिक युग में राजवशों का 
इतिहास लिसने की परम्परा .रही है। पुराणो के प्रमुख पाँच लक्षणों में से 
वशानुचरित' नामक लक्षण के भाधार पर -इततिहास ही लिखा ,जाता.था।| सर्मेवश 
तथा चन्द्रवश के राजाप्नो का इतिहास जानने के लिए हमें पुराणों को ही वर्णन का 
“गधार बनाना पड़ना है। गौतम बुद्ध से लेकर पाँचवी शताब्दी में होने वाले गुप्तवशी 
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स्कन्दगुप्त विक्रमादित्य तक की ऐतिह।मिक जानकारी भागवत पुराण के भश्राधार 
पर सम्भव है। प्रनेक ऐतिहासिक गुत्थियों को सुलकाने के लिए पुराणों को ही 
आधार मानकर भागे बढा जाता है । प्राचीन राज्यो की जानकारी के एकमात्र 
आधार भी पुराण ही हैं । 

7 दाशंनिकता का ज्ञोत--पुराणो में कर्मयोग, भक्तियोग तथा ज्ञानयोग 
का विशद्‌ वर्णन हुआ है | पुराणों के अवतारवाद ने गीता” के ग्रवतारवाद को भी 
प्रभावित क्रिया है | पुराणो में ईश्वर का स्वरूप सगुण तया निग्गुण दोनो ही रूपो 
में प्रस्तुत किया गया है । पुराणों की मान्यता है कि ईश्वर की कृपा से ही जीव 
भगवदाकारता को प्राप्त हो सकता है! इन सिद्धान्तों को 5वी शताब्दी में 
श्राचार्य वललभ ने श्रपनायथा तथा अ्रद्व तवाद को भक्तिवादी रूप देने के लिए 
शशुद्धाई तवाद' की स्थापना की । वल्लभाचाय ने भागवत्‌ पुराण का भाष्य करके 
उसे दाशेनिक ग्रन्थ वना दिया । पौराणिक यज्ञवाद ने वैदिक यज्ञवाद को पूर्ववाद 
रूप मे प्रचलित रखने मे योगदान दिया । पुराणों मे ही वंष्णव तथा शव जैसे #क्त- 
सम्प्रदायो का विकास हुश्रा ५ साम्यवादी दृष्टिकोण भी पुराणो की ही देन है । 
पुराणों मे नास्तिकता और आस्तिकता का भी विस्तृत वन किया गया है । 
भोगवाद को यथार्थ रूप देने मे तथा उसे विरक्ति रूप देने मे भी पौराशिक कथाओो 
का विशेष योगदान है । 

8 काव्य का स्रोत--पुराणो मे भ्रनेक कथाओ्रो का विस्तृत वर्णोव है। 
सूयंवश के राजाशो का इतिवृत्त भागवत्‌ पुराण मे मिलता है। उसी इतिवृत्त को 
झाधार बनाकर चौथी शताब्दी मे महाकवि कालिदास ने 'रघुबश” महाकाव्य की 
रचना की । शिव पुराण तथा स्कन्‍्द पुराण की घटनाझ्रो को लेकर-कालिदास का 

कुमारसम्भव” नामक महाकाव्य लिखा गया | सस्क्ृत के श्रनेक नाटकों की रचना 
पौराणिक कथानको को लेकर ही हुईं । पुराणों का प्रभाव सस्क्ृत साहित्य के ऊपर 
ही नही, भपितु हिन्दी साहित्य के ऊपर भी व्यापक रूप मे पडा है । भागवत्‌ पुराण 
के दशम स्कन्‍्घ के आधार पर भक्तिकालीन कवि सूरदास ने श्रीकृष्ण की लीलाश्ों 
का प्रद्भुत रूप प्रस्तुत किया है। गोस्वामी तुलसीदास ने रामचरित मानस की 
भूमिका में “नाना पुराण निगरमागम सम्मत' कहकर अपने काव्य के ऊपर पुराणों के 
प्रभाव को स्वीकार किया है। तुलसी ने पुराणो को प्राप्त वाक्य के रूप में भी 
ग्रहण किया है--कहहि वेद इतिहास पुराना” । श्राघुनिक सस्क्ृत साहित्य पर पुराणों 
का व्यापक प्रभाव स्पष्ट है।झाधुनिक युग के महान्‌ नाटककार भट्टनारायर 
शास्त्री ने छियानवें पौराणिक नाटको की रचना की। “त्रिपुर विजयम्‌*, 'मैथिलीयम्‌', 
अमृतमन्थनम्‌” झ्रादि नाटक पौराणिक प्रभाव को स्पष्ट करते हैं । हिन्दी के आधुनिक 
कवि अ्रवोध्यासिह उपाध्याय हरिझ्रौध के महाकाव्य 'प्रिय-प्रवास” पर पौराणिक प्रभाव 
स्पष्ट है | पूराणो की शेली ने भी साहित्य विधाओ की शैली को प्रभावित किया है। 
भ्रत पुराणों का संहिंत्य के ऊपर विविधमुद्ली प्रभाव है, इसमे लेशमात्र भी सन्देह 
नहीं किया जा सकता | 
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9, घर्मशास्त्रीय सहतत्व--पुराणों मे वर्ण-व्यवस्था तथा वर्णाश्रम-घर्मे का 
वैज्ञानिक विधान प्रतिपादित करने का एक सुन्दर प्रयास दिखलाई पडता है। पुराणों 
मे इष्टापूर्ा कर्मो की करणीयता पर विचार करके हमारे जन-समाज को एक स्वस्थ 
कर्मे-पथ प्रदान किया गया है । पुराण तीथों की महिमा प्रतिपादित करने भे पीछे 
सही रहे । पुराणो ने राजधम का वरणंव भी विस्तार से किया है। परन्तु जब 
पुराणों ने ब्राह्मणों की जातिगत तथा देशगत विशेषतामों को लेकर उनकी मुक्तकढ 
से प्रशसा का श्रीगरोश किया तो प्रनेक भ्रड़म्वरो का प्रचलन प्रारम्भ हो गया । 
गया नामक सी के ब्राह्मणों के विषय में तिम्त दर्शनीय उदाहरण है-- 

न विचार्य कुल शील विष्ण च तप एव च्‌ । 
पूजतेस्तु राजेन्द्र ! मुक्ति प्राप्तोति मानव ॥ वायु पुराण, 82/26 
भर्थात्‌ गया तीथे के ब्राह्मण के कुल, उसके शील, विद्या तथा तपस्या के 
विषय मे विचार न करके जो व्यक्ति उसका प्रादर करता है, बह मुक्ति को प्राप्त 
होता है । यहाँ यह विचारणीय है कि यदि गया तीर्थ के ब्राह्मण की जाति-विद्या 
तत्त्व भ्परीक्षणीय हैँ तो कुछ लब्धप्रतिष्ठ विद्वानों के पीछे लड्रे विद्वानों की भी 
पूजा होने लगेगी । अ्रत पुराण ब्राह्मणा-धर्मं का विश्लेपणा करते समय श्रतिवादी 
दृष्टिकोश भौर भुके हुए भी दि्धलाई पड़ते हैं। इसी तरह से मानवों को भयभीत 
करके उन्हें घर्मश्रियता का पाठ पढाना तो उचित है, परन्तु ऐसी धर्मप्रियता के पीछे 
भ्रनेक भाठम्बरो से समाज को श्रप्क्रान्त करना तो बुरा है। फिर भी पुराणों के 
धनेक उदाहरण स्पृतिजा्यो े ज्यो क्यो पाए जाते है बिन यह स्मष्य हो जाता 
है कि पुराणों ने ध्शास्त्र को भ्रत्यांघक प्रभावित किया है | राजाओो भ्रौर ऋषियों 
के चरित्र को लेकर जो चारित्रिक घमम प्रस्तुत किया गया उसका अ्रधिकाँश सदैव 
भनुसरणीय रहेगा। वरं-व्यवस्था तथा वर्णाश्रम धर्म को समाज मे प्रत्यधिक 
प्रचलित करने का श्रेय पुराणो को ही है | भ्रनेक विद्वानों ने पुराणों को धर्मशास्त्र 
ही. कहा है । के 

प्रव हम इस निष्कर्प पर सहजता से पहुँच सकते हैं कि पुराणों भे वस्तुपो 

तथा तत्तवों के नामकरण .मे भी काव्यात्मक शैली का परिचय दिया गया है। 
इसीलिए सृष्टि को विस्तार देने वाली शक्ति को ब्रह्म, सृष्टि को गत्ति या विकास देने 
वाली शक्ति को विष्णु तथा सृष्ठि सहार करने वाली शक्ति को रुद्र कहा गया है । 
बस्तुत ये तीनो ही नाम -च् तव्य शक्ति की तीन स्थितियों के है। परन्तु समय-समय 
पर होने वाले ऋषियों श्रौर राजाओरो को प्रकृति के साथ जोड़कर भ्रतिशयोक्तिपुर्ण 
शेली का स्वरूप सुसज्जित कर दिया गया है| पुराणो मे प्राय सभी तथ्य अति- 
शयोक्ति से पूर्णो है। पौराणिक काल-गराना श्ननेक प्रसगो मे भत्युक्तिपूर्ण जान पडती 


है । तपोरत व्यक्तियों के तपस्था-काल निर्धारण करते समय अत्यन्तातिशयोक्ति से 
काम लिया गया है । युवती पारवती को शकर की प्राप्ति हेतु कई हजार वर्ष तक 
तपस्या करनी पड़ी। इद्ध मनु तथा शत्तरूपा ने हजारो वर्ष तप किया। ऐसे सभी 
भसगो को भ्रतिशयोक्तिपूर्णं ही मानना पेडेगा फिर पी ण्रफले > 


व्ननस्कि 
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दाशेनिक अ्ननुचिन्तन का स्वरूप पर्याप्त उज्ज्वल है। समय-ममय पर होने वाले 
व्यासो ने अपने क्षुद्र स्वार्थों की पूर्ति के लिए पुराणों की उज्ज्वलता को अत्यधिक 
घूमिल करने के दुस्साहसपूरों प्रयास किए है। प्रशस्तिगान करने वाले चारणों भौर 
भाटो की भाँति पौराणिक वेदव्यासों ने भी पुराणों का ऐतिहासिक रूप विगाडने मे 
किसी प्रकार की कमी तही रखी | एक विचित्र बात और भी हैं कि पुराणों का 
झवतारवाद तो विकासवादी सिद्धान्त का पोषक जान पडता है परन्तु पौराणिक 
युगक्रम भ्रपनी उल्दी गगः ही बहाता है । सतयुग को सर्वाधिक उन्नतिशील यूग कहा 
गया हे । त्रेता को सतयुग की अपेक्षा कम प्रगतिशील तथा द्वापर को त्रेता की अपेक्षा 
कम विकसित बताया गया है | वर्तमान यूग (कलयुग) को तो समस्त पापों का केन्द्र 
ही कह दिया गया है। इतना कहने पर भी कलियुग को रामनाम के प्रताप से 
सुसज्जित करने की दिव्य कल्पना की गईं है | कलियुग मे ईश्वर का नाम लेने से 
दी मुक्तित होती है । ऐसे पण्डितताऊपन के कारण ही हमारा देश प्रगतिशीलता की 
दौडढ मे पीछे रह गया है। फिर भी पुराणो का मूल तत्त्व धर्म ग्रे, काम तथा 
मोक्ष नामक पुरुपार्थ-चतुष्ट्य की दृष्टि से भ्रत्यन्त प्रशसनीय है । विभिन्न भाषाओ्रो के 
साहित्य को विकसित करने में पुराणों का अभूतपुर्वे योगदान स्वीकार किया गया 
है। प्राचीन युग को सर्वाधिक उन्नति का केन्द्र बताने से पुराणों ने श्रतीत को जो 
मंहत्त्व प्रदान किया है, उसका राष्ट्रीयतावादी महत्त्व भ्रवश्य है। परन्तु पुराणकारों 
की इस कल्पना का भ्रादर कथमप्रि नहीं किया जा सकता क्रि समस्त प्रगति अतीत 
काल मे ही हां चुकी है तथा श्राधुनिक युग पापो का केन्द्र है। ग्राज के विज्ञान को 
आज की विविधिमुखी सभ्यता को महत्त्व देने के लिए हमे महाकवि कालिदास के 
इस कथन की भोर दृष्टिपात करना ही चाहिए-- 
'पुराणमेव न साधुसर्व न नवमित्यवद्यम्‌ ।* 
पौराणिक सहाकाव्य 
((5१ग0ण्ड्राथ्व एरफ़ाट5) 

हम पूर्व पृष्ठो मे पुराणों के विषय मे सविस्तार प्रकाश डाल चुके हैं । जिस 
प्रकार पुराण लौकिक सस्कृत के प्राचीन रूप मे प्रणीव हुए, उसी प्रकार लौकिक 
सस्क्ृत को भ्राधार बनाकर बाल्मीकि ते 'रामायण” तथा कृष्णद्व पायन वेदव्यास 
ने महाभारत” की रचना की । पाँचवी शताब्दी ई पृ में आचार पणिनि ने जिस 
ससकृत भाषा को “अ्रष्टाध्यायी” के रूप मे व्याकरणबद्ध किया, उससे किचित भिन्न 
भाषायी रूप मे 'रामायण” एवं महाभारत” नामक प्राचीन महाकाव्यों की रचना 
हुई । भ्रत भाषा की दृष्टि से ही नही, अपितु अनेक पौराणिक प्रतिमानों के आवार 
पर भी उक्त ग्रन्थों को पौराणिक साहित्य के भ्रन्तगंत परियणित किया जाता है । 


रासायण 
गोस्वामी तुलसीदास ने 'रामणरित मानस” के बालकाण्ड में रामायण के 
रचयिता महषि बाल्मीकि का आदर करते हुए लिखा है--- 
बन्दहु मुनि पद कज, “रामायण” जेहि निरमयऊ | 
सखर सुकोमल मजु, रो रहित दूपषण सहित ॥ 
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संस्कृत साहित्य के ताक उत्तररामचरित्‌' में म्हाप वाल्मीकि को झ्रादि 
कवि के रूप भे याद किया गया है। वाल्मीकि रामायण के प्रारम्भ में वाल्मीकि को 
नारद तथा भारद्वाज जेसे ऋषियों से प्रभावित दिखलाया है परन्तु यह निरिचत 
है कि लोकिक सस्क्ृत मे पहले कवि के रूप मे वाल्मीकि ही प्रसिद्ध है। डॉ राम- 
धारीतिह दिनकर ने वाल्मीकि को लौकिक मस्कृति का प्रथम कवि कहने का एक 
साम्य ढूँढ निकाला है । वस्तुत जिस प्रकार तेरहवी शत्ताव्दी मे हिन्दी के बचि 
प्रमीर खुसरो मे खडी बोली मे कुछ रचनाएँ की, परन्तु चह युग हिन्दी का प्रारम्भिक 
युग ही था, उसी प्रकार वैदिक सस्कृत के युग मे वाल्मीकि ने लौकिक सस्कृत में 
सहाकाव्य रामायण की रचना की ।? कहा जाता है कि एक वार वाल्मीकि तमसा 
नदी के तट पर घुम रहे थे । उनके सामने ही एक दुर्घटना घटित हुईं । एक वहेलिये 
ने अपने तीर के वार से कौच या ढटहरी पक्षी के जोडे मे से एक का वध कर दिया । 
जोढे मे से बचा एक पक्षी विरह-कातर दृष्टि पे देखता रहा--प्रलापता रहा । 
वाल्मीकि की सहृदयता करुणा-ज्वार के रूप मे परिणत हो गई । भ्रचानक ही उनके 
कण्ठ से यह भनुष्टुप छन्द फूट पडा-- 
माँ निपाद ! प्रतिष्ठात्वसगम शाश्वती समा 
यत्कौंचमिथुनादेकमवधी काममोहितम्‌ ॥। 
वाल्मीकि से पूर्व रामायण से सम्बद्ध कुछ प्राख्यान प्रचलित रहे थे । पहले 
राप-कथा कण्ठो तक ही सीमित रही थी । पीछे से वाल्मीकि ले राम-कथा (को एक 
महाकाव्य का रूप प्रदान किया परन्तु वाल्मीकि रामायण में वाल्मीकि राम के 
समकालीन कहे गए हैं। पौराणिक शैली के भ्राधार पर तो उन्होने “रामायण की 
रचना राम के उद्भव से पूर्व ही कर दी थी परन्तु ऐसा कथन केवल श्रादि 
कवि को महत्त्व प्रदान करने के लिए ही है । आधुतिक 'रामायण” को देखते हुए यह 
कहना न्‍्यायसगत है कि रामायण पहले प्रति सक्षिप्त रूप मे रही होगी । वाल्मीकि 
भ्रादि कवि थे, परन्तु उन्होने रामायण को जो रूप प्रदान किया, वह आज ॒प्रप्राप्य 
है। समय-समय पर 'रामायर! कवियो के हाथो मे पढती रही तथा उसमे इतना 
प्रक्षेप किया गया कि उसझा वास्तविक रूप ही तिरोहित हो गया। शाधुनिक 
वाल्मीकि रामायस मे गौतम बुद्ध को एक नास्तिक के रूप भे याद किया गया 
है-यथाहि चोर स हि बुद्धस्तवागत नास्तिकमत्रविद्धि (2/09/34) । फिर 
भी रामायण का मूल रूप बेदिक युग मे ही रचा गया होगा। सम्प्रति रामायण का 
रचना-काल 600 ई पू.« माना जा सकता है 2 


रामायस्त का भहाकाव्यत्व--रामायण एक पौराणिक महाकाव्य है। किसी 
महाकाव्य को महाकाव्यत्व की कसौटी पर कसने के लिए कुछ प्रमुन्ल श्रग्नलिखित 
लक्षणों की श्रावश्यकता होती है-- 


! दिनकर सस्कृत्ि के घार भ्रध्याय, पृ 67 
2 गामिल बुल्के रामकुधा, पृ 0] 
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दाशेनिक प्रनुचित्तन का स्वरूप पर्याप्त उज्ज्वल है। समय-समय पर होने वाले 
व्यासो ने अपने क्षुद्र स्वार्थों की पूर्ति के लिए पुराणों की उज्ज्वलता को अत्यधिक 
घूमिल करने के दुस्माहसपुरों प्रयास किए है। प्रशस्तिगान करने वाले चारणो और 
भाटो की भाँति पौराणिक वेदव्यासों ने भी पुराणों का ऐतिहासिक रुप ब्रिगाडने मे 
किसी प्रकार की कमी तही रखी | एक विचित्र बात शौर भी हैं कि प्राणो का 
अवतारवाद तो विकासवादी सिद्धान्त का पोषक जान पढ़ता है परन्तु पौराणिक 
युगक्रम झ्पनी उल्दी गया ही बहाता है। सतयुग को सर्वाधिक उन्नतिशील युग कहा 
गया हैं। जेता को सतयुग की अ्रपेक्षा कम प्रगतिशील तथा द्वापर को चेता की भ्रपेक्षा 
कम विकसित वताया गया है | वर्तमान युग (कलयुग) को तो समस्त पापों का केन्द्र 
ही कह दिया गया है। इतना कहने पर भी कलियुग को रामनाम के प्रताप से 
सुमज्जित करने की दिव्य कल्पना की गई है | कलियुग मे ईश्वर का नाम लेने से 
ही मुक्ति होती है। ऐमे पण्डिताऊपन के कारण ही हमारा देश प्रगतिशीलता की 
दौड़ में पीछे रह गया है। फिर भी पुराणों का मूल तत्त्व धर्म श्र, काम तथा 
मोक्ष नामक पुरुषाय॑-चतुष्ट्य की दृष्टि से भ्रत्यन्त प्रशननीय है । विभिन्न भाषाशओ्रो के 
साहित्य को विकसित करने मे पुराणो का प्रभूतपूर्व योगदान स्वीकार किया गया 
है । प्राचीन युग को सर्वाधिक उन्नति का केन्द्र बताने से पुराणों ने भ्रतीत को जो 
महत्त्व प्रदान किया है, उसका राष्ट्रीयतावादी महत्त्व अवश्य है। परन्तु पुराणकारो 
की इस कल्पना का झादर कथमपि नही किया जा सकता कि समस्त प्रगति अतीत 
काल मे ही हां चुकी है तथा आधुनिक युग पापो का केन्द्र है। आज के विज्ञान को 
झाज की विविधिमुखी सभ्यता को महत्त्व देने के लिए हमे महाकवि कालिदास के 
इस कथन की झोर दृष्टिपात करना ही चाहिए--- 
'पुराणमेव न साधुसवे न नवमित्यवद्यम्‌ ।/ 
पौराणिक महाकाव्य 
(४5 छाणण्डाल्यो छएा८६) 

हम पूर्व पृष्ठो मे पुराणों के विषय मे सविस्तार प्रकाश डाल चुके हैं । जिस 
प्रकार पुराण लौकिक सस्क्ृत के प्राचीन रूप मे प्रणीत हुए, उसी प्रकार लौकिक 
सस्क्ृत को प्राधार बनाकर वाल्मीकि मे 'रामायण” तथा क्रृष्णद्वैपायन वेदब्यास 
ने 'महाभारत' की रचना की । पाँचवी शताब्दी ई पू में झराचाये पणिति ने जिस 
सस्क्ृद भाषा को '्रष्टाध्यायी' के रूप मे व्याकरणबद्ध किया, उससे किचित भिन्न 
भाषायी रूप मे 'रामायण” एवं महाभारत” नामक प्राचीन महाकाव्यो की रचना 
हुई ! मत भाषा की दृष्टि से ही नही, भ्रपितु भ्रवेक पौराणिक प्रतिमानों के आवार 
पर भी उक्त ग्रन्थो को पौराणिक साहित्य के झन्तगेंत परिगणित किया जाता है । 


रामायरा 
गोस्वामी तुलसीदास ने “रामचरित मानस” के बालकाण्ड मे रामायण के 
रचयिता महषि बाल्मीकि का झ्ादर करते हुए लिखा है--- 
! बन्दहु मुनि पद कज, रामायण" जेहि निरमयऊ । 
सख्तर सुकोमल मजु, दो रहित दृषण सहित ॥ 
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सस्कृत साहित्य के नाटक 'उत्तररामचरित्‌' में मह॒पि वाल्मीकि को भ्रादि 
कवि के रूप मे याद किया गया है। वाल्मीकि रामायण के प्रारम्भ में वाल्मीकि को 
नारद तथा भारद्वाज जैसे ऋषियों से प्रभावित दिखलाया है परन्तु यह निश्चित 
है कि लौकिक सस्कृत मे पहले कवि के रूप मे वाल्मीकि ही प्रसिद्ठ हैं। डॉ राम- 
धारीसिह दिनकर ने वाल्मीकि को लौकफिक मस्कृत्ति का प्रथम कवि कहने का एक 
साम्य ढूँढ निकाला है । वस्तुत जिम् प्रकार तेरहवी शताब्दी मे हिन्दी के कवि 
झमीर खुसरो ने खडी बोली मे कुछ रचनाएँ की, परन्तु वह युग हिन्दी का प्रारम्भिक 
युग ही था, उसी प्रकार वैदिक सस्कृत के युग में वाल्मीकि ने लौकिक सस्कुत मे 
महाकाव्य रामायण” की रचता की । कहा जाता है कि एक वार वाल्मीकि तमसा 
नदी के तट पर घूम रहे थे । उनके सामने ही एक दुर्ृडदना घटित हुईं । एक वहेलिये 
मे भ्रपने तीर के वार ते क्रौँच या व्टहरी पक्षी के जोढे मे से एक का वध कर दिया। 
जोडे मे से वचा एक पक्षी विरह-कांतर दृष्टि से देता रहा-भ्रलापता रहा। 
चाल्मीकि की सहृदयता करुणा-ज्वार के रूप मे परिणत हो गई । भ्रचानक ही उनके 
कण्ठ से यह भनुष्टूप छन्द फूट पडा-- 
माँ निपाद ! प्रतिष्ठात्वमगम" शाश्व्रती समा ) 
यत्क्रोंचमिथुनादेकमवधी काममोहितम्‌ ॥। 
वाल्मीकि से पूर्व रामायण से सम्बद्ध कुछ भारुषान प्रचलित रहे थे। पहले 
राम-कथा कण्ठो तक ही सीमित रही थी । पीछे से वाल्मीकि ने राम-कथा (को एक 
महाकाव्य का रूप प्रदान किया परल्तु वाल्मीकि रामायण मे वाल्मीकि राम के 
समकालीन कहें गए हैं। पौराणिक शेली के आधार पर तो उन्होने “रामायण” की 
रचना राम के उद्भव से पूर्व ही कर दी थी परन्तु ऐसा कथन केवल भादि 
कवि को महत्त्व प्रदान करने के लिए ही है। आधुनिक 'रामायण' को देखते हुए यह 
कहना न्‍्यायस्गत है कि रामायण पहले अति सक्षिप्त रूप मे रही होगी। वाल्मीकि 
आदि कवि थे, परन्तु उन्होने रामायण को जो रूप प्रदान किया, वह झाज श्रप्राप्य 
है । समय-समय पर “रामायण” कवियों के हाथो भे पडती रही तथा उसमे इतना 
प्रक्षेप किया गमा कि उसका वास्तविक रूप ही तिरोहित हो गया। आधुनिक 
वाल्मीकि रामायण में गौतम बुद्ध को एक नास्तिक के रूप से याद किया गया 
है--यथाहि चौर स हि बुद्धल्तपागत नास्तिकमत्रविद्धि ।' (2//09/34) । फिर 
भी रामायण का मूल रूप वेदिऊ युग मे ही रचा गया होगा। सम्प्रति रामायण का 
रचगया-काल 500 ई पू भाना जा सकता है ।5 


रासायण का भहाकाव्यत्व--रामायण एक पौराणिक महांकाव्य है। किसी 
महाकाव्य को महाकाव्यत्व की कमौटी पर कसने के लिए कुछ प्रमुख श्रग्नलिखित 
लक्षणों की प्रावश्यकता होती है-- 


१ दिनकर सस्कृति के चार प्रध्याय, पृ 67 
2 कामिल बुल्के रामकथा, पृ 0] 
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“४ ]। सगंवद्धता, 2 उदात्त नायक, 3 प्रसिद्ध कथानक, 4 म्यृगार, वीर तथा 
शान्‍्त रसो में से कोई एक प्रधान रस तथा अन्य रसो का भी यथायोग्य समावेश, 
5 प्रकृति-वर्णशोन की विविधता, 6 भाषा-शैली की उदाचता तथा 7 रचना का 
विशिष्ट उद्देश्य । 

प्राय सभी काव्यशास्त्राचार्यों ने उपयुक्त लक्षणों को किचित्‌ हेर-फेर के 
साथ स्वीकार किया है। यदि उपयुक्त सात लक्षणों मे कुछ सशोधन करना आवश्यक 
माना जाए तो १हले और तीसरे लक्षणों को एक लक्षण मे ही समाहित करना भी 
सम्भव हो सकता है--प्रर्यात्‌ सर्गबद्ध प्रसिद्ध कधानक का सयोजन । 

] रामायण को सगवद्धता--रामायण” मे सात काण्ड हैं--वालकाण्ड, 
अयोध्याकाण्ड, अर्ण्यकाण्ड, किष्किन्धाकाण्ड, सुन्दरकाण्ड, युद्धकाण्ड तथा उत्तरकाण्ड 
इन सभी काण्डों मे अनेक सर्ग है। वाल्मीकि ने एक घटना को एक सर्ग में बाँधकर 
रामायण की प्रमुख कथा मे कोई व्याघात नही पहुँचने दिया है । वाल्मीकीय रामायण 
की सर्गंवद्धता से हिन्दी के 'पृथ्वीराजरासो' तथा “रामचन्द्रिका' नामक महाकाव्य 
प्रभावित जान प्रढ्ते है । साहित्यदपंणकार ने आठ से प्रधिक धर्मों की आवश्यकता 
पर बल दिया है परन्तु सर्गो के प्राठ से श्रधिक होने पर ही कोई काव्य महाकाव्य 
नही हो जाता । जिस प्रकार हिन्दी का 'रामचरितमानस” सात काण्डो-सप्त प्रवन्ध 
सुभग सोपाना” होने पर भी एक सफल महाकाव्य है, उसी प्रकार वाल्मीकि 
रामायण भी सर्गेबद्धता की दृष्टि प्रे एक सफल महाकाव्य है । आवचायें विश्वनाथ की 
यह उक्ति--सर्गबद्धों महाकाव्यमु' वाल्मीकि रामायण के कपर पूरी तरह से चरितार्य 
होती है । 

2 उदात्त नायक-रामायण के नायक श्री रामचन्द्र नाट्यशास्त्रीय दृष्टिकोण 
से घीरोदात्तनायक हैं। धीरोदात्तनायक के लक्षण इस प्रकार हैं--- 

महाससत्वोषतिग्रम्मीर॒ क्षमावानविकत्यन । 
स्थिरो निगूढाहकारो धीरोदात्त दृढब्रत ॥। “दशरूपक 
प्रस्तुत लक्षण के झआाघार पर घीरोदात्त नायक के ग्रुण इस प्रकार हैं- 

। परम प्रतापशणील, 2 श्रत्यन्त गम्भीर, 3 क्षमाशीक्, 4 निरहकारी, 
5 समचित्त, 6 स्वाभिमानी तथा 7 सत्यसध । 

ाल्मीकि रामायण! के प्रारम्भ मे राम को सद्गुणों के केन्द्र के रूप मे खोजा 
गया है। राम चन्द्रवत्‌ प्रियदर्शन हैं, समुद्रवत्‌ गम्भीर है, कालाग्नितुल्प विकराल हैं, 
विष्णु-तुल्य पराक्रमी हैं, पृथ्वी के समान क्षमाशील हैं । प्रधिक क्या कहे, राम 
सर्वेगुण-सम्पन्न उदात्त नायक हैं । 

उदाच नायक राम के साथ लक्ष्मण जैसे वीर और त्यागी भाई का भी 
झ्ांदर्श चरित्र है। भरत वितृष्णा की साक्षात्‌ मूति हैं। सीता प्रथम श्रेणी की 
पतिब्रता महिला हैं, जो रावण के अपार वेभवपूर्ण राज्य को घ्॒णा से देसकर राक्षस 

सस्कृति का अनुगमत न करके अ्ग्नि-परीक्षा मे खरी उतरती हैं । हतुमान एक परम 
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प्रतापी एवं निष्काम वीर हैं। रामायण का प्रतिनायक रावण वेभव और प्रचण्डता 
की मूर्ति के रूप मे दिखलाई पढ़ता है, यथा-- 

भ्रपश्यत्‌ लकाधिपति हनुमान भतितेजसम्‌ । 

झावेष्टित मेरशिखरे सत्ोयमिवतोयदम्‌ ॥ 

झत वाल्मीकी रामायण मे प्रादश पात्रों का निरूपण है। 

3 प्रसिद्ध फयानक--'रामायन सत कोटि अ्रपारा' चक्ति यह सिद्ध करती 
है कि रामकथा एक प्रसिद्ध पौराणिक कथा है। राम की कथा भनेक कवियों के 
हाथो में जाने से उज्ज्वलता की ओर उत्तरोत्तर बढती चली गई है| राम-जन्म से 
लेकर राम के राज्यामिषेक तक की वृहृद्‌ु कथा रामायण की मूल कथा है। इस 
मूलकथा रूपी घारा मे झनेऊक छोटो-छोटी कथाएँ लघुघाराशो की भाँति पाकर 
मिलती हैं। रामायण का उत्तरकाण्ड भवान्तर कथाओं से परिपूर्ण हैं। रावण की 
दिग्विजय की कथा सविस्तार वर्णन एक अ्रवान्तर कथा ही है । सक्षेपत्त यदी पर्याप्त 


होगा कि रामायण की कथा वैदिककाल से ही प्रचलित थी तथा उसे महाकाव्य का 
रूप देने का श्रेय वाल्मीकि को प्राप्त हुआ । 


4 रसो का समावेश--करभ्ी रामायण मे वीररस की प्रधानता रही होगी । 
परन्तु झाघुनिक वाल्मीकि रामायण मे वीर रस का प्राघान्य स्पष्ट नही है। रामायण 
मे शु गार और शान्त रसो का समावेश तो है, परन्तु उनकी प्रधानता दिखलाई नही 
पडी । यदि गहराई से देखा जाए तो यह कहा जा सकता है कि वाल्मीकि रामायण 
भे कझण रस की प्रधानता है। राम के चरित्र का मूलोदय करुणाजनित प्रसंग से 
ही होता है । सीता की प्राप्ति तक राम य्रुद्ध करते हुए भी करुणा के ही श्रवतार 
बने रहते हैं । वाल्मीकि के राम रावण पर विजय पाकर भी करुणा की मूर्ति बने 
रहते हैं। राम का परिवार करुणा का घर जान पडता है। भरत रामायण की मूल 
चेतना कझण रस से पगी हुई है। भवभूति का यह कथन--एको रस करुणोव ।' 
वाल्मीकि रामायण के ऊपर घचरितार्थ होता है। फिर भी वाल्मीकि रामायण में 
ऋ गार, हास्य, रौद्, वीर, भयानक, दीभत्स, श्रद्भुत, शान्त, वात्सल्य तथा भक्ति 
रसो को श्रनेक्‌ स्थानों पर देखा जा सकता है । 

5 प्रकृति वर्जन की विविधघता-आचार्य रामचन्द्र शु जल ने महाफाव्य को 
एक वनस्थली की उपप्ता दी है। 'रामायर' मे वनस्थली के झनेक मव्य रूप दर्शनीय 
है। नैमिपारण्प तथा इण्डकारण्य की प्राकृतिक सुषमा का मनौहारी वन देखते ही 
बनता है | सीता का श्रपहरण होने पर दण्डकारण्य की कमल, केला, भ्रनार जैसी 
वनस्पतियों को देखकर राम के हुदय की वियोगकालीन रति उद्दीप्त हो जाती है । 
राम पाकृतिक तत्त्वों के दशेत भौर चिन्तन मात्र से विरह-विद्धल हो उठते है । 
प्रकृति का ऐसा उद्दाम उद्दीपन-स्वहृप प्रकृति-वर्शन अन्यत्र दुर्लभ ही है। वाल्मीकि 
के हृदय मे प्रकृति के प्रति श्रनूठी रागात्मकता का परिचय वर्षा-ऋतु के बेन में 

भो मिलता है। प्रकृति की भीपणता को व्यक्त करने मे 


भी कवि को प्र 
भफलता मिलो है। उस वनवासी कवि के हृदय मे प्रकृति के के 


करु-करा को भ्रवलोकने 
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की सहृदयता विद्यमान हे | वाल्मीकि ने योद्धाप्रो के स्वरूप के चित्रण में भी सूर्य, 
चन्द्र ज्वलन्त अग्नि जैसे तेजस्वी एवं सुन्दर तत्त्वो को सयोजित किया है। प्रत 
वाल्मीकि ने प्रकृति वो झआलम्वन, उद्दीपन झालकारिक तथा सवेदनात्मक रूप मे 
प्रस्तुत करके प्रकृति-बर्णन के कौशल को प्रकट कर दिया है । 

6 भाषा शेली को उदात्तता-वाल्मीफि की रामायण में लौकिक सस्कृत का 
पारिनि-पूव रूप दिखलाई पडता है । फिर भी वाल्मीकि वी भापा मे लाक्षणिकता 
तथा पात्नानुकूनता की कोई कमी दिखलाई नहीं पडती | वाल्मीकि की सस्कृत 
सरलता, स्पष्टता, रोचकता जैसे गुणो से विभूषित जान पडती है | वाल्मीकि ने 
मुख्णत श्रनुष्टुप छन्‍्द का ही प्रयोग किया है। फिर भी सर्गान्त में कुछ भ्रन्‍्य छन्दो 
की छंटा भी देखने योग्य है। वाल्मीकि के अनुष्ठुप छन्द में एक विशेष प्रवाह प्रथवा 
लग ह । पाठक इस छन्‍्द की गेयता से भी प्रभावित हुए बिना नहीं रहता । 
झादि कवि के काव्य मे तत्कालीन भाषा की दृष्टि से उदात्तता का अ्रभाव नहीं 
सटकता है | 

7 रचना का विशिष्ट उद्देश्य--प्रयोजनादुते मन्दोषपि न प्रवर्तते ।--- 
भ्र्यात्‌ उद्देश्य के बिना तो मूर्ख भी कार्ये प्रारम्भ नही करता तो विद्वानों की 
तो बात ही क्‍या है। वाल्मीकि की रचना का उद्देश्य कार्यों का यशोगान न होकर 
सम्पूर्ण विश्व के सामने विभिन्न आदशों_ को प्रस्तुत करता है| राम के चरित्र की 
उज्ज्वलता के प्रतिपादन के साथ-साथ कवि ने भ्नेकानेक चरित्रो की झ्ादर्शता को 
चित्रित किया है | हनुमान को अत्यन्त थीर सिद्ध करते समय युद्धकाण्ड के उस प्रसग 
को कितना माभिक वना दिया है, जिसमे विभीषण छुद्ध जामवन्त के पास पहुँचकर 
उनसे समस्त सेना की मूच्छित स्थिति का वर्णोन करता है । जामबन्त हनुमान की 
सकुशलता के विपय में पूछेकर एक कृतूहल उत्पन्न कर देते है। उस कौतूहल से 
विभिपण बहुत प्रभावित एव चकित होता है भ्नौर वह यह भी पूछ लेता है कि 
माननीय जामवन्त ने राम भौर लक्ष्मण की कुशनता न पूछुकर सर्वप्रथम हनुमान 
की कुशलता ही क्‍यों पूछी ” जामवन्त यही उत्तर दे पाते है कि यदि हनुमानजी के 
प्राण सकट प्रे है तो समस्त जीवित राम दल मृतप्राय हो चुका है और यदि 
हनुमान सकुशल हैं तो समस्त राम दल के मूच्छित और आहत होने पर भी कोई 
विशेष हानि नही हुई है । वस्तुत वाल्मीकि जैसे कवियों की ऐसी घारणाएँ वीरो 
की कमठता तथा नेतृत्व की सफलता को सूचित करके किसी राष्ट्र की उन्नति की 
झोर ले जाने मे पूर्वतं सहायक सिद्ध होतो है। वाल्मीकि ने राम के पक्षधरो के 
माध्यम से झाये संस्कृति का जीवन्त चित्र चित्रित कर दिया है । रावण के ऊपर 
राम क्री विजय राक्षस सस्कृति के ऊपर प्रार्य सस्कृति की विजय है। राम का अद्भुत 
शारीरिक गठन आये वीरो की बलिण्ठता का ही द्योतक है। वाल्मीकि रामायण मे 

नास्तिकता वे ऊपर श्रास्तिफता की विजय प्रदर्शित करके बंदिकफ धर्म की उपादेयतता 
को भी स्पष्ट कर दिया गया है । भरत वाल्मीकि रामायण का प्रणयन महान्‌ 
झादर्शो को लेकर हुप्ता है । 


पौराणिक साहित्य ]] 


बाल्मीकोय रामायण में विचित्र शापों आशीर्वादों तथा अनेक घटनाम्रो की 
विचित्रताओं को देखते हुए उसे पौराणिक महाकाव्य कहता ही उचित है । 'रामायरा/_ 
राम से सम्बद्ध का ही चरित्र काव्य है। किसी चरितु कांब्य में जितनी भी 
विशेपताएँ होती हैं, वे सभी वाल्मीकि रामायरा मे प्राप्त होती है| चरित्‌ काव्य 
की मुख्यत र्म्ति विशेषताएँ हैं!--) प्रवन्ध काव्य और धर्म कथा का समन्वय, 
2 पौराणिक कथा-न्नोत, 3 कथानकीय रूढियाँ--पूव॑जन्म की कथा, झ्राकाशवाणी 
शाप, रूप-परिवतेन इत्यादि, 4 अलौकिक तत्त्वों का समावश, 5 रोमाँचक झौर 
साहसिक घटनाओों का अभ्रतिरेक, 6 जीवन-दर्शन एवं प्रकृति-वश्शन की गहराइयाँ, 


7 प्रश्नोत्तरास्मक, 8 प्रवन्ध-हंढियाँ--मगलाचरण, सज्जन-प्रशसा तथा दुष्ट- 
निन्‍्दा भ्रांदि, 9 छन्द-योजना | 


महाभारत 
'महाभारत' शब्द का श्र है--महागुद्ध । कौरवों तथा पाण्डवों के राज्य- 
विभाजन के प्रश्न को लेकर उत्तरी भारत की शक्तियाँ परस्पर टकरा गई । उन 
शक्तियों के ठकराव के घोर परिणाम दो रूपो मे सामने आए--प्रथम तो भारत की 
शक्ति का क्लास के रूप मे भौर दूसरे रूप मे भारत पर विदेशी प्राक्रमशों का 
श्रीगणेश । महाभारत से प्रथम परिणाम पर ही विशेष बल दिया गया है । 
महाभारत एक परिचय--महाभारत श्रठारह पर्वो मे विभक्त एक बृहद्‌ 
ग्रल्थ है । कृष्ण ढ पायन वेदव्यास ने महाभारत की रचना की । परन्तु, झाज जो 
महाभारत उपलब्ध होता है, वह अनेक व्यासो की रचना है। 'व्यास' एक 
उपाधिसूचक नाम है। कृष्ण द्वपायन वेदव्यास ने जिस काव्य की रचना की, 
उसका नाम 'जय काव्य था। महाभारत के झ्रादि पद मे इसकी स्पष्ट सूचना है-- 
तारायण नमस्क्ृत्य तर चेष्र नरोत्तमम्‌ । 
देवी सरस्वत्ती चेव ततो जयमुदीरयेत्‌ ॥ 

_ बर्शित “जय काव्य भे भ्राठ हजार भ्राठ सौ श्लोक थे । इन श्लोको के विषय 
में यह ऊहा गया है कि “जय प्रन्थ के श्लोको के मर्मज्ञ वेद व्यास के श्रतिरिक्त 
शुकदेव और मजप 'भी रहे है-- 

अष्टो एलोकसहस्रारिश भ्रष्टो शलोकशतानि च | 
भ्रह वेदिम शुको वेज्ि सजयोवेत्ति वा न वा ॥ 
कालान्तर मे “जय ग्रन्थ का विस्तार करके उसे 'भारत' नाम दिया । 


तदनन्तर “भारत' में ध्ननेक उपाल्यातों एव झार्यानों को जोड़कर उसे 'महाभारत' 
रूप प्रदान किया गया-- 


चतुवशितिसाइल्ली चक्तू भारतसद्दिताम्‌ । 
उपाल्यान॑विना तावत्‌ भारत प्रोच्यते बुधे ॥ 


डॉ उदयभानुसिह छुलसो कान्य-मीमासा, पू 428 


पाचस्पति गैरीजा सह्हृत्त जाहित्य का इतिहास, पृ 229 
| 
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महाभारत के लेखन के विषय में एक किवदन्ती यह है कि एक बार व्यासजी 
ने अपने हृदय मे महाभारत से सम्बद्ध घटनाओो का चिन्तन करते-करते मावा तिरेकता 
का प्रनुभव किया | उनके हृदय से काव्य-घारा फूटना चाहती थी, परन्तु सुयोग्य 
लेखक के प्रभाव मे वे उसे लिपिवद्ध नही कर पा रहे थे । दैवयोग से उनकी मेट 
गणेशजी से हुई । व्यासजी ने अपनी आपत्ति गरोशजी के सम्मुख रखी । गरोेशजी 
महाभारत लिखने के लिए तो तयार हो गए, परन्तु उन्होंने एक शर्त यह लगा दी 
कि यदि व्यासजी घारा प्रवाह नही वोत पाएँगे तो वे प्रन्य्न को लिपिबद्ध नही करेंगे। 
चतुर वेदव्यास ने भी गणोशनी से कहा कि झाप भी झर्थ जाने विना श्लोको को 
नही लिखेंगे । प्नुवन्ध हो जाने पर जय” ग्रन्थ की रचना हुई। प्रस्तुत किवदन्ती 
के माध्यम से महाभारत की महिमा की झोर ही इगित किया गया है| 

सहाभारत का रचना-काल (500 ई पृ ) 

महाभारत के रचना-काल के विषय मे विद्वानों मे भ्रनेक मतभेद है । 
महाभारत की तिथि का निर्धारण करते समय प्रन्त साक्ष्य को तर्क की कसौटी पर 
कसकर श्रागे वढा जा सकता है | श्री राय चौधरी ज॑से इतिहासविदों ने महाभारत 
की रचना-तिथि निर्धारित करते समय विभिन्न प्रमाणो का सद्दारा लिया है। फिर 
भी हमे महाभारत का रचना-काल निर्धारित करते समय इस तथ्य को दृष्टि में 
रखना होगा कि 'महामारत' किसी एक कवि की देन न होकर भ्रनेक व्यास्तों की देव 
है । प्रत उसका रचना-काल पूर्व सीमा तथा भ्रपर सीमा की अपेक्षा पर ही आघ,रित 
हांगा | यहाँ हम कुछ विद्वानो के निष्कर्पो को श्ाघारभूत मानकर महाभारत की 
तिधि का निर्धारण करने का वंज्ञानिक प्रयास कर रहे है । 

श्री राय चौधरी ने वेदिक साहित्य मे वर्श्ित गुर-परम्परा को प्राघार मानकर 
महाभारत का रचना-काल निर्घारित किया है। श्री राय चौधरी ने महाभारत की 
रचना-तिथि ई पू मध्यम नवी शती निर्धारित की है| श्री चौधरी के मत का सार 
इस प्रकार है-- 

। गौतम बुद्ध के समकालीन व्यक्तियों मे श्राश्वलायन श्रोर शाखायन ग्रुह्म- 
सूत्रों के रचयिता थे । इस कारण उनका समय 500 ई पू सिद्ध हुम्ना । 

2 गृह्मसूत्र के रचयिता शाॉँखायन और शाँक्षायन भ्रारण्यक के रचयिता 
गुणारुप शॉखायन सम्भवत एक ही व्यक्ति है। यह गुणाल््य शाखायन कहोल 
कौषीतकि का शिष्य था | इस कारण इसका समय भी लगभग 500 ई पू सिद्ध हुआ | 

3 यदि ये दोनो ग्रन्थकार एक ही व्यक्ति नही भी थे तो कम-से-कम गुणाल्य 
तो प्रवश्य छठी शत्ती ई पू से पहले के नही हो सकते, क्योकि उन्होने भ्रपने भाारण्यक 
मे लौहित्य भौर पौष्कर भादि का उल्लेख किया है, जो बुद्ध के समकालीन थे । 

4 शाखायन झारण्यक से पता चलता है कि गुणालर्य का गुरु कहोल 
कौषीतकि स्वय उद्दालक आदणि का शिष्य था। यह उद्दालक राजा जनमेजय के 
पुरोहित तुरकापषेय से झ्राठ-नी पीढी पीछे हुआ-ऐसा शतपथ ब्राह्मण की 
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तालिका से मालूम हीता है । इस प्रकार परीक्षित् बुद्ध के समय से केवल नौ पीढी 
ठहरता है । भरत महाभारत युद्ध का समय नवी शती ई पू मध्य होना चाहिए । 


श्री राम चौधरी ने शॉखायन तथा भ्राश्वलायन शब्दों को गुरु-परम्परा के 
झाधार पर प्रस्तुत करके महाभारत के युद्ध के समय को निर्धारित करने का प्रयास 
किया है। दुद्ध से नौ पीढ़ी पूर्व का समय निर्धारित करते समय 300 वर्ष का 
अनुमानित समय ले लिया गया है। श्री 'शॉखायन' नाम व्यक्तिवाचक न होकर 
उपाधिवाचक है । ऋग्वेद की शाद्धाश्रों मे भी शॉखायन शाखा का उल्लेख है । 
अत महाभारतकालीन ऋषियों की परम्परा का वर्णन करते समय त्तथा उनसे 
चेदिक ऋषियो की परम्परा का तालमेल करते समय यही समस्या श्ाती है कि ये 
ऋषि एक ने होकर पनेक हुए है। भ्रत ऐतिहासिक भ्राघार पर महाभारत के युद्ध 
का समय निर्धारित करना ,असम्भवप्राय है। महाभारत का काल निर्धारित करने 


के लिए भाषा-विज्ञान का सहारा लिया जा सकता है । भाषा-विज्ञान के श्ावार पर 
पुछ तथ्य इस प्रकार प्रस्तुत किए जा सकते हैं--- 


] आएवलायन-गुहा सू से मारता तथा महाभारत” का नाम पृथकत 
लिया गया है । सूत्र युग मे ब्राह्मणवाद का बोलवाला हो चुका था। इसी ब्राह्मणवाद 
का विरोध करने के लिए ईसा पूर्व छठी शताब्दी मे बुद्ध तथा महावीर ने बौद्ध एव 
जेत धर्मो का प्रवर्तेत किया । यद्यपि सूत्र-युग बहुत पीछे तक प्रवर्तित रहा, परन्तु 
उतका उद्गम एवं किचित्‌ विकास ईसा पूर्व छठी शताब्दी में ही हो चुका था । 
सूत्री शैली के निर्माण एवं विकास मे कुछ शताब्दियो का लगना साधारण चीज है। 
अत महाभारत का रचना-काल कम-से-कम 700 ई पू मानता चाहिए । 


2 ब्ाह्मण प्रन्‍्थो मे कुद वश की परम्परा का उल्लेख है । ऐतरेय ब्राह्मण 
में राजा जनमेजय तक का उल्लेख भमि्तत्ता है । ब्राह्मण ग्रल्थो का रचना-काल 


ईसा पूर्व 500 तक माना जाता है। यदि ब्राह्मण अ्न्‍्यो में कालान्तर मे भी 
प्रक्षिप्तीकरण चलता रहा तो भी दंदिक साहित्य की भ्रपर सीमा के निर्धारण मे 
000 ईंपू तक ही हट सकते हैं। भ्रत महाभारत का युद्ध ।000 ई पू से भी 
पहले हो चुका था| “जय” काव्य के प्रणेता महर्षि कृष्ण हैँ पायन पाण्डवो के द्दी 
समकालीन थे | क्योकि उनके पुत्र शुकदेव ने अभिमन्यु के पुत्र परीक्षित को उपदेश 
दिया था। भ्रत कृष्ण द्वैपायन ने महाभारत 


की रचना का बीज )000 ई पे 
भी पहले दो दिया था | 


3 ईसा पूरे छठी शताब्दीमे महाभारत का अनुवाद जावा, धालि आदि 
होपो की भाषाओो मे हो चुका था । रक्त हीपो की कवि भाषा में महाभारत का 
अनुवाद एक भाषा वैज्ञानिक महत्त्व रखता है। महाभारत के कई पर्व श्राज भी उक्त 
द्वीपी मे सुरक्षित है। यहाँ यह विचारणीय है कि कोई ग्रन्थ पहले लोक विश्वुत होता 
है तथा काजान्तर मे उसे अन्य भाषाप्रो में अनूदित किया जाता है। प्राचीनकाल से 
रा>भ्सार के साथतो की बड़ी कमी थी। झत किसी प्रत्थ के विश्व-विश्वुत होने 
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में शताब्दियों का लग जाना साधारण वात है। झ्त महाभारत का रचना-काल 
स्वयभेव 700 ई पू निश्चित किया जा सकता है । 

4 व्याकरण के सम्रादू आचाय॑ पारिनि ने अ्रपनी 'भ्रष्टाध्यायी में 
महाभारत ग्रन्थ का उल्लेख क्रिया है। उन्होंने “महाभारत' शब्द का श्रथे महायुद्ध 
बतलाया है। केवल इतना ही नही, भ्रपितु युधिष्ठिर, भीम तथा विदुर श्रादि को 
चरितनायकों के रूप में याद किया है! आचाये पारिनि का स्थितिकाल पाँचवीं 
शती ई पू सुनिश्चित है।अत महामारत की रचता पारिनि से पूर्व ही हो 
चुकी थी । 

5 ससकृत के प्रथम नाटककार भास के 'दृतवाक्य', 'उसुमग', “मध्यम 
व्यायीग” झ्रादि नाटक महाभारत की कथा पर आधारित है। जब महाभारत को 
लोकप्रियता प्राप्त हो गई होगी, तभी कवियों ने उसे साहित्य का विषय बनाना 
उचित समझा होगा। भास का समय ई प्‌ चौथी शनाब्दी ज्ञक माना जाता है! 
प्रत महाभारत की रचना उनसे कई सौ वर्ष पूर्व हो चुकी होगी । 

महाभारत के रचना-काल को निर्धारित करने मे ज्योत्तिपाचार्यों ने भी 
विलक्षण कार्य किया है। चौथी-पाँचवी शताब्दी के प्रसिद्ध ज्योतिष्याचार्य वराहमिहिर 
ते महाभारत युद्ध का समय 30] वर्ष ई पू माना है। उनकी यह मान्यता है कि 
महामारत का महासहार किसी विशिष्ट ग्रह-दशा का परिणाम है । वे ऐसी गह-दशा 
का समय चुनते-छाँटते हुए स्वयं से लगभग 3600 वर्ष दूर पहुँच गए हैं परन्तु 
उनकी मान्यता को बीसवी शताब्दी के दो विश्व युद्धो-9]4 का तथा 939 
का ने निर्मल सिद्ध कर दिया है क्योकि उक्त दोनो विश्व युद्धो के समय कोई 
विशेष ग्रह-दशा नही थी । महाभारत के युद्ध से भी बढकर उक्त दोनों महायुद्धों मे 
मारकाट हुईं । फिर यह भी उल्लेखनीय है कि प्राचीनकाल मे आझ्राधुनिक युग की 
अपेक्षा ज़नसस्या बहुत कम थी। झकबरकालीन भारत की जनसस्या केवल 
सोलह करोड मानी गई है । भ्रत महाभारतकालीन भारत की जनसख्या भौर भी 
कम रही होगी । इसलिए प्रत्यक्षतावादी सिद्धान्त के श्राधार पर यह स्पष्ट हो जाता 
है कि महाभारत मे सैनिको के हताहत होने की जिस सख्या का वर्णन हुआ है, वह 
नितान्त अतिशयो क्तिपूर्ण है। इसके प्रतिरिक्त वराहुमिहिर की मान्‍्यना पौराणिक 
प्रमाणों से भी मेल नही खाती । पुराणों मे राजा नन्‍्द तथा परीक्षित के स्थितिकाल 
मे एक सहल्न वर्ष का भ्रतर माना गया है। राजा सत्द ई प्‌ चौथी शरत्ताब्दो की 

उपज है | झत परीक्षित का जन्म 400 ई पू में ही हो चुका होगा। 

लोकमान्य तिलक ने महामारत का काल निर्धारित करते के लिए पौराणिक 

काल-गराना को महत्त्व दिया है। पौराखिक काल-गणता के प्रनुसार महाभारत 
का यद्ध 5000 वर्ष ई पू में हो चुका था। भत 'महाभारत' के प्रारम्भिक रूप को 
उसी युग में रचित मातना चाहिए। तिलकजी ने “गीता रहस्थ' में गीता का काल' 
500 ई पू स्वीकार किया है । गीता महाभारत का प्रश है । अत मतल““रत का 
रचना-काल भी 500 ईंपूदही” “व सकता है । 
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दशैनशास्त्र के प्रकाण्ड पण्डित डा रावाकृष्णन्‌ ने गीता के वष्यें-विपय की 
बौद्ध धर्म के सिद्धान्तो से तुलना की है। गीता के पन्द्रहवें भ्रष्याय में चार प्रकार के 
प्रश्न का उल्लेख है--'पचाम्यन्त चतुविधम्‌ ।” इसी प्रकार से बौद्ध ग्रन्थ मे चत्तारो 
भ्रह्मारा' का वर्णन है। बौद्ध दर्शन का प्रभाव महाभारत पर दूसरे रूप में भी पडा 
है। महाभारत के वनपर्व में 'एडूक्) शब्द का प्रयोग हुआ है | जब बुद्ध की वस्तुओं 
को गाड़ दिया जाता था तथा वही स्मारक का रूप दे दिया जाता था तो उसे एडक 
के रूप मे जाना जाता था। भ्रत महाभारत का कलेवर बुद्ध के उदय के पश्चात भी 
विवर्धित किया गया । भ्रत दौद्धछशेन का प्रभाव गौता एवं महाभारत दोनों पर ही 
होने के कारण महाभारत का रचना-काल ई पू पाँचवी शी तक माना जा सकता है। 

भहाभारत के रचना-काल की उत्तरवर्ता सीमा निर्धारित करने लिए कुछ 
प्रमाण दृष्टव्य हैँं-- 

] गुप्तकालीन एक शिलालेख मे “महाभारत” को शतसाहल्ली सहिता के 
ताम से पुकारा गया है । धत महाभारत का परिवर्डेन 440 ई से पर्याप्प पहले ही 
हो चुका था । 
| 3 कुमारिल, बाणभट्ट, शकराचार्य श्रादि दाशनिको भौर साहित्यकारो ने 
गीता का झादरपूर्वक नाम लिया है। प्रत महाभारत की पूर्ण रचना सातवी शताब्दी 
से बहुत पहले ही दो, चुकी थी, वह सर्वथा स्पष्ट है । 5 

3 कम्बोडिया के एक शिलालेख मे महाभारत का निर्देश है। परत 600 ई 
के विदेशी शिलालेख के झाधार पर यह स्पष्ट हो जाता है कि महाभारत प्पने 
विशाल कलेवर के रूप मे 600 ई भे विदेशों मे भी विख्यात हो चुका था । 

4 महाभारत के कृष्ण दावानल को निगलने वाले है , दुर्योधन की सभा में 
विशद्‌ रूप प्रदर्श्त करने वाले हैं। ये सब विचित्र कल्पनाएँ पुराणों के विकसित 
रूप की देत हैं। भ्रतः महाभारत की रचना का उत्तर-काल निश्चयत पाँचवी 
शताब्दी तक माना जा सकता है। डॉ काशीप्रसाद जायसवाल ने भी इसी समय का 
समर्थन किया है । 

$ प्रसिद्ध इतिहासकार विन्टरनित्स महोदय ने महाभारत के भ्राड्यानो और 


उपाल्यानों को वेदिक साहित्य से सम्बद्ध किया है तथा महाभारत की सूक्तियो को 
जैन एद बौद्ध साहित्य से | श्रत वे महाभारत के निर्माण को पन्त्येष्टि 400 ई पृ 
ही मान बैठे है। उक्त इतिहासकार महाभारत्त की भ्रवत्तारवादी भावना पर विशेष 
ध्यान नहीं दे पाए। यदि वे श्रीकृष्ण के ईश्वरत्व की श्रोर विशेष दृष्टिपात करते तो 
यह निश्चित हो जाता कि महाभारत की कल्पनाएँ एवं उसका घर्मशास्त्र पाँचवी 
शताब्दी तक कौ ही देन है । 


हि उपयुक्त विवेचन से यह स्पष्ट हो जाता है कि महाभारत की रचना एक 
युग में नही हुईं है। जगद्गुर शकराचार्य ते वेदाल्तसून भाष्य मे यह स्पष्ट कर दिया 


ई महाभारत वनपव, 90/68 


4 प्राचीन भारत का साहित्यिक एवं साँस्क्रतिक इतिहास 


मे शताब्दियों का लग जाना साधारण वात है। भ्रत महाभारत का रचना-काल 
स्वयमेव 700 ई पू निश्चित किया जा सकता है । 

4 व्याकरण के सख्राट्‌ प्राचार्य पारिनि ने अपनी “भअष्टाध्यायी' में 
महाभारत ग्रन्थ का उल्लेख क्रिया है। उन्होने 'महाभारत' शब्द का श्रर्थ महायुद्ध 
बतलाया है | केवल इतना ही नही, श्रपितु युधिष्ठिर, भीम तथा विदुर आदि को 
चरितनायको के रूप में याद किया है| भाचाय॑ पाशिनि का स्थितिकाल पाँचवीं 
शी ई पू सुनिश्चित है।भ्रत महामारत की रचना पारिनि से पूर्व ही हो 
चुकी थी । 

5 सस्छृत के प्रथम नाटककार भास के 'दृतवाक्य”, 'उरुमग, “मध्यम 
व्यायोग” श्रादि नाटम महाभारत की कथा पर आधारित है। जब महाभारत को 
लोकप्रियता प्राप्त हो गई होगी, तभी कवियो ने उसे साहित्य का विपय बनाना 
उचित समभा होगा। भास का समय ई पू चौथी शनाव्दी तक माना जाता है । 
भ्रत महाभारत की रचना उनसे कई सौ वर्ष पूर्व हो चुकी होगी । 

महामारत के रचना-काल को निर्धारित करने मे ज्यौतिषाचार्यों ने भी 
विलक्षण कार्य किया है । चौथी-पाँचवी शताब्दी के प्रसिद्ध ज्योतिष्णाचार्य वराहमिहिर 
ने महाभारत युद्ध का समय 30 वर्ष ई पू माना है। उनकी यह मान्यता है कि 
महाभारत का महासहार किसी विशिष्ट ग्रह-दशा का परिणाम है | वे ऐसी गह-दशा 
का समय चुनते-छाँटते हुए स्वयं से लगभग 3600 वर्ष दूर पहुँच गए हैं परन्तु 
उनकी मान्यता को वीसवी शताब्दी के दो विश्व युद्धो-94 का तथा 939 
का ने निर्मुल सिद्ध कर दिया है। क्योकि उक्त दोतो विश्व युद्धों के समय कोई 
विशेष ग्रह-दशा नही थी | महाभारत के युद्ध से भी बढकर चक्त दोनो महायुद्धों में 
मारकाट हुई । फिर यह भी उल्लेखनीय है कि प्राचीनकाल मे आ्राघुनिक युग की 
अपेक्षा ज़नसख्या बहुत कम थी। प्रकबरकालीन भारत की जनसस्या केवल 
सोलह करोड मानी गई है| भ्रत महामारतकालीन भारत की जनसख्या भौर भी 
कम रही होगी । इसलिए प्रत्यक्षतावादी सिद्धान्त के भ्राघार पर यह स्पष्ट हो जाता 
है कि महाभारत मे सेनिको के हताहत होने की जिस सख्या का वर्णोन हुआ है, वह 

नितान्त अतिशयोक्तिपूर्णो है। इसके भ्रतिरिक्त वराहुमिहिर की मान्यना पौराणिक 
प्रमाणो से भी मेल नही खाती । पुराणों मे राजा नन्‍्द तथा परीक्षित के स्थितिकाल 
में एक सहस्त वर्ष का भतर माना गया है। राजा नत्द ई पू चौथी शताब्दो की 
उपज है | भरत परीक्षित का जन्म 400 ई पू मे ही हो चुका होगा । 

लोकमान्य तिलक ने महामारत का काल निर्घारित करने के लिए पौराखिक 
काल-गझता को महत्त्व दिया है। पौराणिक काल-गणना के प्नुसार महाभारत 
का युद्ध 5000 वर्ष ई पू में हो चुका था| झ्त “महाभारत' के प्रारम्भिक रूप को 
उसी युग में रचित मानना चाहिए | तिलकजी ने 'गीता रहस्य में गीता का काल 
500 ई पू स्वीकार किया है | गीता महाभारत का अभ्श है । झत 
रखना-काल भी 500 ई पू ही. 77 सकता है। 
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दर्शेनशास्त्र के प्रकाष्ड पण्डित डॉ राघादृष्णान्‌ ने गीता के वष्यं-विषय पी 
वौद्ध धर्म के सिद्धान्तो से तुलना की है। गीता के पन्द्रदवें प्रध्याय में चार प्रगार पे 
भ्रप्त का उल्लेख है--'पचाम्पन्त चतुविधम्‌ ।' इसी प्रकार से बौद ग्रन्प में “चत्तारो 
अहारा' का वर्णंत है। बौद्ध दर्शन वा प्रभाव महाभारत पर दूसरे रूप में भी पढा 
है। परह्भारत के बनपवे में 'एडूक” शब्द का प्रयाग हुआ्ला है । जय बुद्ध की वस्तु 
को ग्राड दिया जाता था तथा बही स्मारक का रूप दे दिया जाता था तो उसे एट्रक 
के रूप मे जाना जाता था। श्रत महाभारत का कलेव” बुद्ध के उदय के पा्चात्‌ भी 
विवधित किया गया | अत वौद्धद्धाईन का प्रभाव गीता एवं महाभारत दोनो पर ही 
होने के कारए महाभारत का रचना-काल ई पू पाँचवी शत्ती तक माना जा मबाता है। 

सहाभारत के रचना-काल की उत्तरवर्ता सीमा निर्धारित करने लिए कुछ 
प्रमाण दृष्टव्य है--- 

] गुप्तकालीन एक शिनालेख में महाभारत” को शतसाह्स्री सहिता के 
ताम से पुकारा गया है । भ्रत महाभारत का परिवद्धंन 440 ई से पर्याप्प पहले ही 
हो चुका था । 

2 कुमारिल, बाणभद्ट, शकराचार्य श्रादि दार्शनिको श्रौर साहित्यकार ने 
गीता का श्रादरपूर्वक नाम लिया है| झ्त महाभारत की पूर्ण रचना सातची शताब्दी 
से घहुत पहले ही हो, चुकी थी, वह सर्वथा स्पष्ट है । 

3 कम्बोडिया के एक शिलालेख मे महाभारत का निर्देश है। भ्त 600 ई 
के विदेशी शिलालेख के श्राघार पर यह स्पष्ट हो जाता है कि महाभारत भ्रपने 
विशाल कलेवर के रूप से 600 ई भे विदेशों से भी विस्यात् हो चुका था । 

4 महाभारत के कृष्ण दावानल को निगलने वाले है , दुर्योधन की सभा में 
विशद्‌ रूप प्रदर्शित करने वाले हैं। ये सब विचित्र कल्पराऐं पुराणों के विकस्तित 
रूप की देन हैं। भ्रत महाभारत की रचना का उत्तर-काल निश्चयत पांचवी 
शताब्दी तक माना जा सकता है। डॉ काशीप्रसाद जायसवाल ने भी इसी समय का 
समर्थन किया है । 

3 प्रसिद्ध इतिहासकार विन्टरनित्स महोदय ने महाभारत के भ्राख्यानो और 
उपास्यानो को वैदिक साहित्य से सम्बद्ध किया है तथा महाभारत की सुक्तियो को 
जन एव बौद्ध साहित्य से | भ्रत वे महाभारत के निर्माण की प्रन्त्येष्टि 400 ई पु 
हो मान बेठे है । उक्त इतिहासकार महाभारत की अवतारबादी भावना पर विशेष 
ध्यान तही दे पएए । यदि वे श्रीकृष्ण के ईएबरत्व की झोर विशेष दृष्टिपात करते तो 
यह निश्चित हो जाता कि महाभारत की कल्पनाएँ एवं उसका घर्मशास्त्र पाँचवी 
शताब्दी तक की ही देन है । 

उपयुक्त विवेचन से यह स्पष्ट हो जाता है कि महाभारत की रचना एक 
युभ मे नही हुई है । जगद्गुद शकराचार्य ते वेदान्तसूच भाष्य मे यह स्पष्ट कर दिया 


] महाभारत वनपदें, 90/68 


]6 प्राचीन भारत का साहित्यिक एवं सॉस्कृतिक इतिहास 


है कि वेदाचाय अपान्तरतभा ऋषि ही कलियुग एव ह्वापर युग के सन्धिकाल मे कृष्ण- 
हँपायन के रूप में प्रकट हुए ।? इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि व्यास एक नहीं 
अनेक हुए हैं। प्राचीन काल मे कोई व्यास रहे होगे भ्ौर थे बडें प्रतिभाशाली रहे 
होगे | भ्रत जो व्यक्ति वेद-विस्तारक सिद्ध हुआ उसी को व्यास उपाधि से विभूषित 
कर दिया गया। कृष्ण द्वं पायन को विष्णु की श्राज्ञा से वेदों का वर्गीकरण करना 
पडा । भ्रत उसने बेदों को चार सहिताञो के रूप में विभाजित कर दिया | इससे 
यह स्पष्ट हो जाता है कि वेद पहले विभिन्न मर्न"पियो की शिष्य परम्परा मे विकसित 
हो रहे थे परन्तु कृष्णद्वपायन वेद-व्यास ने वेदों के सम्यकू विभाजन का कार्य 
किया । वेदों के एक नईं दिशा मे विस्तारक होने के कारण इन्ही को वेदव्यास कहा 
गया । महाभारत के प्रनुसार महपि पाराशर तथा सत्यवती के पुत्र वेदव्यास ने ही 
महाभारत की रचना की | महाभारत का यह प्रसंग भी बडा रोचक है कि चित्रवीर्य 
तथा विचित्रवीय के पश्चात्‌ वेदव्यास ने वियोग के श्राधार पर राजरानियो से घृतराप्ट्र 
तथा पाण्डु को उत्पन्न किया । इन्हीं के पुत्र राजनीति-प्रवर विदुर थे। कहने का 
झभिप्राय यही हुआ कि वेदव्यास महाभारत के युद्ध के समय निश्चयत भ्रतिशय वृद्ध 
थे। इन्हीं वेदव्यास ने 'जय” काव्य की रचना की। यहाँ यह उल्लेखनीय हैं कि 
ऋणग्वेद मे शान्तनु तथा देपापि के नाम विद्यमान्‌ हैं । वेदों के विभाजक वेदव्यास ने 
भ्रपने आश्रयदाता शान्‍्तनु को वेदों मे स्थान दे दिया, यह एक मनोव॑ज्ञानिक सत्य 
प्रतीत होता है। जब ऋग्वेद मे महाभारत काल से पूर्ग के राजा एव ऋषियों के 
नाम झा गए है तो ब्राह्मण तथा आरण्यको मे कुरुवश का जयमेजय तक का इतिहास 
भरा जाना कोई असाधारण चीज नही है । ब्राह्मण प्रन्यो का प्रारम्भिक रचना-काल 
2500 वर्ष ई पू भ्रवश्य है । प्रत महाभारत का प्रारम्भिक रूप जय!” काव्य भी 
2500 ई प्‌ भ्रवश्य रच दिया गया होगा । यहाँ प्रश्न केवल यही उठता है कि वेदिक 
सस्कृत के ज्ञाता ग्रेदव्यास ने 'जय' काव्य की रचना लौकिक सस्क्ृत मे ही क्यों की ? 
इस प्रश्न का उत्तर केवल यही हो सकता है कि वेदव्यास पाण्डवों की विजय से 
सम्बद्ध 'जय' काव्य को भ्राम जनता की भापा लौकिक सस्कृत मे रचकर वाल्मीकि 
की रामायण की भाँति अपने काव्य को विश्व-विश्रुत बनाने का स्वप्न देख चुके थे । 
फिर वैदिक सस्कृत के अनेक शब्द-रूप जनता के लिए प्राय दुर्बोष्य ही रहते होगे, 
भ्रत जनता की भाषा से सटी हुई लौकिक सस्कृत मे जय काव्य का प्रणयन समर 
में भा सकता है । जब एक ग्रन्थ कीति को प्राप्त होता है तो उसी को आधार बनाकर 
अन्य युग-सन्देश भी प्रस्तुत कर दिए जाते हैं। भ्रत शुक्देव, जैशम्पापन, सूत तथा 
शौनक आदि के योग से जय काव्य भारत” तथा “महाभारत” रूपो मे विकसित 
हुआ । 500 वर्ष, ई पू में घर्मशास्त्र के प्रमुख आधार महाभारत” को बौद्ध तथा 
जैन धर्म की प्रतिस्पर्शा मे और भी अधिक विकसित किया गया । हिन्दुओं की 
समनन्‍्वपवादी प्रवृत्ति जब गौतम बु्ध को ईशायतार घोषित कर चुकी थी तथा पुराणों 


]. तथाहि प्रपान्तरतमा माम वैदाचार्य पुराणपि विष्णुनियोगत्‌ कप्तिद्वापरयो सचो कृष्णद्वैपायन 
सवभूव | --वैदान्तसूत्रभाष्य, 3/3/32 
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एव स्पृतियों का वरावर प्रशयन चल रहा था तब भी उपयुक्त ग्रवमर सम का" 
ज्यासों ने महामारत के कलेवर मे पर्याप्त वृद्धि को। गुणकाल तक भ्राततेन्‍गातति तभी 
प्रकार की साहित्यिक कल्पनाओं के उत्पर्ष में पूर्ण महातारत' ग्रग्य देश-विदेग म्‌ 
विश्वुत हो गया । भ्रत महाभारत की पूरव-सीमा सूत-प्रन्‍्थी तथा पाणिनि के उल्नेषा 
के प्राधार पर 500 ई पू है। 'जय' काल वी रचनावधि 2500 वर्ष ६ पू ऐँ 
उपयूं क विवेचन के झाधार पर महाभारत की उत्तर सीमा पचम शताब्दी है । 
महाभारत का वर्ण्यं-विषय 
महाभारत मे प्रनेक विपयो का वर्णन है | बही इसमे पभ्र्थपारा बयाम 
राजनीतिशास्त्र का वन है तो कही इसमे घमश[स्त्र का विवेबप है। महाभारत में 
प्नेक शास्त्रों के समन्वय का उल्लेख हुआ है-- 
अथंशास्त्रमिद प्रोक्त घमंशास्त्रमिद महत्‌ । 
कामशास्त्रमिद प्रोकत व्यासेनमतिबु द्विना ॥ 
महाभारत घम, श्र्य, काम तथा मोक्ष नामक पुरुषाथ-चतुप्ट्य का उन्‍्द्र कहा 
गया है। जो तत्व महाभारत मे है, 9े हो विश्व मे है धौर जो तत्त्व महाभारत में 
नहीं है, वे तत्त्व दुनिया मे कही भी नही है-- 
धर्म चाथें व कामे च मोक्ष च भरतर्पभ। 
यदिहास्ति तदन्यत्र यल्तेहाम्ति न तत्‌ ववचित्‌ ॥ 
महाभारत के सन्दर्भ में उपयुक्त प्रशत्ति उसके वर्ण्य-विस्तार की सूचना 
देती है। पथार्थंत महाभारत मे निम्नलिफित विषयों का वर्शन हुप्ना है- 


] राजनीतिक विवेचन, 2 घाभिक विवेचन, 


3 यौद्दिक कथाएँ, 
4 दार्शनिकता तथा 


5 पौराणिक झाख्याना का वन । 

 राजनीधिक विवेचन--महाभारत-अर्थात्‌ महायुद्ध का झाधार राजनीतिक 
प्रपच ही कहा जा सकता है। भह्ाभारत का भनुशासन पर्व राजनीतिक विचार- 
धाराझो को स्पष्ट करता है । राजनीतिविद विदुर धृत्तराष्ट्र को भ्नेक प्रकार से 
समझाने की चेष्टा करते है । दिदुर कटु सत्य को कहे बना भी नही रहते। 'पृतराष्ट्र' 
नाम ही भ्रच्छा नही है । जिस व्यक्ति ने राप्ट्र को पकड रखा हो, प्रर्थात्‌ जो ताना- 
शाही पर उतारू हो, वही घृतराष्ट्र है। इसलिए विदुर धृतराष्ट्र के पक्षपात्‌ की 
झालोचना करते हैं। धृतराष्ट्र दुर्योधन के वशीभूत दिखलाई पडते हैं। झाचायय विदुर 


उस व्यक्ति को जीवित रूप मे ही भृत्तक-तुल्य वतलाते हैं, जिसकी प्रशसा चारण 
अ्रथवा कायर झथवा स्त्रियाँ किया करती हैं-- 


य प्रशसन्ति कितव थ प्रशसन्ति चारणा । 

य प्रशसन्ति स्त्रिय स न जीवति मानव ॥॥ 
विदुर पाण्डव-पक्ष की अपेक्षाकृत अधिक प्रणसा करते जान पते हैं। वे 
पाण्डवों को नीति के मार्ग पर अग्रसर बतलाते है। अनुशासन पे मे एक आदर्श 
राज्य का मनोहारी वरंत किया गया है| प्रपने अभ्रधिकार की प्राप्ति के लिए सघ्ष 
करना न्याथोचित्‌ सिद्र किया गया है । एक राजा के लिए काम, कोध तथा लोन 
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है कि वेंदाचार्य अपान्तरतमा ऋषि ही कलियुग एवं हवापर थ्रुग के सन्धिकाल मे कृष्ण- 
हं पायन के रूप में प्रकट हुए ।? इससे यह स्पप्ट हो जाता है कि व्यास एक नही 
अनेक हुए है। प्राचीन काल मे कोई व्यास रहे होंगे और बे बडें प्रतिभाशाली रहे 
होगे | भ्रत जो व्यक्ति बेद-विस्तारक सिद्ध हुआ उसी को व्यास उपाधि से विभूषित 
कर दिया गया। कृष्ण ढ पायन को विष्णु की प्राज्ञा से वेदों का वर्गीकरण करना 
पडा । भ्रत उसने वेदों को चार सहिताओझों के रुप में विभाजित कर दिया । इससे 
यह स्पष्ट हो जाता है कि वेद पहले विभिन्न मनीपियों की शिष्य परम्परा मे विकसित 
हो रहे थे परन्तु कृष्ण पायन वेद-व्यास ने वेदों के सम्यकू विभाजन का कार्य 
किया । वेदों के एक नई दिशा मे विस्तारक होने के कारण इन्ही को वेदव्यास कहां 
गया । महाभारत जे अ्रनुसा: महषि पाराशर तथा सत्यवती के पुत्र वेदव्यास ने ही 
महाभारत की रचना की । महाभारत का यह प्रसग भी बडा रोचक है कि चित्रवीर्य 
तथा विचित्रवीय के पश्चात्‌ वेदव्यास ने वियोग के श्राधार पर राजरानियो से घृतराप्ट्र 
तथा पाण्डु को उत्पन्न किया | इन्हीं के पुत्र राजनीति-प्रवर विदुर थे। कहने का 
प्रभिप्राय यही हुआ कि वेदव्यास महाभारत के युद्ध के समय मिश्चयत अ्रतिशय इद्ध 
थे। इन्ही वेदव्यास ने 'जय' काव्य की रचना की | यहाँ यह उल्लेखनीय है कि 
ऋग्वेद मे शान्तनु तथा देषापि के नाम विद्यमान्‌ हैं! वेदों के विभाजक वेदव्यास ने 
अपने ग्राश्रयदाता शान्तनु को वेदों में स्थान दे दिया, यह एक मनोव॑ज्ञानिक सत्य 
प्रतीत होता है। जब ऋग्वेद मे महाभारत काल से पूर्ण के राजा एव ऋषियों के 
नाम आ गए है तो ब्राह्म॒रा तथा आरण्यको मे कुर्बश का जयमैजय तक का इतिहास 
भरा जाना कोई असाधारण चीज नही है। ब्राह्मण ग्रन्थो का प्रारम्भिक रचना-काल 
2500 वर्ष ई प्‌ भवश्य है। भ्रत महाभारत का प्रारस्भिक रूप “जय! काव्य भी 
2500 ई प्‌ भ्रवश्य रच दिया गया होगा । यहाँ प्रश्न केवल यही उठता है कि वैदिक 
सस्कृत के ज्ञाता गेदव्यास ने 'जय' काव्य की रचना लौकिक सस्क्ृत मे ही क्यों की ? 
इस प्रश्न का उत्तर केवल यही हो सकता है कि वेदव्यास पाण्डवो की विजय से 
सम्बद्ध 'जय' काव्य को झ्राम जनता की भाषा लौकिक सस्क्ृत्त मे रचकर वाल्मीकि 
की रामायण की भाँति प्रपने बाव्य को विश्व-विश्रुत बनाने का स्वप्न देख चुके थे । 
फिर वैदिक सस्क्ृर के अनेक शब्द-रूप जनता के लिए प्राय दुर्बोध्य ही रहते होगे, 
भ्रत जनता की भाषा से सटी हुई लौकिक सस्कृत मे जय” काव्य का प्रशयन समझ 
में भ्रा सकता है । जब एक ग्रन्थ की्ति को प्राप्त होता है तो उसी को प्राधार बताकर 
अन्य युग-सन्देश भी प्रस्तुत कर दिए जाते है। भ्रत शुकदेव, गैशम्पापन, सूत तथा 
शौनक झादि के योग से 'जय' काव्य भारत” तथा “महाभारत” रूपो मे विकसित 
हुआ । 500 वर्ष, ई प्‌ में धंशास्त्र के अमुख श्राघार 'महाभारत” को बौद्ध तथा 
जैन धर्म की प्रतिस्पर्दा मे और भी अधिक विकसित किया गया। हिन्दुओं की 
समन्वयवादी प्रवृत्ति जब गौतम बुद्ध को ईशावतार घोषित कर चुकी थी तथा पुराणों 


! तथाहि भ्रपान्तरतमा नाम बैदाघार्य पुराणयि विष्णुनियोगत्‌ कलिद्वापरयो सघी कृष्णद्वपायन 
सवमभूव । --वैदान्तसृत्नभाष्य, 3/3/32 
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दावा करते हैं। महाभारत का युद्ध भीष्म पर्व से शुरू होता है। कौरबो की सेना के 
पेनापति भीष्म के नाम पर इस पर्व का नाम भीष्म “रा दिया गया है। भीष्म 0 दिन 
तक प्रधोर पराक्रम प्रदर्शित करते हुए समरागण में शर-शैय्या पर सो णाते हैं) भीष्म 
के मेतृत्व भे कौरवों की सेता विजय की प्रोर भ्रग्रमर रहनी है । भीष्म वे घायत हो 
जाने पर कौरवी सेना का स्रेनापतित्व श्ाचाय द्ोण करते है । दोणाचाये के रहते 
हुए भभिमन्यु जैसा महार॒थी वीरगति को प्राप्त होता है तथा फौरव पक्ष में जयद्रथ 
नामक महारथी को भी प्राणो ते हाथ धोना पहता हैं! द्रुप्टपद-पुत धृयुम्त पुत्र के 
पड़्यल्त-सिद्ध वियोग में शस्त्र-त्याग किए हुए झाचाय द्रोण का वध करता है । द्रोस 
के पश्चात्‌ सेनापतित्व का भार महारथी कर सम्भालता है जो भीन नरेश घटोत्तव 
का वध करता है तथा भन्तत श्रजुन के बाण-अहारो से हताहन होता है । कर्ण के 
वध के पश्चात्‌ शल्य सेनापति बनता है तथा कौरवी सेना के महाक्षय के साथ 
विनाश को प्राप्त होता है । इन सेनापतियो के नेतृत्व में लड़े जाने वाले युद्ध क़रमण 
द्रोए् पर्व, करों प्वे तथा शल्य पर्व मे प्र्दशत किए गए हैं। गदा पर्व मे दुर्पोधन 
की पृत्यु दिललाई है। महाभारत के युद्ध का कारण कौरवो और पाण्डवों का विद्वेप 
मात्र न होकर, अन्य राजाशो का पारस्परिक वैमनस्य भी है तभी तो दुर्षाषन 
भारी समर्थेत पाकर श्रीकृष्ण से यही कहता है कि सै लड़ाई के बिना सुई की नोक 
के बराबर भी भूमि नही दूँगा 
सूच्याग्रभागमपि न दास्पामि बिना युद्ध केशव | 
बाशेनिकता--महाभारत मे भोक्ष-तत््व का सविस्तार वर्णन है। मुक्ति या 
मोक्ष के तीन मार्ग प्रसिद्ध है--कर्मपीग, मक्तियोग तथा ज्ञानयोग । इन तीनो ही 
मार्गों का विशद्‌ विवेचन भीज्मपर्व के प्रसिद्ध भाग 'गीता' नामक ग्रन्थ मे किया गया 
है। गीता के प्रथम भ्रध्याय से लेकर छठे भ्रध्याय पर्यन्त कर्मंमोग का विवेचना किया 
गया है। गीता के सातवें अ्रष्याय से लेकर वारहवें अध्याय तक मक्तियोग का वर्सत 
किया गया है । गीता के तेरहवें भ्रध्याय से भ्रठारहदें भ्रध्याय तक ज्ञानयोग का वर्रोन 
है। इन भप्रध्यामों में विभिन्न मार्गों का सम्सिश्रण भी है। गीता का कर्मेमांगें नि्न्मम 
भाषना मे, भ्र्थात्‌ कर्म भावना से कर्म करना सिखलाता है । 
यथा ,कर्मण्येवाधिकारस्ते मा फरलेपु कदाचन्‌ । 
भा कर्सफलहेतुभू मां ते समोउ्स्त्वकर्मशि ॥।. गीता 2/47 
अर्थात्‌ ऋष्ण भजुंन से कहते है कि हे भर्जु न | व्यक्ति को कम करने का 
ही अधिकार है, फल प्राप्ति का नहीं | व्यक्ति को फल की इच्छा नहीं करनी चाहिए 
और न ही कर्म करने भे प्रति होनी चाहिए । 


यीता का भवितियोग ईश्वर मे-भर्थात्‌ सम्पूर्ण विश्व भे परम प्रेम करना 

सिखताता है। भक्तियोंग में निमुंण भक्ति शौर सगुण भवित को प्रतिपादित किया 

है। भगवान्‌ श्रीकृष्ण भक्ति को ईएवरत्व-प्रदायिका सिद्ध करते है-- 
मत्कमेंकन्मत्परमो मदभकत सजूर्वाजत । 


निर्देर सर्वमृतेपु य स मामेत्ति पाण्डव ॥ >गीता, 8/55 
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जैसे विकार-शत्रुओ से सदा सतर्क रहने को कहा गया है। विद्र ने राजनीनि के 
गरभ मे प्रवेश करके यहाँ तक भी कह दिया हैं कि यदि श्रपने भ्रधिकारो की प्राप्ति के 
निए युद्ध करता हुश्रा योद्धा वीरगति को प्राप्त हो जाता हं तो उसे योगयुक्त योगी 
की आनन्दमयी सदगति प्राप्त होती है-- 
द्वाविमों पुरुपौ राजन्‌ ! सूयमण्डलभेदिनौ । 
परिव्नाडश्च योगयुक्तण्रणंचाभिमुखों हत | 
निष्करपंत महाभारत मे सदसत्‌ राजनीति वी विस्तार से चर्चा वी गई है । 
2 घामिक विवेचन--महाभारत को वमशास्त्र भी कहा गया है। महाभारत 
में धम का मनोवेज्ञानिक स्वरूप चित्रित किया गया है। 'धम' घारणीय हे, भ्रत वही 
सर्वेस्व है । अच्छी वातों को श्रवणाधार भी ग्रहण करना चाहिए । जो चीजें हमे 
कष्टफारक प्रतीत होती है, उह्दे ब्यवहार मे दुसरे व्यक्तियों के साथ भी लागू नहीं 
करना चाहिए--- 
श्रूयता धर्मंसर्वस्व श्रुत्वाचाप्यवधायंतामु । 
आत्मन प्रतिकूलानि परेपा न समाचरेत्‌ ॥ 
अपने धर्म की रक्षा के लिए कोई भी व्यक्ति त्यायालय की शरण में जा 
सकते हैं । इस विषय मे एक रोचक प्रसग यह है कि जब पाण्डव श्रपने वनवास के 
तेरहवें वर्ष की प्रवधि मे राजस्थान के विराटू नगर मे राजा विराट के यहाँ रह रहे 
थे, तो विराट की सेना के सेनापति कीचक की कुदृष्टि द्रौपदी पर पडी। उसने 
द्रौपदी को परेशान करना शुरू कर दिया । द्रौपदी न्याय के लिए राजा विराट को 
सभा में गई । उसने भ्पना पक्ष प्रस्तुत किया, परन्तु राजा ने कीचक को दण्ड देते 
का वचन तक न दिया । इस पर द्रौपदी कुपित हो गईं । उसके उस समय के वचन 
घर्शास्त्रीय चेतना को प्रकट करते है-- 
- न राजा राजावत्‌ किड्चित्‌ समाचरति कीचके । 
दस्यूनामिव धर्मेस्ते नहि ससदि शोभते ॥-विराद पर्ब॑ 6/3! 
अर्थात्‌ हे राजन्‌ ! आप कीचक के प्रति राजदण्ड का प्रयोग नही कर 
पा रहे है| स्त्रियों की लज्जा लूटना नर-पिशाचों का घम है । परन्तु, राजसभा में 
तो डाकुप्रो को प्रताडित एवं अभिदण्डित करने की शक्ति होती है, भ्त वह यहाँ 
क्यो नही ? इसी प्रकार से प्राश्नम-व्यवस्था के ऊपर भी धर्मंसगत प्रकाश डालकर 
घाभिकता को महत्त्व प्रदान किया गया है। महासारत मे धर्म के कोने-कोने को 
परखने की चेष्टा की गई है । 

3 यौद्धिक कथाएँ....महाभारत के विराट पर्व मे ही युद्ध की विशाल भूमिका 
बन जाती है | कौरवो के पक्ष को सुदुंढ करने के लिए शकुनि, भूरिश्रवा, भगदत्त, 
शल्य जैसे महान्‌ राजा प्रपनी सेनाएँ लेकर कुरुक्षेत्र के मेदान मे श्राकर शिविर लगा 
देते हैं । पाण्डवो के पक्ष मे धृष्ट्युम्न, सात्यकि, घटोत्कच तथा विराट अपनी सेनाएँ 
लेकर प्रस्तुत होते हैं । कौरवो के पक्ष मे ग्यारह श्रक्षीहिणी सेना तथा पाण्डवों के 
पक्ष में सात प्रक्षौहिणी सेना एकत्र होती है । दोनो ही पक्ष प्रपनी-प्रपनी विजय का 
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दावा करते हैं। महाभारत का युद्ध भीष्म पर्व से शुरू होता है। कौरयो वी सेना के 
सेनापति भीष्म के नाम पर इस पर्व का नाम भीष्म “रा दिया गया है। भीष्म ।0 दित 
तक प्रधोर पराक्तम प्रदर्शित करते हुए समरागण में शर-गैय्या पर सो जाते हैं। भीष्म 
के मेतृत्व मे कौरवों की सेना विजय की भोर अग्रसर रहती है । भीष्म के धायन हो 
जाने पर कौरवी सेना का सेतापतित्व प्राचार्य द्रोण करते है । द्रोणाचार्य के रहते 
हुए भभिमन्यु जैसा महारथी वीरगति को प्राप्त होता हैं तथा कौरद पक्ष से जपद्रय 
नामक भहारथी को भी प्राणों से हाथ धोना पडता है । दुष्टपद-पुत्र घुद्युम्त पुत्र के 
पड़यस्त्र-सिद्ध वियोग मे शस्त्र-त्याग किए हुए भ्राचाय द्रोश का चध करता है । द्रोण 
के पश्चात्‌ सेनापतित्व का भार महारवरी कर्रा सम्मालता है जो भीन नरेश घटोत्कच 
का वध करता है तथा भ्रन्तत भ्रजुन के वाण-प्रहारों से हताहत होता है। कर्ण के 
चब के पश्चात्‌ शल्य सेनापति बनता है तथा कौरवी सेना के महाक्षय के साथ 
विनाश को प्राप्त होता है । इन सेनापतियों के नेतृत्व मे लडे जाने वाले युद्ध क्रमश 
द्रोण पे, कर पे तथा शल्य पथ मे प्रदर्शित किए गए हैं। गदा पर्व में दुर्योधन 
की भृत्यु दिखलाई है। महाभारत के युद्ध का कारण कौरवो भर पाण्डवो का विद्व प 
भात्र न होकर, भ्न्य राजाशी का पारस्परिक वैमनस्थ भी है तभी तो दुर्योधन 
भारी समर्थन पाकर श्रीकृष्ण से यही कहता है कि मैं लडाई के बिना सुई की नोऊक 
के बराबर भी भूमि नही दूंगा 
सुच्याग्रभागमपि न दास्यामि बिना युद्ध केशव । 
वाशेनिकता--महाभारत मे मोक्ष-तत्त्व का सविस्तार वर्णात है! मुक्ति या 
मोक्ष के तीन मार्ग प्रसिद्ध है-कर्मयोग, भक्तियोग तथा ज्ञानयोग । इन तीनो ही 
भार्गों का विशद्‌ विवेचन भीष्मपर्व के प्रसिद्ध भाग गीता नामक ग्रन्थ मे किया गया 
है। गीता के प्रथम भ्रध्याय से लेकर छठे भ्रध्याय पर्यन्त कर्ममोग का विवेचना क्रिया 
गया है। गीता के सातवें श्रष्याय से लेकर वारहवें अध्याय तक भक्तियोग का वर्शन 
किया गया है । गीता के तिरहवें भ्रष्याय से अ्ठारहवें प्रष्याय तक ज्ञानयोग का वर्णन 
है। इन भ्रध्यायों में विभिन्न मार्गों का सम्मिश्रण भी है। गीता का कर्मेभागें निष्काम 
भाषना से, भर्थात्‌ कर्मे भावना से कर्म करना सिखलाता है । 
यथा-- कर्मष्येवाधिकारस्ते मा फर्लेघु कदाचन्‌। 
मा कर्मेफलहेतुभु माँ ते समोहत्त्वकर्मरिी ॥॥._ --मीता 2/47 
भर्थात्‌ कृष्ण भजुन से कहते है कि हे अजुन ! व्यक्ति को कम करने का 
ही अभ्रधिकार है, फल प्राप्ति का नही । व्यवित को फल की इच्छा नही करनी चाहिए 
और न ही कर्म करने भे भ्रदाचि होनी चाहिए । 
गीता का भक्तियोग ईइवर भे-अर्थात्‌ सम्पूर्ण विश्व मे परम प्रेम करना 
सिखाता है। भक्तियोग मे निगु ण भक्ति शोर सग्रुण भकित को प्रतिपादित किया 
है। भगवान्‌ श्रीकृष्ण भक्ति को ईश्वरत्व-प्रदायिका सिद्ध करते हैं-- 
मत्कमंझन्मत्परमो मद्मवतन सदख्भवजित | 


निर्वेर सर्वेभ्वतेपु य स भामेति पाण्डव ॥ >--गीता, 8/55 
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गीता मे ससार की झसारता और जीवात्मा तथा ईश्वर की नित्यता का 
प्रतिपादन करके श्रवरा, मनन, चिन्तन तथा निदिध्यासन को महत्त्व देकर ईश्वरत्व 
प्राप्ति का मार्ग स्पष्ट किया गया है । यदि एक साधक वेराग्य को ग्रात्मसात्‌ करके 
ज्ञानयोग की भ्रक्रिया से ईश्वरत्व की श्रोर बढ़ता है तो वह ईश्वर में परम प्रेम रखता 
हुआ मोक्ष को प्राप्त हो जाता है । सुसार-इक्ष को वैराग्य की तलवार से दृढतापूर्वेक 
काटने पर ही ज्ञानयोग का सिद्धि-पथ प्राप्त होता है। जब साधक ससारातीत शक्ति 
झौर शान्ति को प्राप्त कर लेता है तो उसे पुनरागमन के चक्र में मटकना नहीं 
पडता । यथा 
न तद्भासयते सूर्यो न शशाद्वी न पावक्र । 
यद्गत्वा न निवतेन्ते तद्धाम परम मम ॥ . -गीता, 5/6 
महाभारत का शान्तिपर्व भी दाशनिक गहराइयी से भरा हुआ है | सामान्यत 
महाभारत के श्रनेक प्रसगो मे दाशनिकता की स्पष्ट छाया है। 
पौराणिक्त श्रास्यानो का वर्णशंन- महाभारत शअ्रनेक झआात्यानों एवं उपाख्यानों 
का केन्द्र है। श्राचाय वाणभट्ट की 'कादम्बरी” मे महाभारत के अनेक प्राख्यानो की 
झोर सकेत किया गया है। महाभारत के भ्रास्यानो को लेकर अभ्रभेक नाटक एवं 
काव्यो की रचनाएँ हुई है । महाभारत मे पशु-पक्षियो के भ्रास्यान भी वर्णित हैं । 
वस्तुत शौनक एवं सौति जैसे ऋषियों ने महाभारत को उपास्यानों का कैन्द्र बना 
दिया है | महाभारत में मुख्यत एकलव्य की कथा, किरात वेशघारी शकर की कथा, 
द्रोण की कथा, परशुराम की कथा, भ्रग्नि शौर सूर्य का मनुष्यवत्‌ श्राचरण तथा 
श्रनेकानेक लौकिक एवं प्रलौकिक भ्रसगो को सग्रहीत किया गया है । 
महाभारत को महाकाध्य नही कहा जा सकता, क्योकि महाभारत की कथा 
महाकाव्य के योग्य कथानक को लेकर भागे नही बढती | महाभारत के भीष्म पववे, 
अनुशासन पे, शान्तिपवे जेसे श्रध्यायो मे तो कथानक श्रपना प्रस्तित्व ही खो बैठता 
है । इन पर्वो भे कथानक की प्रधानता न होकर दर्शन, राजनीति तथा नीतिशास्त्र 
की स्पष्ट प्रधानता है। महाभारत के अनेक उपाख्यानो का उसकी सूल्त कथा से 
तालमेल ही नही बेठ पाता है। यदि उन उपास्यानो का महाभारत के युद्ध से सम्बन्ध 
भी स्थापित किया जाए तो महाभारत के भ्रठारह पर्वो में से श्रधिकाँश की बुहृदा- 
कारता उसे महाकाव्य का रूप न देकर विभिन्न शास्त्रों का स्वरूप प्रदाव कर बैठती है । 
महाभारत को महाकाव्य सिद्ध करने मे दूसरी भापत्ति यह है कि इसके नायक का 
निर्धारण प्रसस्मवप्राय है । महाभारत के युद्ध मे सर्वाधिक कीति के केन्द्र नि शस्त्र 
श्रीकृष्ण ही जान पडते हैं परन्तु महाभारत श्रीकृष्ण के चरित्र का पूर्ण प्रकाशन 
नही है । यदि महाभारत की कथा का नायक यूचिष्ठिर को भाना जाय नो यह कहने 
में कोई सन्देह नही होना चाहिए कि महाभारत बनाम महायुद्ध का नेता नायकत्व 
था नेतृत्व के गुणों से परिपूर्णो नही है । महायुद्ध का नायक कोई समरप्रिय व्यक्ति 
ही हो सकता है, कोई शान्तिप्रिय या भीर व्यक्ति नहीं। युधिष्ठिर के नेतृत्व से 
दुर्योधन का नेतृत्व भ्रधिक प्रभावशाली है । परन्तु, दुर्योधन महाभारत का तायक 
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नही कहा जा सकता, क्योकि उसका स्वतन्त व्यक्तित्व कम है तथा पराश्चित व्यक्तित्व 
अ्रधिक है । भ्रजुंन भौर भीम पाण्डव-पक्ष के प्नग्नगण्य योद्धा है, परन्तु वे स्वय नायक 
न होकर कत्तंव्य-भावना से युद्ध करने वाले योद्धा मात्र है। भ्रत महाभारत ग्रन्थ 
का कोई स्पष्ट नायक नही है । इस विशाल ग्रत्य मे स्थान-स्थान पर प्रनेक नायक 
उभरे है, परन्तु समग्र ग्रन्थ का कोई नायक निर्धारित नहीं किया जा सकता । 
महाभारत के प्रनेक प्रसगो को देखते हुए यह कहा जा सकता है कि इस गन 
मे शात्त रस की प्रधानता है। एक महायुद्ध की विभीषिफा लेखक या कवि को शान्त 
रस की भ्रोर पभ्रग्रसर कर सकती है, और करती है । रक्त-रजित राज्य को पाफर 
महाराज युधिष्ठिर शान्ति प्राप्त करने के लिए श्रीकृष्ण झ्ौर भीष्म की शरण मे 
जाते हैं । महाभारत के प्रणेताश्रो ने शान्तरस का सम्बन्ध युधिष्ठिर, अजू न, भीष्म 
तथा श्रीकृष्ण जैसे पात्रों से जोडा है | वस्तुत महाभारत एक पुराण-प्रन्य है, एक 
ऐतिहासिक सामग्री का कोश है, धर्मशास्त्र है, दर्शनशास्त है, कामशास्त्र है, भर्यशास्त्र 


है। मूलत महाभारत ससार-सघपे मे काम झाने वाले अनेक भावों, विचारों तया 
वृदान्तों का महाशास्त्र है । 
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नही कहा जा सकता, क्योकि उसका स्वतन्त्र व्यक्तित्व कम है तथा पराश्ित व्यक्तित्व 
प्रधिक है । भ्रजुन भौर भीम पाण्डव-पक्ष के प्रप्रगण्य योद्धा है, परन्तु वे स्वय नायक 
न होकर कत्तंव्य-मावना से युद्ध करने वाले योद्धा मात्र है। श्रत महाभारत ग्रन्थ 
का कोई स्पष्ट तायक नहीं है । इस विशाल ग्रन्थ में स्थान-स्थान पर शअ्रनेक नायक 
उभरे है, परन्तु समग्र ग्रन्थ का कोई नायक निर्धारित नही किया जा सकता । 
महाभारत के भ्रनेक प्रसगो को देखते हुए यह कहा जा सकता है कि इस गन्व 
भें शान्त रस की प्रधानता है । एक महायुद्ध की विभीपिका लेसक या कवि को शान्त 
रस की शोर. श्रग्रस॒र कर सकती है, और करती है। रक्त-रजित राज्य को पाकर 
महाराज युधिष्ठिर शान्ति प्राप्त करने के लिए श्रीकृष्ण भर भीष्म की शरण मे 
जाते है। महाभारत के प्रणेताम्रो ने शान्तरस का सम्बन्ध युधिष्ठिर, भ्रजु न, भीष्म 
तथा श्रीकृष्ण जैसे पात्रों से जोडा है | वस्तुत महाभारत एक पुराख-प्रन्थ है, एक 
ऐतिहासिक सामग्री का कोश है, धमंशास्त्र है, दर्शनशास्त्र है, कामशास्त्र है, अर्थशास्त्र 


है। मुलत महाभारत ससार-सधप मे काम श्राने वाले अनेक भावों, विचारों तथा 
वृत्तान्तो का महाशास्त्र है । 


( अऋाधुनिक साहित्य 


(४000॥ (श्वांपा6) 





झाघुनिकता एक व्यापक शब्द है। आधुनिकता का भ्र्थ है-वतंमान युग की 
विचारणा । शिक्षा का नवीनीकरण, केन्द्रीय शक्ति का प्रादुर्भाव, बैज्ञानिकता का 
अतिरेक, मनोवेज्ञानिकता का बोलवाला, रुढि-विरोध जैसे श्राधुनिक तत्वों का कारण 
झाधुनिक दृष्टिकोण से सयुक्त युग झ्ाधुनिक युग कहलाता है । आधुनिकता से 
भ्राघुनिक जन-समाज प्रभावित हुआ है। वर्तमान दृष्टिकोण ने प्राचीन कीतिमानो को 
भी व्याघात पहुंचाया है, अतएव प्राचीन और भअर्वाचीन के टकराव से सक्रान्ति-काल 
भी उद्भूत हुआ है| सस्कृत एक प्राचीन भापा के रूप मे प्रसिद्ध रही है। चार सौ 
ई पू मे पारिनि जैसे व्याकरणाचाय ने 'अप्टाध्यायी' नामक व्याकरण -ग्रन्थ की रचना 
करके सस्कृृत के स्वरूप को व्यवस्थित किया । उनके उपरान्त भनेक वैयाकरणो ने 
सस्कृत भाषा की घारा को व्याकरण के सुदृढ तटबन्बो मे सीमिति क्या । ऐतिहासिक 
काल मे पालि, प्राकृत, अपभ्र श, हिन्दी झादि भाषाओ के प्रादुर्भाव के कारण सस्क्षत 
साहित्य को धवका भी लगा फिर भी समय-समय पर श्रनेक कीतिकेन्द्र उत्पन्न ही 
होते रहे, जिन्होने सस्कृत साहित्य की धारा को नित्य और अजज्ष रखा । 

आधुनिक सस्कृत साहित्य का विकास 

]784 ई में सर विलियम जोन्स के प्रयास से कलकत्ता मे 'रायल एशियाटिक 
सोसाइटी' की स्थापना हुई । इस प्रतिष्ठान के द्वारा सस्कृत साहित्य के विकास को ! 
दो रूपो मे सहयोग मिला-- प्रथम तो प्राचीन हस्तलिखित ग्रन्थो के प्रकाशन हारा तथा 
द्वितीय झनुसन्धान कार्य के श्रीगरोश द्वारा । 784 में ही वारेन्‌ हेस्टिर्ज ने सम्कत 
पण्डितो के प्रयास से घर्मंशासत्र का सकलन कराया तथा स्वय ने उसका श्रग्नेजी में, 
अनुवाद किया । 79] ई मे जमेन भाषा मे कालिदासकृत अभिज्ञान शाकुन्तल' 
का अनुवाद हुआ । इसके पश्चात्‌ प्नुवाद-कार्य की धारा ही प्रवाहित हो गई । 
]800 ई में कलकत्ता में फोर्ट विलियम कॉलेज की स्थापना हुई तथा सस्कृत-विभाग 
भी खोला गया । जब 835 ई मे मेकाने का शिक्षा-प्रस्ताव स्वीकृत दो गया तो 
सस्कृत की रक्षा के लिए भारतीय विद्वानों मे उत्साह उत्पन्न हुआ | 866 ई में 
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बनारस से 'काशी विद्या सुधघानिधि' नामक प्रयम मम्कत पत्रिका प्रकाशित हुई । 
उन्नीतवी शताब्दी में ही मस्कृत के पण्डितों ने प्रग्नेजी साहित्य में प्रभाषित होकर 
प्रनेक साहित्यिक विघाग्नों का प्रवतन किया | हम यहाँ प्राघुनिक साहित्य वी 
विभिन्न विघाओ के इनिहास का सक्षिप्त परिचय प्रस्तुत कर रहे है । 
 महाकाव्य एवं खण्डकाव्य 

महाकाव्य सस्कृत साहित्य की प्राचीन विधा है। श्रादि ऊबि वाल्मीकि दी 
रामायण विश्व-साहित्य का प्राचीवतम महाकाव्य है। ग्राधुनिक युग में केरल 
निवासी रामपाणिवाद ने 'राघवीयम्‌' नामक 20 सर्गो में विभाजित महाकाव्य की 
रचता की । रामपाणिवाद का समय !707 ई से 78] ई पयन्त हूं । रामपाणि- 
वाद के पश्चात प्रनेक महाकवि-साहित्यथ के मच पर उतरे, जिनमे से कुछ का उल्लेस 
निम्न प्रकार है-- 

'श्रीरामविजय'--झूपनाथ का, “रामचरितम्‌'--इलय तबुरान (800- 
85] ई ), 'वासुदेव चरितम्‌'--पटपल्लि भाष्करन मूत्तत (!805-875ई ), 
सुरूपाराधवम्‌--इलत्तूर रामस्वामी (824-907 ई) “वालिचरितम्‌-- 
शकर लाल भाहेश्वर (844-96 ई ), 'सुभद्राहरशम्‌'--रामकुषप्प (847-- 
907), रामकुरुण्प का सीता 'स्वयवरभ्‌' नामक एक यमक काव्य भी हैं। परमानन्द 
भा का कर्णाजु नीयम', दिवाकर कि का 'पाण्डयचरितकाव्यम्‌, भ्रन्नदाचरण 
तकथूडामणि का “महाप्रस्थानम्‌', हेमचन्द्रराय का 'पाण्डवविजयम्‌' तामक महाकाव्य 
सहाभारत के कथानक को लेकर रचे गए। रामपाशिवाद का 'विष्णुविलास ', विश्वेश्वर 
पाण्डेय का 'लक्ष्मीविलासकाव्यम्‌', श्रीकृष्ण भट्ट का ईश्वर विलास ” नामक 
महाकाव्य विष्णु के चरित्र को प्रस्तुत करते हैं । 

** पौराणिक महाकाव्यो के भ्रतिरिक्त जगज्जीवन का 'अजितोदयकाव्यम्‌' सेवाड 
के राजा भ्रजीतर्तिह से सम्बद्ध है, सीताराम पर्यंणीकर का 'जयवशम्‌' जयपुर के 
इतिहास से सम्बद्ध काव्य है। रामचरित के भ्रतिरिकत॒ साघुचरित तथा भग्नेजचरित 
भी लिखे गए। नारायण इलयत का 'रामचरितम्‌' एक प्रसिद्ध खण्डकाव्य है। 
प्राधुनिक सस्कृत-साहित्य मे सदेशकाव्य', 'चित्रकाव्य' श्लादि की भी रचना हुई। 
इल सभी काव्यों मे परतन्त्र भारत फो स्वतस्त्र कराने के लिए राम, विष्णु, कृष्ण, 
तथा शिवजी ज॑से नायको को लेकर भारतीय वीरो तथा समाज को उद्बुद्ध करने 
का सुन्दर प्रयास किया है। महाकाव्यों भे महाकाव्य के शास्त्रीय लक्षणों पर विशेष 


ध्यान दिया गया है। काव्य के क्षेत्र मे श्रनुवाद का भी प्रचुर कार्य हुआ है । श्राज 


जयशकर प्रसाद की 'कामायती' का भी सस्दत-मनुवाद उपलब्ध है । सस्कृत के 


प्राधुनिक साहित्य मे चम्पू काव्यों को भी रचना हुईं है। श्रनस्ताचाय्य का 
“चम्पूराधवम्‌' तथा रामपाणिवाद का “भागवत्वम्पू' प्रसिद्ध चम्पू काव्य हैं । 
2 रूपक 


विभिन्न प्रकार के चाटको के प्रचलन हेतु सस्क्ृत-साहित्य घनी है । 'दशरूपक' 
नामक ग्रन्थ में रूपक के भ्रग्राडित दश भेद बतलाए गए है-- 


| 
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(१) नाटक, (2) प्रहतन, (3) प्रकरण, (4) भाण, (5) व्यायोग, 
(6) समवकार, (7) डिम, (8) ईहामूग, (9) भ्रक तथा (0) वीथी | 
4 ज्ञादक--दृश्य साहित्य की अभिनेय, ललित विशद्‌ विधा को नाटक कहा 
जाता है। आधुनिक सस्क्ृत साहित्य मे भ्नेक प्रकार के नाठकों की रचना हुईं, 
जिनका सक्षिप्त परिचय निम्न रूप मे प्रस्तुत किया जा रहा है--- 
पौराणिक नाठक---आधुनिक नाटक साहित्य मे भी भट्टनारायण शास्त्री ने 
96वें पौराणिक नाटकों की रचना करके अग्रणी स्थान प्राप्त किया है। उनके कुछ 
नाटकों के नाम इस प्रकार हैं-“तिपुरविजयम्‌', "मैथिलीयम्‌”, “चित्रदीपम्‌', 
'अमृतमन्यनम्‌', “गृढ़कौशिकम्‌', 'मदालसा” “महिषासुरवधम्‌” इत्यादि | पौराणिक 
नाठको मे दीनढ्विज का 'शखचूडवधम्‌” नाटक भी ख्याति प्राप्त है। पाँच झको के इस 
नाटक में पद्मपुराण की कथा का उल्लेख है । शलचूड पाताल या अफ्रीका का राजा 
था उसने इन्द्र को हराकर स्वर्ग पर--प्र्थात्‌ कैस्पियन सागर के तटवर्ती भू-भाग पर 
भी झआधिपत्य जमा लिया था। देवों को दु खी देखकर योगिनाथ शकर ने शखचूड 
द्वारा प्रेषित दानव नामक दूत के माध्यम से शान्ति-सन्देश प्रेषित किया परन्तु 
शखचूड ने युद्ध करना ही उचित समझा | शखचूड शकर के सम्मुख युद्ध करता 
हुआ वीरगति को प्राप्त हुआ । इलतूर रामस्वामी के अब रीबचरित” तथा “गाँधार- 
चरित” नामक दो नाटक हैं। सुन्दरराज शअ्रय्यगार ने पद्मिनी-परिणय” तथा 
गोदापरिणय' नाटक दो नाटकों की रचना की। वैकट नरपिहाचार्य के 'गजेन्द्रमोक्ष', 
“राजहसीयम्‌', वासवापाराशयं', 'चित्सूर्पालोक' नामक नाटक हैं। शकरलाल माहेश्वर 
का वामनविजय' नाटक प्रशसनीय है । इस नाठक में वामनावतार की कथा का 
रोचक निरूपण है । 
हषेनाथ शर्मा ने 'उपाहरणम्‌' नाटरू में कथा श्रीनिवासाचार्य ने 'उषापरिणयम्‌' 
नाठक में श्रीकृष्ण के पौत्र अनिरुद्ध का उषा से मिलन प्रदर्शित किया है | यहाँ यह 
विवेच्य है कि उषा देत्यराज बाणाधत्षुर की पुत्री थी । मुवनेश्वरदत्त ने 'प्रल्लादचरितम्‌ 
नामक नाटक भी रचना की। प्रह्नाद देत्येन्द्र हिरण्यक्श्यप का पुत्र था। प्रन्नाद 
की रक्षा विष्णु ने की । पुराणों मे विष्णु को ईश्वर माना गया है, इसलिए 
घूजटीप्रसाद मट्ठाचाययें ने 'भक्तिविजयम्‌' नामक नाठक रचा है। जी वी 
पद्मनाभाचार्य ने 'ध्रूवचरितम्‌” नामक नाटक की रचना की | इस नाटक मे अग्रेजी 
के माटको के दृश्यो की भाँति भ्रध्यायों का विभाजन दृश्प्रो मे ही हुआ है । 
रामचरित से सम्यद्ध नाउठक-रामायश की कथा का आश्रय लेकर निम्न 
लिखित नाटक रचे गए--! सीताराघवम्‌ रामपारशिवाद, 2 भानन्दरघुनन्दनम्‌ 
विश्वनाथसिह, 3 रामराज्याभिषेकम्‌-विरारराघव, 4 अभिनवराघवमू--नारायण 
शास्त्री, 5 जानकीविक्रममू-हरिदास सिद्धान्त वागीश, 6 भ्रभिनवराघचम्‌--पुन्दर 
वीरराघव, 7 कुशलव विजयम्‌-व्यकट कृष्ण, 8 पौलस्त्यवधम्‌-लक्ष्मण सूरि 
उपयुक्त नाटकों में 'अभिनवराघवम्‌ नाटक में कथानक की नवीनता देखने को 
मिलती है । इस नाटक में सीता झ्ौर राम के वियोग का कारण परशुराम का शाप 
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वताया गया है तथा शपंणाद्वा सीना के तुल्य वेशभूगा बनाकर राम को प्रतचित 
करने की चेष्टा करती है । 
कृष्ण चरित से जुड़े माटक--कृष्ण के चरिन को प्रकट करने वाले प्रमुस 
नाटक इस प्रकार हैं--! रुविमणीपरिणयम्‌---विश्वेशवर पाण्डेय, 2 प्रदुम्तविज्यम्‌ 
कर दीक्षित, 3 इक्मिणी स्वयवर--प्रश्वति तिझ्नाल, 4 मुकुन्दम गरेरय-- 
नारायण शझात्त्ी, 5 कशवधघम्‌-हरिदास सिद्धान्त बागीग, 6 _ राधामाबवम्‌-- 
विक्रमदेव शर्मा, 7 जरासस्ववबम्‌-कुट्टन तम्बुरान, 8 गोव्धेनविलासम्‌--जी 
थी पदुमनाभाचाय । 'गोवर्बनविलासम्‌” नाटक का दृश्य-विभाजन पाश्चात्य शिल्य 
फी परिचायक है ) 
शिवकथा से सम्बद्ध नादकू-शिवफ्था को सूचित करने वाले पमु ताट८ 
इस प्रकार हैं--) विध्मेशनन्मोदप्रम-गौ पैक़ात्त द्विज 2 पार्वतीपरिणय--शकर 
लाल माहेश्वर, 3 मन्मपविजयम्‌ --ज्यकटराधवाचाय, 4 राट्विजयम --रामस्वागी 
शास्त्री, 5 पारवतीपरिणय--इलत्तूर रामस्वामी इत्यादि । इन नाटकों पर कालिदास 
के महाकाव्य कुपारसम्भव' का थोडा-सा प्रभाव परिलक्षित होता है । 
फुछ प्रन्य पोराशिक नाटक--नल-दमयन्तो की कथा पर झ्राधारित नाटकों 
में मन्दिकल रामशास्त्री का “मैमीपरिणय' मजुल नैपध का भन्जुलनैपधम्‌, श्रीमती 
तम्बुराती का “नैपधम', रामावतार शर्मा का 'घीरन॑पघम!, कासीपदकाचार्य का 
नलदमयन्तीयम्‌' तथा देवीप्रसाद शुक्र का 'नलचरितम्‌ प्रमृति नाटक प्रसिद्ध है । 
पाण्डबों के वश की कथा पर आधारित प्रमुख नाटक इस प्रकार है-पाँचालिकाकपेंगम्‌ 
(काशीवाथ शास्त्री), सत्यवतती शान्तनव एव भीष्मप्रभावम्‌ (कुटटमत्तु कुरुप्प), 
प्रौपदीविजयम्‌ (कृष्णन थम्पी) । महाभारत की अन्य कथाप्नरो को लेकर भी भ्रतक 
भाठकों की रचना हुईं। ययाति की कथा से सम्बद्ध वललीमसहाय के दो ताटऋ 
भर्तिद्ध हैं--मयातितरणाननन्‍्दनम्‌ तथा ययातिशमिष्ठापरिशयम्‌ । सुब्रह्मण्यम शास्ता 
के 'शाकुल्तलम! नाटक भी प्रसिद्ध है। चित्रकूट की शोभा को भाधार बनाकर 
विजय राघवाचायें ने 'चित्रकूंट' नाटक की रचना की तथा मेघाव्तानाय ने 
अक्तिसौन्दयंम्‌र नाटक की रचना की । लक्षण सूरि ने 9] ई मे 'दिल्लीसाम्राज्यम्' 
नामक नाटक की रचता की जिसमें पचम जॉर्ज द्वारा समायोजित दिल्‍्ली-दरबार की 
कया है । 

/ ऐतिहासिक नाटक--पचानन तकंग्त्न (866- 
की भावना के प्रसारार्थ महाराणा प्रताप के पुत्र श्रमरसिह के जीवन को झाधार 
वेनाकर *ममरमगलम्‌' नामक ऐतिहासिक नाटक की रचना की । हरिदास सिद्धालत 
वागीश (876--]936 ई ) ने “विराजसरोजिनी,' चगीयप्रत्तापम्‌', मिवाडप्रतापम' 
तेथा 'शिवाजी चरितम्‌! नामक चार ऐतिहासिक नाटकों की रचना की। मथुरा 
दीक्षित ने महाराणा प्रताप को लक्ष्य करके “वीर प्रतापम्‌' तथा पृथ्वीराज चौहान 


से सम्बन्धित 'पृथ्वीराज विजयम्‌! नामक नाटक की रचना की। मूलशकर 
भाशणिकलाल ने 'छुजपति साम्राज्य, प्रताप विजयमः तथा 'सयोगितास्वयबरम्‌' 
तीन नाटकों की रचना की । 53000 2086 3 


94 ई ) ने राष्ट्रीयता 
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सामाजिक नाटक--एलत्तूर सुन्दरराज अय्यगार (84-905 ई ) ने 
“रसिक रजनम्‌! तथा 'स्नुषाविजयम्‌' नामक दो साम्राजिक नाटक लिखे । स्नुपाविजयम! 
ताठक में पारिवारिक कलह का यथार्थवादी निरूपणा है । रगनाथाचार्य ने सामाजिक 
कुरीतियों के चित्रण के लिए “न्यायसभा' तथा “कुत्सिताकुत्पित” नामक दो ,नाठको 
की रचना की | 895 ई मे विद्याविनोद ने 'गवंपरिशनि” नामक नाटक की 
रचना की । इस नाटक में आधुनिक शिक्षा शौर सभ्यता के ऊपर करारा व्यग्य है । 
वी कृष्णान थम्पी ने 'ललिता', 'प्रतिक्रिया', 'वद्भुज्योत्स्ता' तथा 'घर्मस्थ सूक्ष्मा गति * 
नामक चार सामाजिक नाटक लिखे । अधिकाँश सामाजिक नाठकों का शिल्प पाशएचात्य 
नादय शिल्प से प्रभावित रहा है । 

लाक्षस्थिक नाठफ--लाक्षर्िक नाटको मे प्रतीकात्मकना तथा व्यग्यात्मकता 
की प्रघानना रहती है| लाक्षरिक नाठको का नायक एवं प्रतिनायक के रूप प्रे धर्म 
तथा श्रवर्म जंसे अमूर्ते तत्त्व प्रस्तुत किये जा सकते है । सामयिक प्रद्धत्तियों को 
मकटक रूप में चित्रित करने का सफल माध्यम लाक्षसिक नाठक ही है। प्राघुनिक 
युग में मुस्यत निम्नलिखित लाक्षरिगिफ नाटकों की रचना हुई--- 

4 तत्त्वमुद्राभद्रम्‌ (झननन्‍्ताचार्य), 2 कलिकोलाहलम्‌ (रामानुजाचारय्य), 
3 शुद्धतत्वम्‌ (मदहुषीब्यकटाचार्य ), 4 श्रधर्मविधाकम्‌ (अ्रप्पाशास्त्री राशिवडेकर ), 
5 अ्रममजननाटकम्‌ (सत्यव्नत शर्मा), 6 मणिमजूण (रामनाथ शास्त्री) इत्यादि । 

अनूवित नाटक--प्राघुनिक सस्कृत साहित्य मे भ्ग्रेजी तथा कुछ अन्य भाषाओं 
मे रचित नाटठको के श्रनुलाद मिलते हैं। भ्रनूदित नाटकों मे कुछ नाटकों के नाम 
इस प्रकार हैं--'ज्लान्तिविलासम्‌' (शैल दीक्षित), शेक्सपीपर के 'कॉमदी श्रॉफ झरतसे' 
का अनुवाद है। कृष्णामाचार्य ने शेक्सपीयर के "एज यू लाइक दृट! को यथामतम्‌' 
नाम से तथा 'ए मिड समर नाइटसू ड्रीम' को 'वासन्तिक स्वप्न ' ताम से प्रनूदित 
किया । रामचन्द्राचाये ने हेमलेट' का पितुझपदेश ” तथा 'एज यू लाइक इट' को 
“पुरुपदशासप्तकम्‌' के रूप में भ्ननूव्ति किया है। रगाचायें ने शग्रेजी के उपन्यास 


“विकार श्रॉफ वेकफील्ड” को 'प्रेमराज्यम! नाटक के रूप मे प्रस्तुत किया है । झ्त 
झनूदित नाटकों मे नामत तथा रूपत कुछ कलात्मक परिवतेन दर्शनीय हैं । 

2. प्रहतन--'प्रहसन” रूपक का रोचक रूप है। प्रहदससन मे हास्यात्मकता 
की प्रधानता रहती है। आधुनिक सस्कृत-साहित्य में रामपादहिवाद का मदनकेतु- 
चरितम्‌' पहला प्रहसन है। इस प्रहसन मे विष्णुमिन्ननम्‌ नामक सन्यासी को प्रतगलेसा 
नामक वेश्या के ऊपर श्रनुरक्त दिखलाया गया। मुकन्दराम शास्त्री ने गौरी 
दिगम्बर' नामक प्रहसन की रचना 902 ईं, मे की । मघुसूदन काव्यतीर्थ के 
'पण्डितचरित” प्रहसनों मे पण्डितो की भ्रहआर प्रद्धत्ति को हास्यात्मक रूप प्रदान 
किया गया है । वटुकनाथ शर्मा के 'पाण्डित्यताण्डव” प्रहसन मे पण्डित-समूह पर 
कटाक्ष किया गया है । इन प्रहसनो के अतिरिक्त अनेकानेक प्रहसनों की रचना भी 
झाधुनिक युग की देन है । 

3 प्रकरण--लूपक के भेद प्रकरण” में घीरप्रशान्त नायक को लेकर 
प्रणय-गाथा को प्रस्तुत किया जाता है। आधुनिक युग मे रामाबुजाचाय॑ का 
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पात्मवब्तीपरिणय ” चन्द्रकान्त तर्कालकार का 'कौमुदी सुवारक' तथा नरसिहाचार्य 
का 'वासवीपाराशरीयम्‌' नामक तोन प्रकरणों की सचना हुईं । को 

4 भास--भाए रूपक में विद्वान विट स्वानुभूत या पराचुश्रत बूतंचनि्ति 
का वर्णन करता है । उन्नीसवी तथा तीमदी गताब्दियों मे कम में कम दो दणार 
भाणों की रचना हुईं । घनश्याम के अदनसजीवनी”' भाण मे काम-दहत कौ कवा 
का रोचक वर्शान है। पश्वीत तिझनाल का 'धे गार सुधाकर एज तम्बुरान का 
'रससदनभाणा' तम्बियार का “रततरत्वाकर', भाष्करन नम्बूदरी का शट ग।र तिनका 
प्रभूति भाण झाधुनिक युग की रचना है । 

5 व्यायोय--इतिहास या पुराण की कथावस्तु कौ लेकर एक श्रह् में 
पुरुष पात्रों की प्रधानता करके व्यायोग की रचना होती है। पद्मनाभ का 
भृजपुरविणय' शकर द्वारा त्रिपुरासुरो के विनाश को कथा को लेकर लिखा गया 
व्यायोग है । नर्रमहाचार्म ने 'गजेन्द्रव्यायोग' नाम से पौराशिक कया के आयार पर 
व्यायोग लिखा है। कुडगल्लूर कु जि कुट्टन ने दो व्यायोग लिखे है-'किराताजु तीपम्‌' 
तथा सुभद्राहरणम्‌ । 'किराताजु तीयम्‌' व्यायोग मे किरात तथा श्र॒र्गुत तामक पुरुष 
पात्रों की प्रवानता है। 

6 समवकार--छपक के भेद समवकार मे देव-दानवो से सम्बद्ध कंयावम्तु 
को लेकर कपट तथा पुरुषार्थ का अद्भुत सम्मिश्रण रहता है। रामनुजाचाये का 
'लक्ष्मीकल्याशम्‌! एक सफल समवका: है । 

गे डिस-०डिम' में अलौकिक पात्रों को सुयोजित करे चार पको मे 
रूपक प्रस्तुत किया जाता है। इसमे प्रधान रस रौद् होता है तथा अन्य रस अग 
रमो के रुप मे रहते हैं । रामानुजाचाय का 'दक्षमलरक्षणम्‌! एक सफल छिम है। 
इसमे शाकर के शिष्य वीरभद्र का कोप प्रदर्शित किया गया है । 

8 ईहामंग -ईहामृग मे प्रतिनायक के माध्यम से देवाँगना के भ्रपहरण 
की कथा चार भ्रको मे प्रस्तुत की जाती है। रामानुजाचाय का “नहुपाभिल्ाप ' एक 
रोचक ईहामृग है । इस ईहामृग मे इन्द्राणी शची के अपहरण या प्राप्ति की कथा 
का सुन्दर चित्रण है 

9 कक “करण रस की प्रधानता से युक्त एक अक का रूपक श्रक 
कहलाता है । रामानुजाचाये का 'अन्यायराज्यत्रष्वसनम्‌! तथा वीरराघवाचायें का 
'मोजराजीकम्‌' नामक भ्रक उल्लेखतीय है । राजा भोज के भन्‍त्री मुज ने भोज को 
मारते कां कपट किया था। 'अक!' मार्मिक रूपक होता है । 

30 दोयी -श्ू गार रस की प्रधानता से युक्त अक की रचना “वीथी' 
ताम से जानी जाती है । रामपाणिवाद ते 'चन्द्रकावीथी' तथा 'लीलावती” नाम 
दो बीथयी रूपको की रचना की । रामानुजाचाये की 'मुनित्रयविजय ' तथा दामोदरन 
नम्बंदरी की 'मन्दारमालिका' वीशी प्रसिद्ध हैं. । 

ख गार रस की प्रधानता से सयुक्त कल्पित तथा जन-प्रचलित्त कथावस्तु को 

पैकर नाटक के तत्वों की समायोजना के साथ नाटिका की रचता की जाती है। 
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विश्वेश्वर पाडेण्य की 'नवमालिका”, सौठी भद्रादि रामशास्त्री की 'मुक्तावली' तथा 
भ्रम्बिकादत्त व्यास की 'ललितनाटिका' प्रशसनीय हैं । 
एकाँकी 

श्रग्नेजी साहित्य के “बन एक्ट प्ले" को एकाँकी नाम दिया गया है। सस्क्ृत 
साहित्य के लिए शुकाँकी एक नई विद्या है। रामपाणिवाद ने “दौर्भाग्य मजरी 
सामक एकाँकी की रचना की | प्रभाकराचायें ने “अ्रमरकाहली' नामक एकॉँकी 
की नए शिल्प के आधार पर रचना की । राजराजवर्म कोइतम्बुरान ने “गीर्वाण 
विजय” नामक एकाँकी की रचना की ।'गीर्वाण विजय” एकॉँकी मे सस्कृत भाषा 
की दुर्देशा को दूर करने के सुन्दर प्रयास प्रदर्शित किए गए हैं। 


गीतनादय या छाया नाटक 

गीतनादय में गीतो की प्रधानता रहती है। इन गीतो के माध्यम से 
विवेच्य-विषय को सुस्पष्ट किया जाता है | शकक्‍तन तम्बुरान मे एक शतक गीतनादूयों 
की रचना की । उनके प्रसिद्ध गीतनादय इस प्रकार हैं---सीतास्वयवरम्‌, वालिवधम 
नलचरितम्र, सगरोपार्यान, भ्रजमिलमोक्ष, यज्ञरक्षा, भ्रहिल्यामोक्ष, जरासन्ध पराजय 
इत्यादि । भ्रशवत्ति तिख्माल के प्रम्बरीषचरितम्‌ तथा पौण्डूकवधम्‌ नामक छायानाटक 
प्रसिद्ध हैं | उन्नीसवी शताब्दी में अ्नेकानेक छायानाटको की रचना हुई है । 


3 गद्य काब्य 

गद्य-काव्य का श्रीगणेश झ्राधुनिक युग मे ही हुआ है । गद्य-काव्य प्रवृत्ति 
के प्राधार पर तीन रूपो मे रचा गया है--राष्ट्रीयता की भावना से झोत-श्रोत गद्य- 
काव्य, प्राश्नयदाताओ्रो की प्रशसा से युक्त-काव्य तथा देवी-देवताओं की स्तुति से 
सम्बद्ध गद्य-काव्य । 

() राष्ट्रोयता की भावना से श्रोत-प्रोत गद्य-काध्य--चिन्तामरि रामचन्द्र 
शर्मा की 'राष्ट्रीयोपनिषद” नामक गद्य-काव्य रचना मे उपनिषदो की शैली के प्राधार 
पर पाँच बल्लियाँ हैं। इस रचना मे राष्ट्र-भक्ति की प्रधानता है ! 

(2) भ्ाश्यवाताप्नों की प्रशसा से युक्त गद्य-काव्य--प्रश्वति तिरूताल ने 
“वबजिमहाराजस्वत ' गद्य-काज्य मे महाराजा वजि का स्तवन किया है। राजराजवर्म 
कोइतम्बुरान की कृति 'बष्ठिपू्तिदण्डक' मे श्रीमुल तिरुनाल की प्रशस्ति है। 
नीलकठ शर्मा की रचना 'घोपपुरमहाराज्ञीस्तव ” मे माट भूपाल राजधानी की प्रशप्ता 
चित्रित हुई है । 

(3) देवी-देवताझों को स्तुति से सम्बद्ध गद्य-काव्य--शिव-स्तुति से सम्बद्ध 
पाच्यूमूत्तत की खुट्यम' तथा श्नज्ञात लेखक की 'शिवताण्डवदण्डकम्‌' नामक गद्य- 
काव्य रचनाएँ प्रसिद्ध हैं। पावंती की स्तुति को सुचित करने वाली गद्य-काव्य 
कृतियाँ इस प्रकार हैं--'ललिताम्बिकादण्डक' नामक दो रचनाएँ केरलवर्म 
कोइतम्बुरान तथा रविवर्म कोइतम्बुरान ने लिखी हैं, रगाजाय॑ ने 'पादुकासहस्ावतार' 
तथा भ्रश्वति तिझूनाल ने ददशावतार दण्डक” नामक रचनाएँ भवतारो की स्तुति को 
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लक्ष्य करके प्रस्तुत की हैं। राजराजवर्म कोइतम्बुरान ने देवी की स्तुति मे 

'देवीदष्डक' तथा रघुराजसिंह जुदेव ने विभिन्न देवी-देवतामो की स्तुति का संग्रह 

धाध्यशतकम्‌' नाम से निकाला । इलत्तूर रामस्वामी का “श्रीकृष्ण दण्डवर्म्! ईंशावतार 

श्रीकृष्ण को स्तृति से सम्बद्ध है । 

4 उपन्यास-साहित्य 

झा विधष्वताथ ने उपन्यौस शब्द का प्रयोग करते हुए लिएा है-- 

>- “उपन्यास प्रसादनम्‌ू--साहित्य दर्षण' श्रर्यात्‌ मनोरजकन्तत्त्वत ही उपन्यास है। 

सस्क्ृत साहित्य मे उपन्यास एक नवीन साद्ठित्यिक विधा है । उपन्यास के शिल्प पर 

भ्रग्मेदी-उपच्यास के शिल्प का पूरा प्रभाव परिलक्षित होता है। विभित श्रेणियों के 

उपन्यासों का विवेचन निम्नलिखित रूप मे क्रिया जा सकता है-- 


(क) अनूदित उपन्यास---अम्बिकादत्त व्यास का 'शिवराजविजय' नामक 
उपन्यास सस्कृत का प्रथम उपन्यास है । इस उपन्यास का लेखन-फाल 870 है । 
यह उपन्यास वगला उपन्यासकार रमेशचन्द्रदत्त की वगला रचना “महाराष्ट्र जीवन 
प्रभात” का भनुवाद है ) प्रस्तुत उपन्यास मे शिवाजी की वीरता का मनोहारो चित्रण 
है। इस उपन्यास की शैली के ऊपर वाए/मद्द की कादम्बरी का स्पष्ट प्रभाव है । 
वगाली उपन्यासकार बकिमचन्द्र के उपन्यासो को निम्नलिखित सस्क्ृत उपन्यासकारों 
ने झनूदित किया--- 

] शैलताताचायें के 'क्षत्रियरमणी' तथा “दुर्गेशनन्दिनी', 2 अ्रप्पाशास्त्री 
राशिवडेकर के 'दिवीकुमुद्धती , 'इन्दिरा', 'लावण्यमयी', 'कृष्णकान्तस्थ निर्वाणम्‌' तथा 
3 हरिचरण भट्टाजायं का 'कपालकुण्डगा' भझ्ादि प्रमुख भनूदित उपन्यास हैं। 

राजराजवर्म कोइतम्बुरान ने शेक्सपीयर की चासदी 'भ्रोभेलो” को 
“उद्यातचरितम्‌' उपन्यास का रूप दिया है । तिरुमलाचार्य ले सेव्सपीयर के 'कॉमदी 
भॉफ भरसे' का 'भारत-विलासम्‌! ताम से तथा रगाचाये ने विकार स्‍्लॉफ वेकफील्ड' 
का 'प्रेमराज्यम्‌” नाम से श्रनुवाद किया है | ये सब क्ृतियाँ औपन्यासिक है । 

कुमारताताये ने डोरा स्वामी के तमिल उपन्यास 'मेनका' का भ्नुवाद किया 
है । हिन्दी के लेखक जगन्नाथ प्रसाद के उपन्यास 'ससारचरितम्‌' का भ्रनन्ताचार्य ने 
भ्रनुवाद किया तथा मराठी उपन्यासकार नरसिह चितामणि केलकर के बलिदानमु! 
उपन्यास को वासुदेव प्लात्माराम लाठकर ने झनूदित किया है । 

(सं) पोराखिक उपन्यास--लक्ष्मण सूरि (859.--]99) ने तीन 
उपन्यास लिखे हैं-रामायण सग्रह', 'भीष्मविजयम्‌' तथा “महाभारत सप्राम' | 
शक्ररलाल माहेण्वर ने अनुसूयाम्युदयम्‌', “चन्द्रप्रभाचरितम' तथा 'मलेश्वप्राणप्रिया' 
प्रमूति उपन्यास लिखे हैं। गोपालशास्त्री का “प्रतिरूपचरितम्‌” तथा गणपतिसुति 
का 'पूर्णा' नामक पौराशिक उपन्यास है। शेपशायी शास्त्री से अ्रष्टवकरीयम्‌' नामक 
उपन्यास लिखा, जिसमे राजा जनक के य्रुरु अष्टाचक्र की कया का वर्णन है। 
श्री निवासाजाये के उपन्यास 'कैरविणी मे शक्तिमत के उपासको की प्राघ्यात्मिक 
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निष्ठाओं को प्रस्तुत किया गया है। इन सभी पौराणिक उपन्यासों मे मौलिकता के 
लिए भी विशिष्ट स्थान है । 


(ग) ऐलिहासिफ उपन्यास--इतिहास के क्थानक को लेकर लिखे गए 
उपन्यास ऐतिहासिक उपन्यास कहे गए है। ऋष्णमाचायं ने वररुचि” तथा 
“चन्द्रगुप्त नामक दो ऐतिहासिक उपन्यास लिखे हैं। इन दोनो उपन्यासों मे 
मौयंकालीन वेभव का वर्णान किया गया है। 905ई से नरपसिहाचार्य ने 
सौदामिनी' नामक उपन्यास लिखा, जिसमे मगध के राजा शुरसेन तथा विद 
की राजकुमारी के प्रेम का मामिक वर्णात है। 909 ई में 'वीरमती' नामक 
उपन्यास लिखा गया । इस उपन्यास मे मुसलमाव काल की घटना का वर्णान है ! 

(घ) श्रन्य उपन्यास---उपेन्द्रनाथ सेन ने तीन सामाजिक उपन्यास लिखे हैं-- 
मकरन्दिका, कुन्दमाला तथा सरला । इन उपन्यासों मे नारी-जीवन की पीडा का 
मामिक चित्रण मिलना है! भट्ट श्री नारायण शास्त्री के 'सीमसन्तिनी” उपन्यास में 
नारी-दुर्दशा का यथार्थवादी चित्रण है । मनुजेन्द्रदत्त के 'सती-छाया! उपन्याय मे 
प्रेम-प्रपञ्च का मनोहारी वर्णोन है| प्रसिद्ध ऐतिहासिक उपन्यासकार कृष्णमाचार्य 
ने सामाजिक समस्याझ्रो के चित्रणार्थ तीन उपन्यासों की रचना की--पतिन्नता,' 
पाशिग्रहरणाम्‌' तथा 'सुशीला' । कुप्पूस्वामी के 'सुलोचना” उपन्यास को पढकर राष्ट्रकवि 
मैथिलीशरण गुप्त की निम्न पक्तियाँ वरबस याद हो उठती है- 

झबला जीवन हाय तुम्हारी यही कहानी । 
है भ्ाँचल मे दूध भौर आझाँखो मे पानी ॥ --यशोधरा 
जिदम्बर शास्त्री की 'कमला कुमारी' तथा 'सततीकमला” नामक औपन्यासिक 
कृतियों में समग्र नारी-जीवन का मुल्याँऊन है । 7906 ई में श्री वलभद्र शर्मा ने 
'वियोगिनीवाला' नामक उपन्यास लिखा, जिसमे वर्षा ऋतु को विरहिणी के लिए 
घोर कष्टकारक सिद्ध किया है । भ्रन्य उपन्यास-कृतियाँ इस प्रकार है-एक रोमानी 
उपन्यास के रूप मे 'सरला” हरिदास सिद्धान्त बागीश, 'कल्याणी'--नगेन्द्रनाथ सेन, 
'विजयिनी परशुराम शर्मा, 'कुमुदिनी' तथा “विलासकारी -ए राजगोपालाचार्य, 
“कुमुदनी चन्द्र'-मेघावताचार्य, 'कुथुमकलिका-परमेश्वर का, “दरिद्राणा हृदयम्‌' 
तथा 'दिव्यदृष्टि '-नारायण शास्त्री ल्िस्ते इत्यादि ॥ 

प्न्‍्य साहित्यिक विधाझो मे पत्र-लेखन, आलोचना, निबन्ध, जीवनी, यात्रा 
साहित्य तथा शब्दकोश सम्पादन ज॑से विभिन्न कार्यो का श्रीगणेश आधुनिक युग 
की देन है | 

*> श्राधुनिक साहित्य की प्रमुख विशेषताएं 

भाव और शिल्प दोनो की दृष्टि ही से आाघुनिक युग साहित्य की विभिन्न 

प्रवत्तियाँ रही है जो मुख्यत इस प्रकार है- राष्ट्रीयता की भावना, 2 नारी- 
उद्धार, 3 नवीन साहित्यिक विधाश्रो का विकास 4 मनोवंज्ञानिक चित्रण की 
प्रधानता, 5 भाषागत विकास, 6 श्लालकारिकता । 
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 राष्ट्रीयता की भावना--राष्ट्र-प्न म को राष्ट्रीयता की भावना के नाम 
से अभिहित किया जाता है। डॉ श्रीघधर भास्कर बणॉकर ने 'विवेकानन्दबिजयम्‌' 
ताटक में भारत भुमि के प्रति अगाघ भआ्रास्था व्यक्त की है। इस नाटक में भारतवर्ष 
के मनीषियों के प्रति भी गहरी भक्ति-भावना प्रदर्शि छी गई है । निम्नतितित 
पक्तियों भे राष्ट्रीयता का दर्शन सहज सम्भव है-- 
पथोध्या शत्रूणा, त्वमसि मधुरा पावनहूदाँ 
खलाना वा माया जननि | खजु काशी सुतपसाम्‌ । 
भ्वन्ती चार्तानामयि विधुतकानची विमनसा 
विमुक्त हवारावत्यपि दिविपदा त्व ननु पुरी॥ 
वस्तृत श्राधुनिक साहित्य में बेदो की महिमा के गान द्वारा, भारतीय दर्णन 
की अद्वितीयता के माध्यम से, भारतीय महापुरुषों के चरित्र की झनुपमता के द्वारा 
तथा भनेकानेक अतीतकालीन गौरदो के श्राधार पर राष्ट्रीयता की भावना प्रदर्शित 
की गई है। विवेकानन्द के ज्ञान का समूचे समार ने लोहा माना । इस सन्‍्दर्न में 
निम्न शब्द प्र क्षणीय है--- 
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'मवाडप्रतापम्‌' तथा 'शिवाजी चरितम' झौर नाटको के माध्यम से महापुरुषो 
के भादशों पे राष्ट्रीयया की भावना घोषित हुई है। “राघवीपम्‌! तथा 'कसवधम' 
जैसे महाकाब्यों के द्वारा राष्ट्रपं मी महापुरुषों के प्रति अटूट श्रद्धा एव भक्ति का 
प्रदर्शन राष्ट्रीयता का साक्षात्‌ छ्लोत है। झाधुनिक युग के ऐतिहासिक उपन्यास भी 


राष्ट्रीय चरित्र को महापुरुषों के चरित्र के ग्राघार पर उज्ज्वल रूप मे देखने को 
उत्सुक जान पढते है । 


2 चारो उद्धार--प्राघुतिक युग मे मानवतावादी दर्शन के प्राघार पर 
नारी-उड्धार को श्रत्यघिक महत्त्व दिया गया है। हमारे देश के युग पुरुषो-अत्ताप 
शिवाजी तथा विवेकानन्द झादि ने नारी की देवीवतु प्राराधना की है । वस्तृत 

महृि भनु का आदर्श शहत्य का यह पिद्धान्त-्यत्र -नार्येस्तु पृज्यन्ते रमन्‍्ते तन्न 
देवता । भाधुनिक साहित्य में साकार होता प्रत्तीत होता है । कृष्णमाचार्य के 
दिक्रता' नामक उपन्यास में पुरुष के द्वारा नारी की शोषित स्थिति का यथार्थवादी 
चित्रण किया गया है। श्राघुनिक यूंग के प्रेम-प्रपच का चित्रण करने के लिए 
भनुजेन्द्रदत्त का 'सती-छाया' उपन्यास उल्लेखनीय है । 'विवेकानन्द विजयम! नाटक 
में भारी-ठद्धार का एक रोचक प्रसा है कलकत्ता विश्वविद्यालय के परिसर मे 


नरेन्द्र बनाम विवेकानन्द, मुस्लिम छात्र रहमात तथा भ्रप्नज छात्र विलियम नारी 
चिपयक वार्तालाप मे 


जुटते है । विलियम तकं-वितके करके कुछ मन्तृष्ट हो जाता 
है। रहमान शेफालिका नामक यूवती के ऊपर ध्यग्य बाणो की दृष्टि करता है। नरेन्द्र 
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रहमान का गला पकड लेता है । नरेन्द्र अनेतिक विवाह या वलपूर्वक किए गए या 
किए जाने वाले विवाह की भत्संता करता है । वलशाली नरेन्द्र के सामने रहमान 
कम्पायमान हो जाता है | शेफालिका नरेद्र को दिव्य मूर्ति मानकर भ्रपने उद्गार 
व्यक्त करती है-- 

त्रातु नारीजनमिह खले पीड़्यमान प्रसह्य । 

सम्प्राप्त कि धघृतनरतनु कोष्प्यय देव एवं । 

यत्‌ सच्छील विहरति मनोमन्दिरेध्स्य प्रसन्न । 

मत्सामर्थ्य सस्‍्फुरति भुजयोरनेत्रयोदिव्यतेज ॥॥ 

तेजस्वी नरेन्द्र विघवा-सघवा, कन्या-व॒द्दा, शिक्षिता-प्रशिक्षिता त्रमी को 
प्रतिष्ठित जननी के रूप मे सिद्ध करता है | शेफालिका के वंधव्य के विषय में सोच 
कर भरेन्द्र भाव-विभोर हो उठता है. हा हन्त हन्त बाल्ये एवं वयसि वेधव्यवज्ञाधात 
एव प्राया प्रशिक्षिता निरक्षरा वालविधवा गृहे ग्रहे भवेयु प्रस्मत्समाजे । हा 
परमात्मन्‌ | ततस्तत । श्रत श्राघुनिक साहित्य में नारी-उद्धार की भावना को 
प्रबल महत्त्व दिया गया है । 

3 नवीन साहित्यिक विधाश्नो का विकास--आधुनिक युग मे निबन्ध साहित्य 
प्रबलता को प्राप्त कर रहा है। निवन्धो को 'देखकर “गद्य कवीना निकष वदन्ति' 
सूक्ति को चरितार्थ पाया जा रहा है । जीवनी साहित्य नामक गद्यविघा के विकास 
से महापुरुषों का जीवन-चरित्र सरल गद्य मे जन-समाज तक पहुंचाया जा रहा है। 
भेधाव्रताचायें का 'महथि विरजानन्द चरितम्‌' एक जीवनी ही है, जिसमे विरजानन्दजी 
की विद्वता तथा कर्मेनिष्ठा पर सुन्दर प्रकाश डाला गया है! लघुकथा या कहानी. के. 
विकास से साहित्य की मनोरजक॒ता को वल मिला है । कहानी मे उपदेशात्मकता 
का भी सहज पुट सम्भव है। भ्रप्पाशास्त्री राशिवडेकर का 'कथाकल्पद्ू,म' नामक 
महानी सग्रह कद्दानियो की रोचक्रता तथा श्रभावोत्यादकता के लिए प्रशसनीय हैं । 
भाषा-विज्ञान के क्षेत्र-में निवनन्‍्धी का विकास प्रश्नेजी हिन्दी तथा स॒सस्‍्कृत का 
तुलनात्मक अध्ययन करने में सद्वायक्र मिद्ध हो रहा है। शब्द-बोध के लिए कोर्पे- 
ग्रल्यों की रचना भी प्रशसनीय है |'प्रेत उपन्यास, एकाकी, ध्वनिरूपक, यात्रा-वृत्त, 
कहानी, निवन्ध, आलोचना जैसी नवसाहित्यिक विधाझो के विकास से यह स्पष्ट हो 
जाता है कि प्राधुनिक सस्कृत में गत्यात्मकतता का सहज गुण विद्यमान है। यही 
झ्राघुनिक प्रवृत्ति है 47 

4 सनोवैज्ञानिक चित्रण को प्रधानता--ग्राधुनिक युग मे 'रसात्मकम्‌ वाक्य 
काञ्यम्‌-प्र्थात्‌ सरस वाक्‍्प्य ही काव्य है, को मनोवेज्ञानिक रूप प्रदान किया गया 
हैं। उन्नीसवी शताब्दी मे फ्रॉइड तथा युग जैसे मनोवैज्ञानिको के उदय से चेतन, 
झवचेवन तथा अचेतन मन की गहराइयो को स्पष्ट करने के लिए बथेष्ठ प्रयास 
किए गए हैं। रामापारिवाद के दौर्भाग्यमजरी' नामक एकाकी में स्वाभाविक 
मनोविज्ञान का स्वरूप देखने योग्य है-- 

अकारण दक्षिणमशक्षि कम्पते 
तथव वामेतर बाहुरप्यहो । 


झाधुनिक साहित्य 33 


अत. रिलेतत्फलमत्र लम्यते। 
भूपा न जायेत निभित्तमीदृशम्‌ ॥ 
प्र्धातु नायिका सोचती है--अकारण ही दक्षिण श्रांख धौर भुजा फडकती 
हैं इसलिए झाज तिश्चित रूप से दुर्भाग्य रूपी फल प्राप्त होना है । इस प्रकार 
के निमित्त या सूचक चिह्न मिथ्या नहीं हुआ करते। वस्तुत दुर्भाग्य की सावार 
प्रतिमा दौर्भाग्यमजरी नामक नायिका का यह चित्रण उसके मन की चित्ता, त्ास, 
विवाद, करुणा भ्रादि को मनोवैज्ञानिक स्तर प्रदान करता है । हि 
शिवगोविन्द त्रिपाठी के “श्रीगान्धिगौरवम्‌' महाऊाब्य में ज्ञानिक 
चित्रण का एक सरप्त प्रसग है । जब गाँधीजी बम्बई से श्रफ्रीका के लिए पोत था 
जलयान मे यात्रा कर रहें थे तो देवयोग से तूफान तेजी से चलने लगा तथा उसके 
प्रभाव से जलयान खतरे मे पड गया । उस समय हिन्दू धर्म के झ्तुयायी राम, कृष्णा, 
शिव, विष्णु, ईश्वर झ्रादि नामो को लेकर, जैन लोग वर्धभान का नाम लेकर, वौद्ध 
पझहुँत्‌ सोचकर मुसलमान खुदा को पुकार कर तथा ईसाई गॉड को ध्यान मे लाकर 
अनेक प्रकार से प्रार्थना करते लगे । यथा 
हे राम | हे पा ) हरे मुरारे ! 
हे भ्रलल | हे देवा! खुदा | पुकारे ! 
है गॉड'” ईशो।! शिवदेव ! शभहंन्‌! 
कृपाकठाक्ष मयि घेहि धीमनू 
उपयुक्त छन्द मे भरापत्प्स्‍स्त समाज का मनोवैज्ञानिक चित्रण देखते ही बनता 
है । झ्राधघुनिक युग के उपन्यासों मे नारी की दुर्देशा का मनोवैज्ञानिक चित्रण सहज 
सराहनीय है | जिस प्रकार हिन्दी साहित्य का इतिहास प्रवृत्तियों के श्राधार पर 
लिखा जा चुका है, उस प्रकार सस्कृत का प्रदृत्तिगतत इतिहास अभी तक दुर्लभ है । 
वस्तुत« मनोवेज्ञानिक उपन्यास नाम से भ्रवः एक झौपन्यासिक धारा विकसित हो 
चली है । इस उपन्यास रूप की शैली मनोविश्लेपणात्मक श्रथवा श्रात्मकथात्मक 
होती है। प्राज नारी की सम नारी की समस्या का ही नही भ्रपितु समस्त सामाजिक समस्याप्रो 
का चित्रण मनोवज्ञानिक भ्राधार पर. किया जा सकता है। सस्कृत के ताटको मे 
भनीवेज्ञानिकता का पुट बंहुलना के साथ दुष्टव्य है। “विवेकानन्दविजयम्‌' नाटक मे 
व्यक्ति की मनोदशा-प्र म, घुणुर तथा विरक्ति का मनोदेज्ञानिक चित्रण किया गया 
है | सुप्त सन मे स्थित मनोविकारों का चित्रण मनोवैज्ञानिक स्तर पर ही सम्मव 
है, भ्रत भ्राघुनिक साहित्य मनोगैज्ञानिक गहदराइयो के चित्रण की धोर उन्सुख हुआ है । 
5 भाषागत विकास- झाधुनिक सस्कृत साहित्य का भाषागत विकास श्रनेक 
रूपो से हुआ है । मथार्थत आधुनिक युग मे श्ग्ने जी का सर्वाधिक प्रचार है | भग्ने जी 
से पूर्वे भ्रवी-फारसी ने भी भारतीय जन-समाज की भाषा पर बहुत कुछ प्रभाव 
डाला । कई भाषाओ्रों के शब्दों का सस्कृतिकरण करने की आवश्यकता आधनिक 
साहित्यकारो को प्रतीत हुईं | श्रतएव साहित्यकारो ने प्रगतिशील युग के झप्तेक शब्दों 
का सस्कूतीकरण करके सस्कृत भाषा को झाघुनिक बनाया है। प्रसिद्ध लेखक 
प्रस्विकादत्त व्यास ने 'शिवराजविजय ” उपल्यास मे अनेक शब्दो को सस्कृत रूप 


]34 प्राचीन भारत का साहित्यिक एवं सॉस्कृतिक इतिहास 


दिया है। अफजलखाँ नाप्क मुसलमान सेनानी को 'भअ्रफजलखा ताम सस्क्ृत 
ब्याकरण के झाधार पर ही दिया है। शिवगोविन्द त्रिपाठी मे श्रीगान्धिगौरवम्‌' 
काव्य मे झनेक श्रग्न जी-फारसी शब्दों को सस्कृत का रूप प्रदान किया है। उन्होने 
तूफान को तूरंफाण', स्टेशन को 'स्थेइशन', अस्पताल या होस्पीटल को 'भ्रस्वस्थपाल ' 
रूप प्रदान किया है। विवेच्च काव्य में अग्नेजी के शब्दों का प्रयोग करके सम्कृत 
भाषा को शब्द ग्रहए करने की प्रद्त्ति से युक्त कर दिया गया है। भ्रग्र जी के कुछ 
शब्दों का प्रयोग द्वप्टव्य है. इन्डियन श्रोपिनियन, कोर्ट इत्यादि । इसी प्रकार 
सस्कृत के प्रनेक साहित्यकारों ने सस्कृत भाषा को नवीन या झाधृनिक बनाने मे 
भाषागत विकास का परिचय दिया है । 

6 प्रालकारिकृता--गप्रात्मगौरव नामक वृत्ति वाणी के क्षेत्र मे भी स्पष्टत 
देखी जानी है। साहित्यकार अ्रपने मन्तव्य को ऊपर करने के लिए क्‍ग्रालक्ारिकता 
का झ्ाघार अवश्य लेता है । डा श्रीधर भास्कर वहोंकर के विजेकानन्दविजयम्‌ 
नाटक में प्लालक्रारिक प्रयोग का स्वाभाविक स्वरूप स्पष्ट हुप्रा है। उपमा अ्रलकार 
का प्रयोग व्यापक स्तर पर करता हुआ कवि यहाँ तक कह जाता है कि हमारे देश 
के राजा शासन को तृण-तुल्य मानते ये, घन को विय-तूल्य समझते थे, भोतिक सुख 
को दुख के समान मानते ये, भोगो को सर्पो के समान समभते थे । यथा-- 


तृणप्राय राज्य, विषभिवधन, सौरबमसुख 
मता भोगा भोगा इव, तव सुर्त राजभिरपि । 
औगान्धिगौरवम्‌” काव्य मे प्राय सभी झलकारो का प्रयोग किया गया है । 
कवि ने पुनरुक्ति प्रकाश भ्रलकार का प्रयोग अनेक बार किया है । यधा--- मार स्मार 
गौतम वुद्धदेश” 'नजैके नवैके' इत्यादि । कवि ने भर्थान्तरन्यास भ्रल॒कार के भ्रयोग मे 
महाकबि कालिदास के समान दक्षता प्रदर्शित की है । जव गांधीजी भ्रफ्ीका से भारत 
लौटे तो वे बम्बई मे कवि राजचन्द्र से मिले । कवि राजचन्द्र मे शताषधानीन्ब- 
शतप्रतिशत स्मरण शक्ति थी । जब गाँघीजी ने राजचन्द्र की परीक्षा हेतु कुछ विचित्र 
वाक्य कहे तो कवि राजचन्द्र ने उन सब वाक्यो को क्रमबद्ध रूप मे सुना दिया । 
इसी तथ्य को कवि ने इस प्रकार प्रस्तुत किया है-- 
शतावधानीचय जिधृक्षुणा, श्रीगान्धिना शब्दमय स्वभाण्डकम्‌ । 
रिक्तीकृत पूरितवान्‌ स॒उत्तररमेंघाविभिविश्वमिद न रिच्यते ॥ 
प्रम्बिकादत्त व्यास ने 'शिवराजविजय' उपन्यास में आचाय॑ वास्शभट्ट की 
गद्य शैली की छाया को ग्रहण करके अपने उपन्यास को शैलीगत स्तर पर उदात्त 
बना दिया है । शिवाजी के व्यक्तित्व के निर्पण मे लेखक ने विरोधाभास भजकार का 
तुफान खडा कर दिया है। लेखक ने उल्लेख भ्रलकार का प्रयोग भी भश्रसीमित रूप 
में कर दिया है। श्लेष अलकार का प्रयोग करके प्राचीन परम्परा को यथावत्‌ रखने 
में भी भ्रम्बिकादत्त व्यास जैसे लेज्नको ने पूर्व योगदान दिया है। अग्रे जी काव्य-शास्त्र 
से ग्राए हुए ध्वन्यथेव्यजक अलकार का प्रयोग भी नाना रूपों मे किया है। पक्षियों 
की ध्वनि तथा जल-अवाह के कलरव के रूप मे घ्वन्यर्थ-व्यजक झलकार का युक्तिसगत 
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। ग्रहाकाब्य 
प्रयोग किया गया है। वमुप्रहराज (790-860) का 'यदुस्घुनावीयम्‌ महाका 
श्लेष भ्रलकार के चमत्कार से परिपूर्ण है । 


प्राधुनिक साहित्य के नाटको मे श्रप्न जी के उपन्यागों का शिल्प भी भ्रपनाया 
गया है । पदमनाभाचार्य के नाटकों में श्रको के स्थान पर दृश्यों का प्रयोग क्रिया 
गया है । कई नाटको मे प्रस्तावचना को भी हटा दिया गया है| कुछ उपन्यासों 
मे मानवतादादी दर्शन का आधार लेकर शभ्राघुनिक समस्याओ्रों के खितण के साथ- 
साथ वेदेशिक शिल्प को पूरी तरह से प्पना लिया गया है। अत रचना चमत्कार 
को अनेक रूपो मे ग्रहण करके आधुनिक साहित्य पाठकों के सम्मुख प्रस्तुत किया 
गया है । 
उपयुक्त सक्षिप्त विवेचन से यह स्पष्ट हो जाता है कि आधुनिक साहित्य 
मे प्राचीन भौर भ्र्वाचीन अ्रद्धत्तियों का प्रभूतपूर्व सम्वय है। हमारे देश का 
साहित्यकार भ्रपनी सस्कृति को पाश्चात्य सस्क्ृति की चकाचौध से भी नही भुला 
सका है। रामापारिवाद के 'कृष्ण चरित” नामक काव्य मे गोपियाँ वन के वृक्षों से 
कृष्ण का पता पूछती हुई प्रेम की प्रगाढता का सुन्दर परिचय देती है-- 
अशोकवृक्ष त्वब्रहि सशोकमारा नो उद्चोव । 
किमम्बुजाक्षो दृष्टोज्च समीक्षितश्वेदास्याहि ।। 
ककणुकाचीकेयूर बुण्डलहारानइगेपु । 
सकलयन्‌ कोश्य्यारक्तपकजनेत्नों दृष्टों नु॥ 
आधुनिक साहित्य मे छन्द-विधान पद्च के क्षेत्र मे विस्तृत होता जा रहा है। 
यहाँ तक कि गद्य-काव्य भी साहित्यिक विवा के रूप मे विकसित होकर ग्रपना भ्रलग 
प्रस्तित्व बना चुका है। गय के क्षेत्र मे भ्राशात्तीत प्रगति हुई है । यदि भाधुनिक 
साहित्य को 'गद्य-काल' नाम से श्रभिहित किया जाय तो प्रदत्तिगत रूप मे किसी 
को कोई भ्रापत्ति नही हो सकेगी । वस्तुत भ्ाधुनिक सस्कृत-साहित्य विभिन्न माषाओझो 


के साहित्य की भाँति विविध प्रवृत्तियों को प्रपनाता हुआ सतत्‌ प्रवाहिनी धारा के 
समान शभ्रग्रसर हो रहा है । 


(295890४[ (080७8) 


र) शास्त्रीय साहित्य 





प्राचीन काल मे कला, विज्ञान श्र सामाजिक विज्ञान को शास्त्रीय साहित्य 
के श्रन्तर्गत रखने की परम्परा रही है। हम कला के श्रन्तगंत व्याकरण तथा 
झलकार शास्त्र को गिन सकते हैं । विज्ञान के भ्रन्तगंत भायुवेंद, गणित तथा 
ज्योतिप को गिना जाता है तथा सामाजिक विज्ञान के भ्रन्तर्गत दशनशास्त्र, धर्मे- 
शास्त्र, भ्रृशास्त्र तथा तन्‍त्र जैसे विषयो को गिना जाता है । 


व्याकरण शब्द-रचता तथा वाक्य-रचना के झ्राधार माषा को शासित करती 
है, इसलिए व्याकरण को एक शास्त्र माना गया है। व्याकरण का पहला प्रामारिक 
अन्थ पाणिनि द्वारा रचित “भष्ठटाध्यायी” है। आचार्य पतजलि का “महाभाष्य', 
आझाचायें कात्यायन का वातिक' तथा भाचायें भत्‌ हरि का वाक्यपदीय' व्याकरण- 
शास्त्र के प्रमुख ग्रन्थ हैं । 

काव्य का साहित्य को शासित करने के लिए झ्लकारशास्त्र की रचना हुई । 
झ्राचाये भरत का 'ताद्यशास्त्र' अलकारशास्त्र का जनक माना जाता है | अलकार- 
शास्त्र मे छ सम्प्रदाय प्रसिद्ध रहे हैं, जिनके नाम इस प्रकार हैं-रस-सम्प्रदाय, ध्वनि- 
सम्प्रदाय. अलकार-सम्प्रदाय, वक्रोक्ति सम्प्रदाय, रीति-सम्प्रदाय तथा भ्ौचित्य- 
सम्प्रदाय । रस-सम्प्रदाय मे रस को काव्य की प्रात्मा मानकर काव्य को रसात्मक 
बनाने पर जोर दिया, ध्वनि-सम्प्रदाय मे ध्वनि को काव्य का प्राण मानकर ध्वन्त 
काव्य को उत्तम काव्य कहा गया, झ्लकार-सम्प्रदाय मे काब्य का मूल तत्त्व भ्रलकार 
सिद्ध किया गया, वक्तोक्ति सम्प्रदाय में वार्विदर्घता को काव्य का सर्वेस्व माना 
गया, रौति-सम्प्रदाय मे विशिष्द पद-रचना को काव्य की श्रात्मा घोषित किया 
गया, ओौचित्य सम्प्रदाय मे समस्त काव्य-तत्वो के उचित प्रयोग को कथाशास्त्र के 
रूप में प्रस्तुत किया गया | 

प्राचीन काल के वैज्ञानिक साहित्य को भी शास्त्रीय साहित्य माना गया है । 
ऋमबद्ध ज्ञान के रूप मे भायुवेद, गणित तथा ज्योतिष को शास्त्र कहा गया । प्राचीन 
भारत का भ्रायुर्वेद चरक जैसे विद्वानों के विचार भन्धन के कारण शास्त्रीय रूप 
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प्राप्त कर सका । वराहुमिहिर तथा लोकमान्य तिलक जैसे झ्राचार्यी ने ज्योतिष फो 
तया श्रीधराचार्य एव झाचार्य भास्करण के कारण गतित को शास्त्रीय रुप प्राप्त हुप्रा । 

सामाजिक विज्ञान के रूप मे दरोनशास्त्र सहज ज्ञान वी समीक्षा के श्राधार 
पर समाज को भ्रकृति झौर निवृत्ति के माध्यम से शासित करता है। इसी प्रकार 
घर्माचरण के भाघार पर धर्मशास्त्र, राजनीतिक विवेचन के गाघार पर श्र्थ॑शास्त्र 


तथा गूढ साधना के झ्राधार पर तन्‍्त्र ने समाज शासिन रखा है।अत्त ये सव 
सामाजिक विज्ञान हैं । 


प्राचीन भारत क। शास्त्रीय साहित्य सलकृत भाषा में सूजित हुआ्ना, इसलिए 
संस्कृत साहित्य के इतिहास में शास्त्रीय साहित्य को स्थान देकर सस्क्ृत इतिहास 
सस्कृत साहित्य के इतिहास में शास्त्रीय साहित्य को स्थान देकर संस्कृत के इतिहास 
को साहित्यिक विधाप्रो तक हो परिसीमित नही रखा यया है । यहाँ हम शास्मीय 
साहित्य का सक्षिप्त वर्णन प्रस्तुत कर रहे हैं । 


दाशेनिक साहित्य 
(ए्रो०0०फालय ॥/(:४४ए०८) 

शास्त्रीय साहित्य मे दाशेनिक साहित्य का विशिष्ट स्थान है। भारतीय 
चाइूमय मे प्रारम्भिक काल से ही दर्शनशास्त्र की प्रधानता रही है । सृष्टि मे जितना 
भी रहस्य है तथा ससार का एक सुनिश्चित प्रवाह विश्िश्न विचारको को जिस-जिस 
रूप मे प्रतीत हुआ है, वही दर्शनशास्त्र का विषम बना है। “दृश' घातु में ह्युट' 
भ्रत्यय के योग से दर्शन शब्द निष्पन्न हुआ है । 'दर्शन' का भरे है--विशिष्ट दृष्टि 
या सहज ज्ञान । भरत दर्शनशास्त्र की परिभाषा यही हो सकती है--सहदज ज्ञान की 
समीक्षा ही दर्शन है । सहज ज्ञान की समीक्षा का प्राघार प्रत्यक्ष जगत्त ही है। प्रत्यक्ष 
का क्षेत्र प्रतीति तक पहुँचता है | सुख-दु खात्मक जगत को जीवन के साथ जोडने के 
लिए समय-समय पर अनेक परिकल्पनाएँ हुई है । ऐसी सभी विचारषाराप्रो को 
दुख मुक्ति से जोडा गया है। इसीलिए मनुस्मृति में यथार्थ ज्ञात को सभी कर्मो के 
भ्रपच से छूटने का कारण बताया गया है तथा दर्शन के श्रभाव से ससार से भटकना 
पडता है यही सिद्ध किया है | इसी रहस्य को झ्राधारभूत बनाकर दर्शनशास्त्र का 
विविधमुखी विकास हुआ | प्राचीन यूग में वैदिक साहित्य को ईश्वर की वाणी के 
रूप मे प्रसिद्ध किया गया । वेदिक युगीन सत्य को भ्रागे चलकर भचेक भाडम्बरो से 
परिपूर्ण कर दिया गया । अ्रतएव बेदो के प्रति झनास्था का भाव जाग्रत हुआ । वैसे 
तो भारस्मिक युग का व्यक्ति रोटी, कपड़ा शौर सकान को लेकर ही सम्यता की 
भर बढा होगा | भ्रत भौतिकवादी दर्शन भ्राध्यात्मवादी दर्शन से कही प्रधिक 


भाचोन रहा होगा, यह तथ्य मर्नोवैज्ञानिक सत्य है। भौतिकवादी एवं वेदवादी 
दर्णनी का पर्याव्त इन्द्र भी काल की घारा की देन है। 


] सम्यक्‌ ज्ञान सम्पक्त कमप्रिन बद़यते । 


दशनेन विहीनस्तु ससार प्रतिपथते ॥| --भनुस्मृतति 


38 प्राचीन भारत का साहित्यिक एवं साँस्कृतिक इतिहास 


भारतीय दर्शन की व्यापकता 
प्राचीन तथा श्रर्वाचीन, हिन्दू तथा भ्रहिन्दू, श्रास्तिक तथा नास्तिक--- 
जितने प्रकार के भारतीय है, सवो के दाशंनिक विचारों को भारतीय दशंन” कहते 
हैं। कुछ लोग भारतीय दर्शन को 'हिन्दू दर्शन! का पर्याय मानते हैं, किन्तु यदि 
हि हू” शब्द का भ्रथे वैदिक धर्मावलम्बी हो तो भारतीय दर्शन का श्रर्थ केवल 
हिन्दुओं का दर्शन समभना अनुचित होगा । इस सम्बन्ध में हम माधघवाचार्य के 
'सर्वेदर्शन-सग्रह” का उल्लेव कर सकते हैं । माघावाचार्य स्वय वेदानुयायी हिन्दू थे। 
उन्होने उपयुक्त भ्रन्थ में चार्वाक, वौद्ध तथा जेन मतो को भी दर्शन मे स्थान 
दिया है | इन मतो के प्रवत्तंक वैदिक घर्मानुयायी हिन्दू नहीं थे। फिर भी, 
इन मतो को भारतीय दशन मे वही स्थान प्राप्त है जो वेदिक हिन्दुओ के द्वारा 
प्रवरतित दर्शनो को है । 
भारतीय दर्गन की दृष्टि व्यापक है। यद्यपि भारतीय दर्शन की अनेक 
शाखाएँ हैं तथा उनमे मतभेद भी है, फिर भी, वे एक-दूसरे की उपेक्षा नही करती 
हैं। सभी शाखाएँ एक-दूसरे के विचारों को समभने का प्रयत्न करती हे | वे 
विचारों की युक्ति-पुर्वंक समीक्षा करती हैं, गौर तभी किसी सिद्धान्त पर पहुंचती हैं। 
इसी उदार मनोवृत्ति का फल है कि भारतीय दर्शन मे विचार-विमर्श के लिए एक 
विशेष प्रणाली की उत्पत्ति हुई । इस प्रणाली के अनुसार पहले पूर्वंपक्ष होता है, 
तब खण्डन होता है तथा श्रन्त मे उत्तर पक्ष या सिद्धान्त होता है। पु्रपक्ष में 
विरोधी मत की व्याख्या होती है। उसके बाद उसका खण्डन या निराकरण होता 
है। भनन्‍्त मे उत्तर-पक्ष झाता है जिसमे दाशंनिक श्रपने सिद्दान्तों का प्रतिपादन 
करता है । 
इसी उदार दृष्टि के कारण भारतीय दर्शन की प्राय प्रत्येक शाख्रा अत्यन्त 
समृद्ध है । उदाहरण के लिए हम वेदान्त का उल्लेख कर सकते हैं। वेदान्त में 
चार्वाक, बौद्ध, जेन, साँरय, मीमाँसा, न्याय, वेशपिक झादि सभी मतों पर विचाए 
किया गया है। यह रीति केवल वेदान्त में ही नही, किन्तु अन्य दर्शनों में भी पार्ड 
जाती है । वस्तुत भारत का प्रत्येक दर्शन ज्ञान का एक-एक भण्डार है । यही कारण 
है कि जिन विद्वानों को केवल भारतीय दर्शन का ज्ञान भली-भॉति प्राप्त है वे वडी 
सुगमता से पाश्चात्य दर्शन की जटिल समस्याओं का भी समाघान कर लेते हैं । 
भारतीय दर्शन की उदार-दृष्टि ही उसकी प्राचीन समृद्धि तथा उन्नति का 
बारण है । भारतीय दर्शन बदि अपने प्राचीन गौरव को पुन प्राप्त करना चाहता 
है तथा उसे सुदृढ बनाना चाहता है तो उद्ते प्राच्य तथा पाश्चात्य, श्रार्य तथा प्नायें 
यहूदी तथा अरबी, चीनी तथा जापानी--सभी दार्शनिक मतों का पूरुों विवेचन 
करना चाहिए | अपनी ही विचार-परम्परा मे सीमित रह जाने से उसकी पुण्ठटि और 
वृद्धि नही हो सकती 7? 


] डॉ सत्तीशचन्द्र चट्टीपाध्याय एव डॉ घीरेद्भ मोहन दत्त भारतीय दर्शन पू -2 
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भारतीय दर्शन की शाखाएँ 


प्राचीन वर्गोकरण के अनुसार भारतीय दर्शन दो भागों मे वाँटे गए है-- 
] झास्तिक दर्शन, एव 2 तास्तिक दर्शन । #' 
बेदवादी दर्शन को प्रास्तिक दर्शन के रूप में जाना जाता हैं। “नास्तिकीवेद 
निन्‍्दक '--प्र्यात्‌ वेद की निल्‍्दा करने वाले को नास्तिक कहते हे | प्रत बेंद की 
प्रशसा करने वाले को भ्राश्तिक कहते है, यह स्वयमेव स्पष्ट हो जाता है। वेद की 
प्रषसा का केवल यही प्रर्य है कि वेदिक साहित्य का प्रमाण रूप मे मानकर महज 
ज्ञान की समीक्षा करने वाले दर्शनो को प्राह्तिक दर्शन कहा जाता है । यदि ईश्वरवाद 
को श्रास्तिकता माना जाएगा तो कई पश्रास्तिक दर्शन भी नास्तिक सिद्ध हो जाएँगे 
प्रतएव भ्रास्तिकता वेदंवाद का ही दूमरा नाम है । भारतीय दर्शन मे छ दर्शवो-- 
साँख्य, योग, न्याय, वेशेषिक, सीमाँसा तथा वेदान्त को श्रास्तिक दशेन के रूप में 
जाना जाता है। ध्रास्तिक दर्शन पड्दर्शन के झूप मे भी प्रमिद्ध है । 
झास्तिक दर्षात का अर्थ ईश्वरवादी नही है। इन दर्शनों मे सभी ईश्वर को 
मही मानते हैं । इन्हे भ्रास्तिक इसलिए कहा जाता है कि ये सभी वेद को मानते 
हैं। मीर्मासा भौर सौंख्य ईश्वर को नही मानते फिर भी वे आास्तिक कहे जाते है, 
क्योकि वे देद को मानते हैं। इन छह प्राम्तिक दर्शनो के झतिरिक्त और भी कई 
भास्तिक दर्शन हैं। यथा--शैव दर्शन, पारिनीय दर्शन रसेश्वर दर्शन (भायुरेद), 
इत्यादि । इन दर्शनी का उल्लेख भाधवाचार्य ने 'सर्व दर्शन-सग्रह' मे किया है । 
नास्तिक दर्शन तीन हैं--चार्वाक, बौद्ध तथा जैन । ये नास्तिक इसलिए कहे जाते है 
कि मे वेदों को नहीं मानते। झाधुनिक भारतीय साहित्य में झस्तिक का ध्र्थ 
“ईशवरवादी' है तथा नास्तिक का अर्थ “प्रतीश्वरवादी' है । किन्तु प्राचीन दार्शनिक 
साहित्य के भनुसार श्रास्तिक का पभ्रर्थ 'वेदानुधायी” तथा नास्तिक का भर्थ 
वेदविरोधी' है। प्राचीन दार्शनिक साहित्य के अनुसार इन दोनों शब्दो मे से प्रत्येक 
का एक दूसरा भी श्र है। इस दूसरे भ्र्थ के भ्रनुसार भास्तिक परलोक में विश्वास 
रखने वाले को तथा वास्तिक परलोक नहीं भानने वाले को कहते है। ऊपर के 
वर्गीकरण के श्रनुसार मीमाँसा, वेदान्त, साँख्य, योग, स्याय तथा वशेषिक को 
झास्तिक दर्शन इसलिए कहा गया है कि ये वेदो को मानते हैं । भारतीय दर्शनों का 
वर्गीकरण यदि परलोक में विश्वास के भ्रनुसार किया जाए तो जैन तथा बौद्ध दर्शन 
भी भास्तिक दर्शन कहे जाएँगे, क्योकि वे भी परलोक को भानते हैं । पद्दर्शन को 
दोनो ही भ्रथों में झ्रास्तिक कह सकते है। भ्र्थात्‌ वे वेंद को मानने के कारण भी 


भास्तिक है। चार्चाक दर्शन दोनो सें से किसी भी प्र में ग्रास्तिक नही कहा जा 
सकता । बह न तो वेद को मानता, न परलोक को मानता है श्रत दोनों हो श्रथों 
में नास्तिक है ।* 


झास्तिक तथा नास्तिक की भिन्नता समभने के लिए यह जानना आवश्यक 
है कि भारतीय विचार-परम्परा में वेद का कया स्थान है । वेद भारत का शझ्रादि 


१ झॉ सत्तीशचद्ग घट्टीपा्याय एव डॉ धीरेद्र मोहन दत्त वही, पृ 2-3 
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भारतीय दर्शन की व्यापकता 

प्राचीन तथा श्रर्वाचीन, हिन्दू तथा भ्रहिन्दु, आस्तिक तथा नास्तिक-- 
जितने प्रकार के भारतीय है, सवो के दाशनिक विचारों को भारतीय दर्शन” कहते 
है । कुछ लोग भारतीय दणन को 'हिन्दू दर्शन! का पर्याय मानते है, किन्तु यदि 
'हिदु! शब्द का प्रय॑ वैदिक धर्मावलम्बी हो तो भारतीय दर्शन का श्रथ ऊेवल 
हिन्दुओं का दर्शन समझना अनुचित होगा । इस सम्बन्ध में हम माधवाचार्य के 
'सर्वेदर्शन-सग्रह' का उल्लेव कर सकते है | मापावाचार्य स्वय बेदानुयायी हिन्दू थे। 
उन्होने उपयुक्त ग्रन्थ मे चार्वाक, बौद्ध तथा जन मतो को भी दशन मे स्थान 
दिया है | इन मतो के प्रवत्तक वैदिक घर्मानुयायी हिन्दू नहीं थे। फिर भी, 
इन मतो को भारतीय दर्शन मे वही स्थान प्राप्त है जो वेदिक हिन्दुशों फरे द्वारा 
प्रवरतित दर्शनों को है । 

भारतीय दर्शन की दृष्टि व्यापक है। यद्यपि भारतीय दर्शन की अनेक 
शाखाएँ हैं तथा उनमे मतभेद भी है फिर भी, वे एक-दूसरे की उपेक्षा नही करती 
हैं। सभी शाखाएँ एक-दूसरे के विचारों को समभने का प्रयत्न करती हे | वे 
विचारों की युक्ति-पूंंक समीक्षा करती है, सौर तभी किसी सिद्धान्त पर पहुँचती है। 
इसी उदार मनोवृत्ति का फल है कि भारतीय दर्शन भे विचार-विमर्श के लिए एक 
विशेष प्रणाली की उत्पत्ति हुईं। इस प्रणाली के अनुसार पहले पूर्वपक्ष होता है, 
तब खण्डन होता है तथा श्रन्त मे उत्तर पक्ष या सिद्धान्त होता है। पृवपक्ष में 
विरोधी मत की व्याख्या होती है। उसके वाद उसका खण्डन या निराकरण होता 
है। अन्त मे उत्तर-पक्ष श्लाता है जिसमे दाशेनिक श्रपने सिद्धान्तो का प्रतिपादन 
करता है । 

इसी उदार दृष्टि के कारण भारतीय दर्शन की प्राय प्रत्येक शाखा भ्रत्पन्त 
समृद्ध हे । उदाहरण के लिए हम वेदान्त का उल्लेख कर सकते हैं। वेदान्त में 
चार्वाक, बौद्ध, जन, साँख्य, मीमाँसा, न्याय, वेशेषिक आदि सभी मतो पर विचार 
किया गया है। यह रीति केवल वेदान्त मे ही नही, किस्तु अ्रन्य दर्शोनो मे भी पाई 
जाती है । वस्तुत भारत का प्रत्येक दर्शन ज्ञान का एक-एक भण्डार है। यही कारण 
है कि जिन विद्वानों को केवल भारतीय दर्शन का ज्ञान भली-भाँति प्राप्त है वे बड़ी 
सुगमता से पाश्चात्य दर्शन की जटिल समस्याझो का मी समाधान कर लेते है । 

भारतीय दर्शन की उदार-दृष्टि ही उसकी प्राघीन रुमृद्धि तथा उन्नति का 
बारण है | भारतीय दर्शन यदि ग्रपने प्राचीन गौरव को पुन॒ प्राप्त करना चाहता 
हैं तथा उसे सुदृढ बनाना चाहता है तो उसे प्राच्य तथा पाश्चात्य, आय तथा श्ननायें 
यहदी तथा भ्ररबी, चीनी तथा जापानी--सभी दार्शनिक मतों का पूर्णो विवेचन 
करना चाहिए | अपनी ही विचार-परम्परा मे सीमित रह जाने से उसकी पुष्टि और 
वृद्धि नही द्दो सकती ।* 


] डॉ सतौशचन्द्र चट्टोपाष्याय एवं डॉ धोरेद्र मोहन दत्त भारतीय दशन प्रृ [-2 
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भारतीय दर्शन की शाखाएँ 


प्राचीन वर्गीकरण के अनुसार भारतीय दर्शन दो भागों मे बाँटे गए हैं-- 

) आस्तिक दर्शन, एव 2 नाल्लिक दर्शन | ४ 

वेदवादी दर्शन को श्रास्तिक दर्शन के रूप में जाना जाता है । “नास्तिकीवेंद 
निन्‍्दक “अर्थात्‌ वेद की निन्‍्दरा करने वाले झो नाल्तिक ऊहते है। भरत बेद की 
प्रणसा करने वाले को प्राघ्तिक कहते हैं, यह स्वयमेव स्पप्ट हो जाता है। वेद की 
प्रशमा का केवल यही श्र है कि वेदिक साहित्य का प्रमाण रूप मे मानकर सहज 
ज्ञान की ममीक्षा करन वाले दर्शनो को प्राम्तिक दर्शन कहा जाता है । यदि ईश्वर्वाद 
को झास्तिकता माना जाएगा तो कई त्रास्तिक दर्शन भी नात्तिक सिद्ध हो जाएँगे 
भ्तएव आ्राम्तिऊता वेदवाद का ही दूसरा नाम है । भारतीय दर्शन में छ दर्शनो--- 
साँस्य, योग, न्याय, वेशेपिक, मीमाँसा तथा वेदान्त को आस्तिक दर्शन के रूप ये 
जाना जाता है। श्ास्तिक दर्शन पड्दर्शन के रूप मे भी प्रसभिदड है। ५ 

प्रास्तिक दर्शन का झर्थ ईश्वरवादी नही है। इन दर्शनों में सभी ईश्वर को 
नही मानते हैं । इन्हें भ्रास्तिक इसलिए कहा जाता है किये सभी वेद को मानते 
हैं। मीमासा भौर साँह्य ईश्वर को नहीं मानते फिर भी वे प्राध्तिक कह्टे जाते है, 
क्योकि वे वेद को मानते हैं। इन छह प्राम्तिक दर्शनों के भ्रतिरिक्त और भी कई 
भास्तिक दर्शन हैं । यथा--शैव दर्शन, पाणिनीय दर्शन रसेश्वर दर्षन (झायुवंद), 
इत्यादि । इन दर्शनों का उल्लेख भाषवाचार्य में 'सर्व वर्शन-सग्रह' में किया है । 
नास्तिक दर्शन तीन हैं---चार्बाक, बौद्ध तथा जैन । थे नास्तिक इसलिए कहे जाते हैं 
कि ये वेदों को नहीं मानते। भझ्ाधुनिक भारतीय साहित्य में श्रास्तिक का श्वर्य 
'ईंबबरवादी' है तथा नास्तिक का भ्रर्थ 'प्रनीश्वरदादी' है । किन्तु प्राचीन दार्शनिक 
साहित्य के भ्रनुसार भ्रास्तिक का भश्रर्थ 'वेदानुयायी! तथा नास्तिक का पर्थ 
बेंदविरोधी' है । प्राचीन दार्शनिक साहित्य के अ्रनुसार इन दोनो शब्दो में से प्रत्येक 
का एक दूसरा भी प्र्थ है। इस दूसरे भरथे के भ्रनुस्तार आस्तिक परलोक में विश्वास 
रखने वाले को तथा नास्तिक परलोक नही मानने वाले को कहते है। ऊपर के 
वर्गीकरण के धनुसार भीमाँसा, वेंदान्त, साँश्य, योग, न्याय तथा वेशेपिक को 
आत्तिक दर्शन इसलिए कहा गया है कि ये वेदों को मानते है। भारतीय दर्शनों का 
घर्गीकरण यदि परलोक में विश्वास के अनुसार किया जाए तो जैन तथा बौद्ध दर्शन 
भी झास्तिक दर्शन कह्दे जाएँगे, क्योकि वे भी परलोक को मानते है | पद्दर्शन को 
दोनों ही भ्रथों में भ्रास्तिक कह सकते हैं। भ्र्थात्‌ वे बेद को मानने के कारण भी 
भास्तिक हैं । चार्वाक दर्शन दोनो में से किसी भी श्रर्थ में भ्रास्तिक नही कहा जा 
सकता | वह ने तो बेद को मानता, न परलोक को सानता है अभ्रत दोनो ही श्नयाँ 
में नास्तिक है ॥? 


भ्राध्तिक तया नास्तिक की भिन्नता समझने के लिए यह जानना आवश्यक 
है कि भारतीय विचार-परम्परा में वेद का क्या स्थान है। वेद भारत का श्रादि 


] डॉ सतोशषन्द्र घट्टोपाष्याय एव डॉ चीरेड् मोहन दत्त चही, पृ 2-3 
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साहित्य है। वेद के वाद की जो भारतीय विचारधारा चली वह वेद से बहुत 
झधिक प्रभावित हुई है । दार्शनिक विचारधारा पर तो इसका अत्यधिक प्रभाव 
पडा है। भारतीय दर्शन पर वेद का प्रभाव दो प्रकारों से पडा है। हम ऊपर कह 
आए है कि कुछ दर्शन गेद को मानते हैं तथा कुछ बेद को नही मानते । वेद को 
मानने वाले छह दर्शन 'पडदर्रन' के नाम से प्रसिद्ध है। इनमे मीमाँसा और वेदान्त 
तो वेदिक सस्कृति की ही देन हैं । वेद मे दो विचारधाराएँ थी। एक का सम्बन्ध 
कर्म से था तथा दूसरे का ज्ञान से । ये क्रमश बेदिक कर्म-काण्ड तथा वेदिक ज्ञान- 
काण्ड के नाम से विदित है। मीमाँसा मे कर्मे-काण्ड का युक्तिपूर्वक प्रतिपादन हुमा 
है । वेदान्त मे ज्ञान-काण्ड का पूरा विवेचन किया गया है भौर इस तरह वेदान्त जैसे 
एक विशाल दर्शन की सृष्टि हुई है | चूंकि मीमाँसा भौर वेदान्त मे वेदिक विचारों 
की मीर्मासा हुई है इसलिए दोनो को कमी-कमी मीमाँसा कहते हैं। भेद के लिए 
मीमांसा को पूर्व-मीर्मांसा या कर्म-मीमाँसा तथा वेदान्त को उत्तर-मीमाँसा या ज्ञान 
मी्मासा कहते हैं ।! 

साँख्य, योग, त्याय तथा वेशेषिक दर्शनो की उत्तत्ति बेदिक विचारो से 
नही हुई है । इनकी उत्पत्ति लौकिक विचारों से हुईं है किन्तु इस कथन से यह 
नहीं समभता चाहिए कि ये वेद-विरोधी थे । इनके सिद्धान्तो मे तथा वैदिक विचारों 
में पारस्परिक विरोध नही था । वैदिक सस्कृति के विरुद्ध जो प्रतिक्रियाएँ हुई थी 
उनसे चार्वाक, बौद्ध तथा जैन-दर्शनो की उत्पत्ति हुई । ये वेद को प्रमाण नही भानते 
थे--ये वेद-विरोधी थे । 


उपयु कत विचारो का सक्षेप नीचे लिखे ढंग से किया जा सकता है-- 


] भारतीय दर्शन 
हि मम अल 
वरोधी दर्शन | बवैेदानुकूल दर्शन 
(चार्वाक, बौद्ध तथा जेन) 
वैदिक विचारो से उत्पन्न लौकिक विचारो से उत्पन्न 
आओ (साख्य, योग, है तथा वैशेषिक ) 
करमें-काण्ड पर आधारित ज्ञान-काण्ड पर प्राघारित 
(मीर्मासा ) (वेदान्त ) 
2 हा दर्शन 
नास्तिक आस्तिक 
(प्रपरलोकवादी ) 5 (परलोकवादी ) 
चार्वाक बौद्ध, जैन तथा सभी वेदानुकूल दर्शन 


, 2 डॉ उतीशचन्द्र चट्टोपाध्याय एवं डॉ घीरेन्न मोहन दत्त वही, पृष्ठ 2-3 
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है 


अब हम सर्वेप्रथम ग्रास्तिक दर्शन अभ्थवा पदड़ुदन का और तत्पश्चात 

नास्तिक दर्शनों का सिहावलोकन करेंगे । 
* साँल्य दर्शन 

साँरुय दर्शन द्वेतवादी है। साँब्य को प्राचीनतम देन मात्रा जाता है 
'साँढ्यों शब्द गणना एवं ज्ञान का वाचक है। अत जिस दर्शन में निविध दुर 
देहिक, दैविक तथा भौतिक के निवारण के लिए श्राठ सिद्धियो, नौ ऋः््धियो प 
क्लेशो की गणना ज्ञानमाग के स्तर पर की गई है, वही साँख्य दर्शन के रूप 
अभिधेय है । 
सॉल्य दशेन को उत्पत्ति (700 ई प्‌ ) 


पौराणिक कपिल) ने साँह्यसूत्र' नामक ग्रन्थ की रचना करके साँख्य दए 
का प्ाविर्भाव किया । प्रस्तुत द्शेन की उत्पत्ति सहज ज्ञान की समीक्षा 
भ्राधार पर 'सत्कायेवाद' को लेकर हुई । कपिल ने जीवात्मा को 'पुझंष' के रूप 
तथा प्रकृति को 'प्रघान! के रूप मे प्रस्तुत करके साँस्य को द्ेतचादी दर्शन के रूप 
प्रस्तुत किया । साँस्याकार का कोई प्रत्य प्रल्थ मौलिक रूप मे उपलब्ध नहीं है 
परन्तु आधुनिक 'सौख्यसूत्र' को कपिल के विचारो का भाधारभूत ग्रन्थ मान 
साँस्य के उद्गम को स्वीकार किया गया है। पुरुष और प्रधान को स्वीकार व्‌ 
साद्य ईएवर के विषय मे कोई सकेत नही कर पाता । कपिल ने अपने दर्शन ३ 
जनता को जो दिशाबोध दिया, वही साँस्य दर्शन का उदगभ माना जाता है । 
साँख्यकार ने प्रकृति श्रोर पुरुष के सयोग से महत्त्व को भ्रदभुत मा: 
'महतत्त्व' को बुद्धि-तत्त्व के रूप मे जाना जा सकता है । इसी बुद्धि तत्त्व के सतोग 
झश से सत्वप्रधान भ्रदकार का जन्म साना तथा तम प्रधान भ्रश से तमो 
अहकार का | सत्वप्रधान अहकार से पच॒ कर्मेन्द्रिय, पच शानेन्द्रिय तथा 
प्रभयेन्द्रिय की उत्पत्ति स्वीकार की गईं है। तमोमय प्रहकार से पचमहाभू+, 
आकाश, वायु, भरिन, जल तथा पृथ्वी के गुण या तस्मात्रा स्वरूप क्रमश 
स्पर्श, रूप, रस तथा गन्ध को उद्भूत माना । पच तस्वो से निभित सृष्टि के प्र 
कारण के रूप से पचतस्मात्राओं को महत्त्व दिया गया । साँह्यकार ने सभी 
तथा दोषो का विश्लेपण तक॑ प्रणाली को अपनाकर किया जिससे उसे ज्ञान 
दर्शन के रूप मे आविभूत दर्शन स्वीक्षार किया गया । 
साँख्य दर्शन का विकास 
साँ्य दर्शव के विकास का श्रेय कपिल की शिड्य-परम्परा मे हुआ । 6८ 
पूर्व मे रचित 'साख्यसुत्र! को प्राधार बनाकर विभिन्न ऋषियों ने साँख्य को * 
१ भागवत्त, 3|2] |32 तया रामचरितमानस, वालकाण्ड 
च्वपु भुद भनू भ्रद शतरूपा । जिनते भई नर सृष्ठि श्नूपा ॥ 
देवहूति पुति तासु कुमारी | जो मुनि कर्म के प्रिय भारी ॥ 
झादिदेव प्रभुद दीन दवाला । जठिर घरेड़ जेहि कपिल कृपाला 


साँव्य शास्त जिन प्रकट वद्ाना। तत्त्व विचार निषुण भगवाना ॥ 
2 ज्वाध्याय गुप्त साज्नाज्य का इतिहास, भाग-2, पृ 06 
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झपने प्रन्थो मे स्थान दिया । 600 ई पू से 600 ई तक साँख्य का विकास 
साहित्यकार और दर्शन के ग्रन्थों के रूप मे होता रहा है। ऋग्वेद का 'नासकीय' 
सृक्त कपिल के विचारों को स्पष्ट करने वाला माना गया है। इस सूक्त में सृष्टि 
की भ्रनिर्वंचनीयता का सकेत करके सतृतत्त्व को भ्रवश्य स्वीकार किया है। अत 
कपिल का 'सत्कायेवाद' ऋग्वेद मे भी प्रतिविम्बित है। उपनिपद्‌ साहित्य मे जो 
साँस्थ-तत्त्व विकीर्ण है, उन्ही को घ्यात से रखकर कपिल की शिष्य परम्परा मे 
झाधुनिक साँस्यसूत्र' का प्रणयन हुआ है। यही ग्रन्थ गीता जैसे दार्शनिक ग्रन्थ को 
किसी न किसी रूप में प्रकाशित करने वाला रहा है। इसके प्तिरिक्त विन्ध्यवासी, 
ईश्वर कृष्ण, गौडवाद, माठराचार्य प्रमुति दार्शनिको न साँख्य दर्शन के विकास में 
योगदान दिया, जिनका यहाँ सक्षिप्त विवेचन किया जा रहा हैं । 


पचम शत्ती ई पू में महाभारत तथा गीता नामक ग्रन्थ प्रसिद्ध हो चुके थे । 
गीता में 'साँख्य' शब्द का प्रयोग ही नही हुआ अपितु साँच्य के सिद्धान्तो को भी 
अनेक रूपो मे स्पष्ट किया गया है। “गीता' मे साँछय झौर योग को तत्त्वत 
एक ही कहा गया है। जो व्यक्ति साँर्य झौर योग को तत्त्वत पृथक्‌ भानता है, 
वह उक्त दर्शनो के रहस्य से परिचित नही है ।! गीता मे 'साँख्य' के ज्ञान- 
मांगे का विस्तृत रूप मे प्रतिपादन हुआ है । सॉल्य सूत्र मे प्रोक्त कर्मसिद्धि के 
तत्त्व-अधिष्ठान, कर्त्ता, करण, चेष्टाएँ तथा देव को “गीता” मे स्थाव दिया गया है।* 
साँख्य मे सभी कार्यो को प्रकृति सिद्ध माना गया है । गीता मे भी यही स्पष्ट किया 
गया है कि जो व्यक्ति अपने आपको कार्य का कर्ता मानता है, वह अरहकार से लिप्त 
होने के कारण विसृढ़ है-- 

प्रकृते क्रियमाणानि गुण कर्मारिय सर्वेश । 
अहकारविमूढात्मा कर्त्ताहमिति मन्यते ॥॥ 

“गीता! के दूसरे भ्रष्याय मे दु खो से मुक्ति के रूप मे साँस्य सिद्धान्तों को 
प्रस्तुत किया है। भझात्मा की पझ्रविनश्वरता तथा प्रकृति के ग्रुण-तसतू, रज तथा 
तम के स्वाभाविक उदय एवं विकास को समभने से व्यक्ति को यथार्थ ज्ञान होता है 
तथा व्यक्ति उसी ज्ञान के भ्राधार पर दुख विमुक्त होता है 4 “गीता” मे सम्पूर्ण 
ज्ञानमार्ग का उद्भव एवं उद्गम ज्ोत 'साँल्य' को ही कहा है ।? 'गीवा' भे साँख्य के 
स्वभाववाद का भी अनुपालन किया गया है प्नत साँखु्य दर्शन के प्रभाव को ग्रहरणा 
करके उसे एक भास्तिकवादी दर्शन सिद्ध करने में गीता का महत्त्वपुर्णं योगदान है । 


१. साँड्ययोगो पृथरवाला प्रवदन्ति न पण्डिता । 
एक साँब्य च योग चर य पश्यति स पश्यति ॥--गौता, 2/4 5 
2 बही 84 
3 वही 3|27 
4. वही 2/2-7 
5 गीता 3/3 


शास्त्रीय साहित्य 443 


442 ई के गुप्तफालीन शिलालेख से यह स्पष्ट हो जाता है कि 'महामारत' 
को एक लाख बलोको के बृहदाकार ग्रन्य का श्रेय पचम शताब्दी के मध्य दक प्राप्त 
हो चुका था । इसलिए यदि यह कह दिया जाव कि साँल्‍्य दर्शन को कपिल के 
पश्चात चौथी शताब्दी तक विकसित रखने का श्रेय गीता को ही रहा है तो कोई 
भ्रत्युक्ति ने होगी । फिर भी गीता के माध्यम से साँस्य को कीति का विकास हुप्रा, 
उसके तात्विक विवेचन पर न तो पृूथकत प्रकाश डाला गया श्रौर न ही श्रलग से 
साँस्य का विचारक ही हुमा । त्तीसरी शी मे कोई विन्ष्यवासी नामक विचारक 
हुए, जिन्होने साँख्य दर्शन से सम्बद्ध कोई ग्रन्थ अत्रश्य लिखा होगा, परन्तु सम्प्रति 
उनका कोई ग्रल्य उपलब्ध नही है । बौद्ध भिक्षु परमार्थ ने विन्ध्यवासी या उद्रिल 
के विषय मे यहाँ तक कह डाला है कि उन्होंने बौद् भाचायें दसुबन्बु के ग्रुरु वुद्धमित्र 
को अयोध्या में शास्त्रार्थ करके पराजित किया था । भरत विन्ष्यवासी मे बौद्धों के 
झअसत्फायंवाद का खण्डन करके साँख्य के सत्कायंवाद का ही मण्डन किया। इस 
प्रकार विन्ध्यवासी ने साँरय के विकास मे योगदान भ्रवश्य दिया । 

चौथी शताब्दी मे बौद्धाचार्य बसुबन्धु ने साँस्य का सण्डन करके बौद्ध मत 
का झृण्डन किया था| ईश्वर कृष्ण ने भाचायें वसुबन्धु के मव का खण्डन करने के 
लिए 'सास्यकारिका! नामक ग्रन्थ की रचना की । इस ग्रन्थ मे केवल 78 कारिकाएँ 
हैं। साँल्मकारिका को साँल्यदर्शन को उच्चतम कृति माना जाता है। झाचायें ईश्वर 
कृष्ण ने महर्षि कपिल द्वारा प्रतिपादिनपच्चीस तत्वो को वैज्ञानिक, आधार देकर 
साँस्य दर्शन का विकास किया। 'साँल्यसूत्र' मे जिगुरामग्री माया को एक तत्व के 
रूप _भे शिना गया । उस माया या प्रकृति से महत्तत्त्व की उत्पत्ति हुईं। महत्‌ से 
अहकार का जल्म हुआ । इस प्रकार अहकार तक तीन तत्व गिनाते गए | श्रहकार 
से पचतन्मात्राएँ--शब्द, स्पर्श, रूप, रस तथा गन्ध को उद्भूत बताया तथा उनसे 
पचमहाभूतो को उत्पन्न बताया गया । श्ँख, कान, नाक, रसना, तथा त्वचा को 
ज्ञानेन्द्रिय तथा हाथ पैर, बाक्‌, उपस्थ एवं वायु को कर्मेंन्द्रिय सिद्ध करके मन को 
उभयेन्द्रिय सिद्ध कर दिया गया । उपयुक्त चौवीस तत्वों मे 'पुरुष' को जोडकर 
तत्व-सर्या पच्चीस माती गईं । ईश्वर कृष्ण ने भी इसी सस्या को बरकरार रखा । 
उन्होने मूल प्रकृति को 'प्रधान' के रूप मे रखा । कपिल की भाँति ही ईश्वरकृष्ण ने 
भी प्रधान को निविकार कह | सहतत्वादि को प्रकृति के सात घविकारो-महतत्व, 
प्रहकार, शब्द, स्पर्श, रूप, रस तथा गन्ध के रूप मे प्रस्तुत किया । सोलह विकारो 
के रूप मे ग्यारह इन्द्रियो त्तता पचमहाभूतो को प्रस्तुत किया । पच्चीसवें तत्व के 
रूप में पुछप को रखा । ईश्वरक्षण्ण ने प्रधान को झनेक गुणों से विभुषित सिद्ध 
किया । साँदयकारिका मे भ्रघान के स्वरूप को घिकसित करने के लिए झग्रलिखित 
ललण प्रतिपादित किए है । प्रधान को अनादि तत्व सिद्ध करके, उसे 'स्वतोव्यक्त' 
सिद्ध कर दिया है चूंकि प्रधान एक भमर तत्व है, झत उसे “नित्य” सिद्ध किया 
गया है । प्रवान सूल प्रकृति के रूप मे एक ही है, झत उसका तीसरा लक्षण 'एक' 
ण गया है । प्रधान को निरपेक्ष या स्वतन्त्र तत्व सिद्ध करके “निराश्रय/ सिद्ध 
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किया गया है । विधर्मी प्रववचहीन प्रधान को निरवयर्वा भी कहा गया है । प्रधान 
को स्वतन्त्र सिद्ध करके 'स्वतन्त्र” लक्षण भी दिया गया है। मूल प्रकृति सर्देच 
अदृश्य रहती है, भ्रतएव उसे '्रव्यक्त' कहा गया है। सतु, रज तथा तम नाम 
त्रिभुण से युक्त होने के कारण प्रधान को “तिग्रुणमयी” कहा गया है । सृष्टि रचना 
के रूप मे प्रधान को 'प्रसव्घमिणी' कहा गया है। प्रकृतिबद्ध जीवो को मोक्ष 
दिलाने में भी प्रघान का विशेष हाथ रहता है, ग्रत उसे 'पुरुष' की सहायिका' भी 
बताया गया है 

ईश्वर कृष्ण ने कपिल द्वारा प्रतिपादित “पुरुष” के स्वरूप को भी स्पष्ट 

किया । उन्होने पुरुष को साक्षी” के रूप मे जीव के भोगो का साक्षी कहा है | 
विशुद्ध पुएष की निलिप्तता सिद्ध करके उसे भोगास्वाद के रूप मे “'मध्यस्थ” कहा 
है। पुरुष को दुष्टा', अकर्त्तार, चेतन”, 'गुणातीत”, “विवेकशील”, “पप्रसवर्धर्मी' 
तथा 'प्रव्यक्त' सिद्ध किया गया है। ईश्वरक्ृष्ण ने सभी जीवो को युगपत्‌ चेष्टा न 
करने के भ्राधार पर पुरुष बहुत का सिद्धान्त प्रतिपादित किया है । पुरुष का 
झबन्‍्ण्त््व सिद्ध करते समय ईरबर कृष्ण ने साँख्य को ज्ञानमार्ग की कसौटी पर कस 
दिया है | हम निम्नलिखित उदाहरण को वेदान्तवादियो के लिए भी एक महान्‌ 
प्रेरणा का स्लोत मान सकते हैं-- 

तस्मान्न बध्यते नापि मुच्यते नापि ससरति कश्चित्‌ । 

ससरति बद्धयते भुच्यते च नानाञ्रया प्रकृति ॥ 

ईश्वर कृष्ण ने सत्कायंवाद को स्पष्ट करने के लिए भी सास्यिकारिका मे 
बहुत कुछ कह दिया है । 'साँस्पकारिका' मे सत्कायंवाद का स्वरूप असदकरण, 
उपादान ग्रहरा, सर्वर्भवा-भाव, शक्तस्य शक्यकरण तथा कारणभाव नामक पाँच 
कारणों को प्रस्तुत किया है।? साँख्यकारिका” मे योगदर्शन मे प्रसिद्ध भ्रविद्या, 
अस्मिता, राग, हप एव अभिनिवेश नामक पाँच तत्त्वों को तम, मोह, महामोह, 
तामित्न तथा भ्रन्धतामिस्र के नाम से पुकारा है। 'साँल्यसूत्र” के सभी तत्त्वों की 
गाना का कार्य साँस्यकारिका मे हुभ्ा है । 

'साँल्यकारिका' के सुप्रसिद्ध भाष्यकारो के रूप मे प्राचायं माठर तथा झाचारय॑ 
गौडपाद उल्लेखनीय हैं | ये दोनो ही भाचाये छठी शताब्दी की उपज है। आचार्य 
माठर की 'माठरबृत्ति! साँस्यदर्शन की विलक्षण कूति है। झाचार्य गौडपाद ने भी 
साख्यदर्शन के विकास मे प्रशसनीय योगदान दिया है । 

आाचाये कपिल के दो ग्रन्यो--साँरपषडाध्यायी तथा “तत्त्वसम्रास” को 
मिलाकर दी '“साँल्यसूत्र' बना है । इन दोनो ही ग्रत्यों के अनेक व्याल्याकार हुए है । 
साँख्य पडाध्यायी व्याख्याकार 

- साँख्य षडाध्यायी के व्याख्याकारों में प्रनिरुद्ध, महादेव तथा विज्ञानसिक्षु 
उल्लेखनीय है । डॉ गार्ष ने प्निरुद्ध का स्थितिकाल पन्द्रहवी शताब्दी स्वीकार 
१ अतदकरणादुपादानागृहणात सर्वे्वम्भवाभावानू ॥ 
शक्तसा शक्‍्यकारणातू कारपभावाज्च सत्कायेम्‌ ॥ ---साँल्यकारिका, 9« 
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किया है परन्तु अव यह मत अ्रप्रामारिशिक माता जाता है, क्योंकि 300 ई में 
होने वाले महादेव वेदाँती ने झनिरुद्ध के झअनिरुद्धवृत्ति! नामक ग्रन्थ को आधार 
बनाकर 'सांख्यसूत्र' के ऊपर 'वृत्तिसार' लिखा | दर्शनशास्त्र के विभिन्न विद्वानों ने 
विज्ञान भिक्षु का स्थितिकाल 550 ई स्वीकार किया है| सस्कृतत साहित्य के 
इतिहासकार कीथ ने इस समय-सीमा को एक शताब्दी श्रागे वढाकर विज्ञान भिक्षु 
का समय 650 ई माना है | पी के गोडे ने श्रनेक बिह्ानो के मतो की मीसासा 
करके यही सिद्ध किया है कि विज्ञान भिक्षु !55-580 ई के बोच रहे होगे । 
शास्त्री साँल्यदर्शन के इतिहास मे 'साँस्यपडाध्यायी' के प्रमुख व्यास्याकारों का क्रम 
इस प्रकार रखा है-- 

अनिःष्द्ध ]00 ई के लगभग 

महादेव 300 ई के लगभग 

विज्ञानभिक्षु ]400 ई के लगभग 

स्वामी दयानन्द ने झ्ाचार्य भागुरि को 
तत्वसमास के व्याख्याकार 


झाचार्य कपिल के 'तत्वसमाससूत्र” पर भी भ्रनेक विद्वानों ने व्याल्याएँ 


लिखी । चौरूस्वा सस्कृत सीरीज, वाराणसी ने 98 ई में 'तत्त्वसमाससूत्र' से 


सम्बद्ध व्यास्याह्रो को प्रकाशित किया है । उक्त सकलन मे व्यास्या-क्रम इस प्रकार 
रहा है-- 


महादेव सर्वोपकारिणी टीका 


भी. सास्यसूत को जर्फेकारस्सातिी ई। 
4430 भय लम कील +५. 


(300 ६ ) 
भावागणोश  तत्वयाथारध्यंदीपन (!400 ६ ) 
मिषानन्द सौाँख्यतत्त्वविवेचन 


(।700 ३ ) 

केशव साल्यतत्त्व प्रदीपिका (700 ई ) ९ 
साँख्यदर्शन को विकसित करने मे वेंदान्तविद्‌ जगदगुद शकराचार्य का भी 
योगदान है | जगदगुरु ने साँस्थ” शब्द को केवज़ गणना का वाचक न मानकर ज्ञान 
का भी वाचक माना हैं। 'जुयमगला' नामक ग्रन्थ को शकराचार्य कृत माना जाता 
है। प्राचायं कपिल के 'साँख्यसूत्र” को भ्राघार बनाकर जो तत्त्व-मीमाँसा हुई, उससे 
साँख्य दर्शन का तो विकास हुआ।, परन्तु भ्रन्‍्य दर्शनो को विकसित होने की प्रमुल्य 
प्रेरणाएँ भी मिल्री । साँख्य की पदार्थ मीमाँसा को प्राय सभी दर्शनों ने कि 


हेर फेर से झ्पनाया दै। साँख्य का ज्ञानमा्गं विश्व के सभी दार्शनिको के लिए प्रेरणा 
का स्रोत रहा है । ह 


कपिल का साँस्यसूत्र हे 


इस समय जो 'सॉस्यसूत्र” उपलब्ध है, उसी को कपिल की कृति मान लिया 
गया है। इस प्रन्य मेछ अध्याय है। इस ग्रन्थ मे पदार्थ विवेचन को सर्वाधिक 


महत्त्व दिया है। यहाँ हम 'साँख्यसत्र” के तत्त्व विवेचन मे 
केस ूः चन को सक्षेपत प्रस्तुत कर 
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मूल प्रकृति को 'प्रधान! नाम दिया गया है | यह पद्धति अनादि होने के 
कारण किसी की विकृति नहीं है। सत्तत, रज तथा तम नामक निगुण की 
साम्यावस्था को प्रकृति कहा गया है । प्रकृति का सत्त्वगुण सुख्तात्मक, रजोगुण 
दु खात्मक तथा तमोगुर मोहात्मक माना गया हे । प्रकृति को स्वयसिद्ध तथा 
अनादि मानकर तत्त्व-विचेचन को ग्रनवस्था दोप से शुन्य कर दिया गया है | 

'साँख्यसूत्र' मे दूसरा तत्त्व 'पुरुष' है । इसी को जीवात्मा के नाम से जाता 
जा सकता है | पुरुष चेतन है जड नही । पुरुष सृष्टि के पदार्थों का भिन्न-भिन्न रूपो 
मे उपभोग करने के लिए है । पुरुष के सन्दर्भ मे यह भो स्पष्ट कर दिया गया है 
कि वह भोगो का भोग करने के कारण भोक्ता है इसीलिए पुरुष को सुख-दुख का 
भागी माना गया है । पुरुष ज्ञान के भ्रभाव मे समार मे ससरण करता है! जब 
उसे यथार्थ ज्ञान हो जाता है तो वह यही अनुभव करता है कि प्रकृति ही ससरण 
रही है, वह तो नित्य मुक्त है । 

साँरय मे सृष्टि के निर्माण को सत्फायंवाद' के ऊपर आधारित किया है । 
प्रकृति सत्‌ तत्त्व है, क्योकि अ्सत्‌ तत्त्व से सतू तत्त्व का निर्माण असम्भव है । 
अनादि कालीन प्रकृति की साम्यावस्था मे पुरुष के सयोग से विकार उत्पन्न होता 
है । पहले महत्त्व उत्पन्न होता है तथा तदनन्तर प्रहकार ) अरहकार के सत्‌ तत्त्व 
से पच् कर्मेन्द्रिय तथा पच ज्ञानेन्द्रिय एव एक उमयेन्द्रिय, श्रर्थात्‌ मन की उत्पत्ति 
होती है । अहकार के तमप्रधान तत्त्व से शब्द, स्पर्श, रूप, रस तथा गन्ध नामक 
पच तन्‍्मात्राश्रो की उसत्ति होती है। पत्र तन्मात्राओ से पचमहाभृत आविशूत होते 
हैं। इस प्रकार से सृष्टि-रचना मे 9कूति चौबीस रूपो मे तथा पुरुष एक चेतन तत्त्व 
के रूप मे समुक्त होकर योगदान करते हैं । 

- साँख्य दर्शन मे निर्वाण या मोक्ष की प्राप्ति का झाघार ज्ञान माना गया 
है। 'ज्ञानान्ऋते न मुक्ति '--भर्थात्‌ ज्ञान के बिना मोक्ष नही मिलता । इसी प्रकार 
से 'समाधिसुषुध्तिमोक्षेपु ब्रह्मरूपता'-भर्थात्‌ समाधि, सुपुष्ति एव मोक्ष मे ब्रह्माकारता 
का भप्रनुभव होता है। निर्वाण को आनन्द का घाम/माना गया है । 

झर्वाचीन साँख्य मे ईश्वर का अस्तित्व भी स्वीकार किया गया हैं, जो हम 
निर्वाण के सन्दर्भ मे राष्ट कर चुके हैं। कपिल का 'साँख्यसूत्र” विभिन्न दर्शनों का 
प्रेरशा-स्रोत रहा है। साँख्य की तत्त्व विवेचन प्रशाली की वैज्ञानिकता का दर्शन- 
जगत्‌ मे अत्यंधिक आदर हुआा है । 

योग दर्शेत 

पतजलि का 'योगसुत्र,' योग दर्शन का प्रामाणिक गनन्‍्थ है| द्वितीय शताब्दी 
ईसा पूर्व के इस ग्रन्थ मे चित्त की वृत्तियों के निरोध से सम्बद्ध सहज ज्ञान की 
समीक्षात्मक विद्या को योग दर्शन कहा गया है । 
योग दर्शन 

ज्ञाननिष्ठा स्वरूप योग की परम्परा वैदिक युग से 'ही चली श्रा रही है । 
ईएबर ने सूर्य नामक ऋषि को योग का रहस्य समभाया था । सूर्य ने उसी यौगिक 
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रहस्य को प्रपने पुत्र मनु को समझाया । मनु ने योग-तत्त्व का वर्णन प्रपने पुश्न 
इक्ष्वाकु के सम्मुख किया ।! बीच में योग विद्या का विलोप-सा हो गया था । परन्तु 
प्रनेक राजधियो ने योग के रहस्य को यथासमय समभा । उसी रहस्थबूर्ण योग तत्त्व 
को भगवान श्रीकृष्ण ने अजु न के सम्मुख प्रस्तुत किया | 500 ई पु मे गीता ने 
योग दर्शन को साँसुय दर्शन के साथ सम्पृक्त करके उसकी ध्राचीनता सिर्ध कर दी | 
उपतनिपदो मे योगविद्या का सुन्दर निदर्शन है। श्वेताश्वतरोपनिषद्‌ मे योग के 
चमत्कारों का सुन्दर वशँन हुआ है । पुराणों मे शकर को प्लादि देव कहने के साथ- 
साथ उन्हे घोगिराज भी सिद्ध किया है । 
ऐसा प्रतीत होता है कि शकर ने ज्ञानमार्ग का अवतेत किया था। शिवपुराण 
मे शकर का देवताशो के विरुद्ध रोमांचक संघर्ष प्रस्तुम किप्रा गया है। कहा जाता 
है कि शंकर के भाइम्बर विहीन योगमार्ग पे श्रार्य एवं भ्रनायें प्रत्यधिक प्रभावित 
हुए थे । देववश की भोगवागिता के विरोध मे शकर का योगमार्गे प्रसिद्धि को प्राप्त 
होता चला गया । देव झौर देवेतर जातियो मे समन्वय स्थापित करने के लिए 
प्रयाग मे एक समा आयोजित की गई | शकर के श्वसुर दक्ष की सभापत्ति बनाया 
गया । सभापत्ति के स्वागत मे शकर ने दो शब्द त्तक न कहे । शकर ने समन्‍्यय न 
होने की स्थिति देखकर सभा से वहिगेमत किया। शकर के प्ननुयागी नन्दकेश्वर ने 
देव सस्कृति के पक्षघरों को दण्ड देने का उस समय प्रण॒ भी कर डाला, जबकि 
भृगु, पूषा भादि ने शकर का उपहास किया | कालान्तर भेशकर के विरोध हेतु 
उनके हरिद्वार स्थित प्राश्वत्त के पाम ही कनछलल नामक स्थान पर देवयज्ञ सुम्पादित 
किया गया । उस यज्ञ मे दक्ष की पुत्री तथा शकर की पत्नी सती ने शकर का 
अपमान समझकर यज्ञ की ज्वाला में प्लात्मदाह कर डाला । शकर ने वीरभद्र 
नेहृत्व मे ज्ञानपार्गी राजाप्रो को एकत्रित करके देवगज्ञ का विध्चस करा दिया । इस 
घटना से यह स्पष्ट हो जाता है कि शंकर तिश्ववत योगवादी थे | योग, साँरुय, 
वेदान्त प्रादि सभी दर्शन ज्ञानमार्ग के पोषक एव अनुगामी हैं । नाथ सम्प्रदाय के 
भक्त भी शकर को ध्रादिनाथ मानते हैं। शकर को समाधि-सिद्ध व्यक्ति के रूप मे 
पुराणों में श्रनेक वार याद कियागया है। प्रत भाडम्बरों का विरोध करने के 
लिए एक वेज्ञानिक मार्ग की झ्ावश्यकता पडी । भ्रतएवं योग दर्शन का विकास उसी 
परम्परा मे हुभ्ा । बेंद, भारण्यक, उपनिषद्‌ तथा गीता मे जो योग-तत्त्व विकीणों 
है, उसी को सग्रहीत करके झाचार्य पतजलि ने थोगसूत्र' को दार्शनिक स्तर पर 
प्रस्तुत किया । ई पू द्वितीय शत्ती मे पतजलि ने योग के भ्राठ भ्गो को भ्ाधार 


भानकर समस्त विभूतियो के प्रति वैराग्य रखकर कैवल्य को प्राप्त करने के लिए 
योग-तत््व को वेज्ञानिक रूप में प्रस्तुत किया । 


योग दर्शन का विकास 


ईमा पूर्व छठी शताब्दी में गौतम बुद्ध के भ्रण्टाँग योग का उदय यह सिद्ध 


करता है कि वैज्ञानिक साधना का पक्षघर योगदर्शन प्राचीनकाल से ही विकासमान 
3 शोता, 4! 
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था | सॉँस्प दर्शन के प्रव्तंक कपिल भी योगविद्या के जानकार थे । योग से सम्बद्ध 
प्राचीन ग्रल्यो से वेदिक कालीन झगिरा का 'थोग-प्रदीप' प्रसिद्ध रहा है। पौराणिक 
युग त्ेता मे रावण का दलन करने वाले श्रीरामचन्द्र के श्वसुर सीरध्वज जनक 
ने योग-प्रभा' नामक ग्रन्य की रचना की । पौराणिक कश्यप ने “योग-रत्नाकर' 
नामक ग्रल्थ की रचना करके योगदर्शन का विकास किया । सूर्यवश के राजा रघु के 
समकालीन कौत्स ने 'योग-विलास”' नामक योग-तत्त्व से सम्बद्ध ग्रन्य की रचना की । 
शकर के भ्रनुयायी मह॒वि मरीचि ने 'योगसिद्धान्त' की रचना की । आदि प्राय मनु के 
पिता सूर्य ने 'योग-मार्तण्ड' नामक ग्रन्थ लिखा। झाचाय॑ सजय का "प्रदर्शन 
योग' ग्रन्थ भी योगशास्त्र का प्रमुख ग्रन्य रहा है । परन्तु खेद का वियय तो यह है 
कि उपयुक्त सभी योगशास्त्रीय ग्रल्य उल्लेख के रूप मे योगशास्त्र के इतिहास की 
परम्परा के पोपक हैं । प्राज उनके तिद्धान्त 'महाभारत', गीता, 'पुराणसहिता' 
झादि मे बिखरे हुए मिलते है! 


पतजलि का योगसूत्र 

ईसा पूर्व दूधरी शताब्दी मे महर्षि पतजलि ने योग-सत्व को सूत्रबद्ध करके 
योगसूच्र” नामक प्रामाणिक ग्रन्य की रचना की । योगसूत्र' ग्रन्य॒को चार भागों 
मे बाँटा गया है । ये चार भाग इस प्रकार हैं--। समाधिपाद, 2 साधनपाद, 
3 विभूतिपाद तथा 4 कैवल्यपाद। 


- समाधिपाद मे योग को परिभाषित करके योग के रहस्य की ओर झागे बढा 
गया है। चित्त की वृत्तियों को निरोध करने का नाम योग बताया गया है | जिस 
समय पुरुष या द्रष्टा ्रपने स्वरूप में भ्रवस्थित हो जाता है तो उसे स्वरूपाकारता 
की ही प्रतीति होनी है ।2 परन्तु समाधि तोड देने पर व्यक्नि को अबृत्ति के अनुरूप 
अपना स्वरूप पतीत होने लगता है ।8 समाधिपाद मे योगमार्ग पर चलने के लिए 
आवश्यक श्रद्धा को जगाने का भी उपक्रम है । प्रत्यक्ष, अनुमान तथा झागम नामक 
तीन प्रमाणों का भी सीधा-सीधघा विवेचन किया गया है । इसी पाद या अध्याय में 
ईश्वर के स्वरूप को भी प्रतिपादित किया गया है। योगदर्शन का ईश्वर क्लेश, 
कम, भाग्य तथा साँसारिक हलचलो से नितान्‍्त प्रछुता पुरुष ही है।* ईश्वर के विषय 
मे विवेचन करते समय पतजलि ने स्वभाववाद का आधार लिखा है। पतजलि 
प्रतिपादित ईश्वर पूर्वकालिक गुरुजनो का भी गुरु कहा गया है। परन्तु वह सृष्टि 
का कर्त्ता पालक तथा सहारक नही बताया गया है । 'समाधिपाद' अध्याय मे समाधि 
के लिए शभ्रावश्यक मन स्थिति के निर्माण पर वल देकर सबीज तथा निर्बीज 


! योगश्वित्तवृत्तिनिरोध । “-योगदर्शन, /2 
2. बहीं, /3 


3 बही ।|4 िवाकाश 
4 यही, /24 (क्लेशकमविपाकाशय र॒परामृय्‌ पुरुष विशेष ईश्वर ) 
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समाधि की विशेषताशो का उल्लेख किया गया हैं। निर्वोज समाधि को पुरुष या 
प्रात्मा के यथार्थ प्रानन्द का घर कहा है । 


धयोगसूत्र! का दूसरा पाद साधन है। साधनपाद में योग के साधनों या पगो 
का विस्तार दिया हुप्ना है। यम, नियम, पासन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारण, घ्यान 
तथा समाधि योग के भ्रष्टाँग है| प्रविधा, श्रस्मिता, राग, हेप तथा भ्रभिनिवेश नामक 
पच क्लेशो को दूर करने के भ्रष्ठाग योग झावश्यक है । तप, स्वाध्याय तथा ईएबर 
प्रसिबान को 'क्रियायोग' ताम दिया गया है । स्रह क्रियायोग पच क्लेशो को हल्का 
बनाने में भ्रत्यन्त सहायक है । अनित्य, अपवित्र तथा दु ख़ स्वरूप तत्त्वो को भ्रमर, 
पवित्र तथा सुखरूप मानने को 'भ्रविधा' कद्दा है ।? आ्ात्म-दृष्ठि तथा व्यक्ति-दृष्टि के भेद 
को 'प्रस्मिता” कहा है ।* सुश्च की प्रतीति के पीछे रहने वाले तत्त्व को 'राग' कहा जाता 
है |? दु खानुभूति के पीछे रहने वाले क्लेश को 'द्वे प' कहा जाता है ।* विवेकशीलो झौर 
अज्ञानियों को भयभीत करने वाले क्लेश को या भृत्यु-तत्व को 'प्रभिनिवेश/ कहा 
है ।९ बलेशो के कारण ससस्‍्कारो का निर्माण होता है तथा सस्कारों के फलस्वरूप 
पुनर्जन्म होता है। इसी भ्रष्याय भे तीन प्रकार के दु खो की चर्चा की गई है-+- 
] परिणाम दु ख, 2 त्ताप दुख, 3 सस्कार दु शव । त्रिगुणो की दृत्तियो मे परस्पर 
विरोधी होने के कारण अज्ञानियो को ही नही, विदेक-शीलो फो भी दुख मिलता 
है (९ भ्रत यह ससार दु खमय है। सभी दु पो का विनाश करना ही पुरुषार्थ है ॥ 
भ्रष्टाँग योग का पहला साधन 'यम' है। भ्रहिंसा, सत्य, भ्रस्तेय, बहामचमें तथा 
भ्रपरिग्रह तामक लक्षणों को पच यम के रूप मे प्रस्तुत किया गया है ।? इनसे से एक 
लक्षण ही चरम सीमा पर पहुँच्रकर महात्रत का रूप घारण कर लेता है ।१ शुचिता, 
सन्तोप, तपस्या, स्वाध्याय तथा ईश्वर प्रशिधान को 'नियम' कहा गया है ।१ यम 
और नियमों के लाभो का भी वर्णेत इसी पाद मे किया गया है। भ्रहिसा की पूर्ण 
भ्त्िष्ठा होने पर योगी के समीप के व्यक्ति सभी विरोधों को त्याग देते हैं ।१० सत्य 
की प्रतिष्ठा होने पर योगी मे शाप और वरदान देने की शक्ति शा जाती है! 
घुलपूर्वक एवं स्थिर ज़ैठने को आसन” कहा गया है ।! बाह्य, , अस्यन्तर तथा 


] योगदर्शन, 2|5 
2 बही, 2/6 

3 'सुख्ानृशयों राग ' वही, 2(7 
4 वही, 2|8 

5 वही, 2|9 

0 वही, 2[5 

7 बही 2|30 
है बही 2/3 

9 वही, 2/32 
0 वही, 2/35 
एचछे, 2/46 
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स्तम्भवृत्ति के तीन प्राशायामो का भी विवेचन किया गया है ।” विषयो से मन को 
हटाने की द्ृत्ति को प्रत्याहार कहा गया है ।? 

विभृतिपाद का श्रीगणेश 'धारणा” नामक योगाँग से किया गया है। धारण 
तथा ध्यान को समाधि के बाह्याँग बताकर तीनो के योग को 'सयम** कहा गया 
है। समाधि की सिद्धि होने पर योगी को झनेक विभूतियों को प्राप्त करने का 
भ्रवसर मिलता है । बल, बुद्धि, प्रकाश, सुधा-पिपासा से निवृत्ति दिलाने वाले उपायों 
का वर्णन करके भ्रन्तत योगी को उनसे भी विरक्त रहने का अ्रभुदेश दिया गया है | 
विभृतिपाद में कंवल्य को पाने की सुदृढ़ भुमिका का वर्णन किया गया है । 

योगसूत्र का चौथा अध्याय कंवल्यपाद है | विभूनिपाद में ही सत्य भौर पुरुष 
की शुद्धिसमता को केवल्य कह दिया गया है।* जब योगी ध्यानजनित चित्त की स्थिति 
मे भ्रा जाता हे तो उसके कम सस्कारो का क्षय होने लगता है | योगी के कर्म भी 
पाप-पुण्थ अतीत हो जाते है । योगी सबंज्ञ होने पर भी कंवल्यान्मु होने के कारण 
धर्ममेध समाधि की स्थिति मे पहुंचकर क्लेशकर्मो से पूर्णतया निवृत्त हो जाता है ॥* 
जब चैतन्य शक्ति-स्वरूप योगी त्रिगुणों से श्रतीत हो जाता है तो वह्‌ श्नपने केवल 
ज्ञान रूप में भ्रवस्थित होकर कंवल्य को श्राप्त हो जाता है, पुरुपरूपता को प्राप्त 
कर लेता है ।९ 

थोगदर्शन के झ्नन्य ग्रन्य--पातजल योगसूत्रो पर व्यास नामक किसी व्यक्ति 
ते एक भाष्य लिखा है। “व्यास' एक उपाधिमूलक शब्द है। व्यास-भाष्य मे दशमलव 
गराना का सकेत है । दशमलव पद्धति का श्रीगणेश चौयी शत्ताब्दी मे हुआ । श्रत 
व्यास चौथी शताब्दी की उपज माने जा सकते हैं । 'साँस्पकारिका' के प्रणेता ईश्वर 
क्रृष्णु का समय चौथी शताब्दी है। ईश्वर कृष्ण ने साँख्य के सन्दर्भ मे योग के 
प्रकाशक व्यास को याद नही किया है । भ्रनएवं व्यास! ईश्वर कृष्ण का परवर्ती होना 
चाहिए। व्यास-भाष्य के भ्राघार पर ग्यारही शताब्दी मे राजा भोज ने “भोजवृत्ति/ 
नामक योगशास्त्रीय ग्रन्थ की रचना की | वाचस्पति मिश्र की 'तत्त्ववेशरदी” भी 
व्यास-भाष्य के ऊपर आधारित है । चतुर्देशम शताब्दी मे विज्ञान भिक्षु ने 'योगवातिक' 
नामक ग्रन्थ की रचना की ! 

हृठयोग भी थोग की ही एक शाखा है। भावचार्य हजारीप्रसाद द्विवेदी ने 
नाथ सम्प्रदाय” नामक पुस्तक मे हठयोग के रहस्य का वर्णन किया है। हठयोग का 
शादि ग्रन्थ 'शिवसद्विता” साना जाता है। शिव को श्रादिनाथ भी माना गया है | 


] बही, 2/50 

2 चही, 2/54 

3 बही, 3/4 

4 योगवूत्र, 3/535 
5 बही, 4/30 

6 बही, 4/34 
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नवी शताब्दी मे मत्स्येन्द्रनाथ को देखरेख मे गुद गोरखनाथ ते नाथ सम्प्रदाय की प्रतिष्ठा 
की । हिन्दी साहित्य के इतिहास का आदि काल प्राथमिक रूप मे नाथो के साहित्य की 


गरिमा से पूर्ण है। सरहपा, लुईपा प्रादि सन्‍्तों ने भी योगदशन की परम्परा को 
विकसित किया है | 


योगदर्शन मे दूसरे शास्त्रों के तर्को को खण्डितत करने की स्थिति नाममात 
है। यह दर्शन अपने गन्तव्य की भ्ोर झागे बढता हुत्ना या तत्त्व प्रतिपादित करता 
हुआ दृष्टिगोचर होता है। दर्शनशास्त्र के गावें जैसे विद्वाव भी योगदर्शन के ईश्वर 
के स्वरूप को समभने मे चक्कर त्रा गए है। वस्तुत स्वभाववादी योगदर्शन अपने 
ईएवर को नित्यान्दमय रूप में ही प्रदर्शित कर पाया है। स्वाभाविक शक्ति का 


सम्बन्ध जागतिक क्रिपाओ से हैं तथा समाधि लम्प झततरंद का चाम मोगसूत्र' मे 
प्रतिपादित ईश्वर दी है । 


न्याय दशेन 

न्याय दर्शन को आन्वीक्षिकी विद्या के रूप मे माना जाता है। न्याय के लिए 
त्क॑शास्त्र, न्‍््यायविद्या, न्‍्यायशास्त्र, प्रमाणशास्त्र, हेतुविद्या', त्कविद्या श्रादि नाम 
दिए गए हैं) न्याय दर्शन के प्रवत्तेन का श्रेय गौतम को है । 

न्याय दर्शन को उत्पत्ति--महषि गौतम ने प्रमाण, प्रमेय, सशय, दृष्ठान्त 
जैसे सोलह प्रमेयो या तत्त्वो के आधार पर ज्ञान के द्वारा न्याय या मुक्ति प्राप्त करने 
का सिद्धान्त प्रतिपादित किया । जहाँ प्रमेयो का ज्ञान है, न्याय वही है। इसी सिद्धात 
को भ्राधारभूत मानकर न्याय दर्शन की उत्पत्ति हुई। यद्यपि न्याय दर्शन के प्रवतेक 
भेघातिथि गौतम का समय 600 ई पू माना गया है, परन्तु न्याय की व्युत्पत्ति 


के सन्दर्भ मे यहाँ गौतम के सम्बन्ध और समय के विषय मे विचार कर लेना 
भ्रावश्यक है । 


न्याय दर्शन के सन्दर्म मे गौतम” शब्द को उपाधिमूलक मानकर हमे 
पौराणिक कथाश्रो मे प्रसिद्ध सीरध्वज जनक के गुरु गौतम की शोर बढना पडता है। 
गौतम का निवास आधुनिक पूर्वी उत्तर प्रदेश तथा पश्चिमी उत्तरी बिहा[्‌ स्थित 
नैमिपारण्य मे रहा था | दक्षिण मारत या मध्य भारत मे प्रमशवती में राज्य करने 
वाले इन्द्र ने सीरध्वज जनक को भ्नेक बार सहायता प्रदान करके उन्हे नेपिमारण्य 
में निर्वासित राक्षसों के प्रकोप से बचाया था। इसीलिए सीरध्वज जनक इन्द्र का 
सम्मान करते थे। त़्योगवश मिथिला मे इन्द्र का आगमन हुआा | इन्द्र राजा जनक 
के कुलगुरु गौतम से भी मिला | देवयोग से -उमकी दृष्टि गौतम की पत्नी अ्रहिलया 
के ऊपर पडी । इन्द्र ने युक्ति के बल पर अभ्रहिलथा का सहवास प्राप्त किया । गौतम 
और अहिल्या से यह कटु सत्य छिपा नही रह सका । गौतम ने राजा जनक से न्याय 
की माँग की । राजा जनक भ्रपने राजनीतिक सरक्षक इन्द्र के विरुद्ध न्याय करने मे 

] ऋषिधि बहुधा गौत छन्दोभिविविधे पृथक, । 


ग्रहययूतपदेश्देव. हेतुमदूभिविनिर्थिते॑॥ _बोता, 3/4 
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झसमर्थ रहे । गौतम ने सामाजिक दृष्टिकोश को ध्यात मे रखकर अ्रहिल्या को 
एकान्तवास का दण्ड दिया । वह पत्थर की मूर्ति के समान जडवत्‌ व्यवहार करने 
लगी । निरपराघ महिला पत्थर-सा दिल लेकर रहने लगी। इन्द्र की अपकीरति सहस्नो 
रूपो मे फैली । जिस न्याय के लिए आचायें सना से छटपटाते रहे, उसी को गौतम ने 
विशेष परिस्थितियों में व्याय दर्शन का जामा पहनाया । नय के भाव को न्याय कहा 
जाता है | जहाँ टीति नही है, वहाँ अन्याय है। न्याय परिपक्व ज्ञान के ऊपर झ्राधा- 
रित रहता है। झत नेमिपारण्य विद्या केन्द्र के कुलपति गौतम ने ही न्याय दर्शन 
का सूत्रपात किया, यद्यपि इसका कोई ठोस प्रमाण नही है| पर तु, हमे यह मानमे 
मे बोई श्रापत्ति नही है कि कोई विचारधारा विशेष परिस्थितियों मे ही उत्पन्न होती 
है। भ्रत पुराण-वशित परिस्थितियों मे रहने वाले गौतम ने यदि न्याय दर्शन का 
प्रवतंन किया हो तो इसमे कोई झाश्चर्य नही है। हम थोग-दर्शन के सन्दर्भ मे राजा 
जनककत “योगप्रभा' प्रन्थ का हवाला दे घुके हैं । भ्रत साँख्य भौर योग से कुछ हट 
कर तक की कसौटी पर श्राघारित न्याय दर्शन को महषि गौतम ने समाज के मच 
पर प्रस्तुत किया हो तो मनोविज्ञान के भ्राधार पर हम इसे भप्रस्वीकार नहीं कर 
सकते । वस्तुत प्राचीन ऋषियों के नाम उपाधि बन गए है। अत गौतम के झनुयायी 
न्याय दर्शन के विकास की दृष्टि से गौतम उपाधि से यदा-कदा विभूषित रहे है, यह 
सत्य भी सिद्ध करता है कि सीरध्वज जनक के गुरु महृषि गौतम ने न्याय दर्शन 
का सूत्रपात किया होया । 
न्याय दशन का विकास - ईसा पूर्वे छठी शताब्दी मे किन्ही मेघातिथि गौतम 
ने न्याय दर्शन के विपय मे विचार किया होगा । परन्तु 'न्यायसूत्र” का प्रणुयन करने 
का श्रेय भ्रक्षपाद गौतम को है । अक्षपाद गौतम का स्थिति काल दूसरी शताब्दी माना 
जाता है। न्याय दर्शन की प्राचीनत्ता के प्रमाण महाभारत ग्रन्थ के भ्रनेक उल्लेख 
प्रस्तुत करते हैं । गीता में क्षेत्र और क्षेत्रज्ञ के विपय में वर्णन करते समय न्यायदर्शन 
को द्ेतुविद्या के रूप में याद किया गया है। पुराणों में न्याय दर्शन की प्राचीनता के 
स्पष्ट सकेत हैं । पुराणों में न्‍्याय दर्शन को प्रान्वीक्षिकी विद्या कहा गया है। 
ज्याय-सूत्र” पर पहला प्रामारिक भाष्य आचार्य वात्स्यायन ने लिखा ! वात्स्यायन 
का समय चौथी शतती सुनिश्चित है । गौतम के न्याय के बढते प्रभाव को देखकर बौद्ध 
दार्शनिक दिडनाग ने वात्स्यायन के 'न्याय-सूत्र भाष्य” की कटु झ्रालोचना की । यहाँ 
यह उल्लेखनीय है कि गौतम तथा बुद्ध क्रश आास्तिक तया नास्तिक हुए है । 
दोनो ही न्याय दर्शन के प्रकाण्ड पप्िडत हुए हैं। परन्तु महषि गौतम का न्याय 
झास्तिक दर्शन है, क्योकि उसमें वेद को प्रमाण के रूप में स्वीकार किया गया है । 
किन्तु गौतम वुद्ध ने बेद-विरोधी स्थर में बौद्ध न्याय का प्रवर्तन किया। आचार्य 
दिडनाग का समय छठी शताब्दी माना गया है। वात्स्यायन के न्यायसत्र भाष्य कौ 
मान्यताझो को खण्डित करने एवं न्याय को नवीन रूप देने के कारण दिडनाग को 
बौद्ध न्याय का पिता माना गया। परन्तु सातवी शताब्दी के भझ्ारम्भ में भ्राचार्य 
उद्योतकर ने दिडनाग की मान्यताओ्नो को निर्मूल सिद्ध करके 'न्यायवार्तिक” की रचना 
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की। 'स्थायवा्तिक' के प्रकाश में प्राने पर वौद्ध दार्शनिको में कुहंराम मच गया। 
सातवी शताब्दी में ही ध्ाचाय॑ धर्मत्रीति ने बौद्ध न्याय कौ पुन स्थापना हेतु 


ज्यायवातिक' की युक्तियों को सबल प्रमाणो और तकों के श्राघार पर खण्डन किया। 


बौद्धाचार्य धमनीति का व्यायविन्दु' नामक ग्रस्थ वीद्ध न्‍्थाय का प्रतिष्ठित ग्रन्य है । 


वाचस्पति मिश्र ने तात्पये टीका' लिखकर घर्मकीति के तर्कों को खण्डित करके 


झास्तिक न्याय का विकास किया । श्राचार्य घर्मोत्तर ने नवम शताब्दी में 'न्यायबित्दु 
हीका गन्‍्य की रचना की तथा दशम शताब्दी मे भ्राचायें जयन्त भट्ट ते 'न्यापमजरी 
नामक ग्रन्थ प्रणीत किया | ये दोतो ही ग्रन्थ झास्तिक न्याय के पीपक सिद्ध हुए। 


]वी शताब्दी मे भाचार्य वरदराज ने 'ताकिक रक्षा' नामक न्याय ग्रन्थ की 
रचना की । वारहवी शत्ताब्दी मे प्राचार्य केशव मिश्र ते 'तकंभाषपा! नामक ग्रन्थ 
लिखकर नव्य न्याय का प्रवर्तन किया । केशव की 'तकंभापा' में वेशेपिक दर्शन के 
सिद्धान्तो का भी भादर किया गया है। वस्तुत दशम्‌ शी के पश्चात्‌ न्याय 
दो रूपी मे विभाजित हो गया । प्रथम तो प्रकृत न्याय के रूप में तथा हितीय नव्य 


न्याय के रूप मे । नव्य न्याय के दार्शनिको ने ऐसा शैलीगत चमत्कार प्रस्तुत किया 
कह दाशेजिक तरवो! को अपेक्षक्ुत शब्द-जए्न शे ढुक-सा दिया ९ सणेश उपण्याय का 


तत्त्वचिन्तामणि तव्य न्याय का प्रतिष्ठित ग्रन्थ माना जाता है । !5वी शताब्दी मे 
प्राचार्य बासुदेव सावंभौम ने 'तत्त्वचिन्तामरि व्यास्या' नामक टीका तत्त्वचिन्तामरि 
ग्रन्थ को स्पष्ट करने के लिए प्रस्तुत की । अन्य नव्य न्याय के ग्रन्थों में भ्न्नभट्ट का 


'तकंसग्रह” तथा लौगादि भास्कर की तर्क कौमुदी' भ्रादि ग्रस्थ भ्रतिशय प्रसिद्ध है । 
भूलत प्रक्ृत न्याय एव नव्य न्याय ज्ञानमार्गी दर्शन है। 


महषि गौतम का न्याय सूत्र 


गौतम के 'न्यायसूत्र मे पाँच भ्रष्याय हैं। प्रत्येक भ्रध्याय दो-दो झाहिनको 
में विभाजित किया गया है। "त्याय सूत्र” मे विभिन्न दर्शनों के मतो पर विचार करके 
लम्बे तकें-वितर्क के उपरान्त ही झपने मत को स्थापित किया गमा है। यहाँ हम 
'ज्यायसूत्र' के पाँचो अ्रध्यायों का सक्षिप्त वर्णन प्रस्तुत कर रहे हैं । 

्यायसूत्र' के प्रथम भ्रध्याय मे मोक्ष की प्राप्ति के सोलह तत्त्व-हूप साधनों 
को भूमिका के रूप मे प्रस्तुत किया गया है । प्रमाण, प्रभेय, सशय प्रयोजन, दृष्टान्त, 
सिद्धान्त, भ्रवयव, तक, निणेय, वाद, जल्प, चवितष्ठा, हेत्वाभास, दल, जाति भौर 
निग्नह स्थान के तत्त्वज्ञान से परमकल्याण या अपवर्ग की प्राप्ति होती है |? प्रत्यक्ष, 
अनुमान, सपसान तथा शब्द नामक चार प्रमाणो को स्वीकार किया गया है ।* न्याय 
मे इच्छा प्राप्ति की बाधा को दुख कहा गया है» तथा दुखो से भ्रत्यन्त मुक्ति को 


] न्यायन्सूत्र, !// 
2 बही, |/3 
3 बद्दी, |[[2! 
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अपवर्ग माना गया है ।? प्रथम अध्याय मे प्रमाण से लेकर निर्णय नामक तत्त्वों तक 
का सरल और संक्षिप्त परिचय दिया गया है । 

'ज्यायसूच' के दूसरे अध्याय मे प्रमाण-विवेचन की गहनताझो का वर्णन है। 
त्थाय दर्शन का प्रनुमान प्रमाण अत्यन्त व्यापक तथा तकंपूर्ण माना जाता है। 
झनुमान करने के लिए किसी वस्तु के कार्यरूप या परिणाम को देखफ़र मूल वस्तु का 
ज्ञान प्राप्त किया जाता है। धूम्र को देखकर अग्नि का अनुमान करना ब्रनुमान 
प्रमाणं का हौ परिणाम है । भ्रनुमान के पाँच तत्त्व बनाए गए है। पहला तत्त्व 
प्रतिज्ञा है। लक्ष्य निर्देशन को प्रतिज्ञा के नाम से पुकारा जाता है,यथा, वहाँ भ्रित 
है ।” अनुमान का दूसरा तत्त्व हेतु” है। कारण का निर्देश 'हेतु' कहलाता है, यथा, 
क्योकि वहाँ घृम्र है।' अनुमान का तीसरा तत्त्व उदाहरण" माना गया है। 
प्रतिपादित की सिद्धि से सम्बद्ध उक्ति उदाहरण कहलाती है, यथा, जहाँ-जहः घृम्न 
होता है, वहाँ-वहाँ भ्रग्नि होती है । 'उपनय' अनुमान का चौथा तत्त्व माना गया है। 
लक्ष्य से सम्बद्ध चिह्न का निर्देश उपनय कहलाता है, यथा, यहाँ पर घृम्न है ।' 
'निर्गमेमन पाँचवाँ तत्त्व है, जो निष्कर्ष के रूप मे माना जाता है, यथा, अत वहाँ 
पर आग है /” भ्रतुमान प्रमाण की सीमा मे भ्र्थापति, ऐतिह्य, अभाव प्रादि को 
समाहित कर लिया गया है ।? प्राप्त वाक्य को शब्द प्रमाण तथा सादृश्य ज्ञान के 
साधन को उपमान प्रमाण कहा गया है। न्याय दर्शन मे शब्द को झाकाश के गुण 
के रूप मे नित्य तथा विभिन्न वस्तुओं के योग मे उसे प्रनित्य माना है ।? 

ज्यायसूत्र' के तौसरे अध्याय मे पुनर्जन्म का सिद्धान्त युक्तियुक्त रूप मे प्रस्तुत 
किया गया है। कोई व्यक्ति पूर्वेजन्म के सस्कारो के फलस्वरूप विशेष प्रवृत्तियों वाला 
होता है। शरीर को पचभूतों से निभित सिद्ध करने के लिए बौद्ध मत का खण्डत 
किया गया है ।४ न्याय दर्शन मे प्रात्मा का प्रस्तित्व एक ज्ञाता के रूप में स्वीकार 
किया गया है। मन स्मरण का साधन है तथा बुद्धि ज्ञान-साधना का उपकरण है। 
अत ज्ञान श्रात्मा का घम्म है, मत झौर वृद्धि का नही। मन और बुद्धि को अन्त करण 
की विशेष दिशाएँ कहा है। सिद्ध चेतन तत्त्व को झात्मा के रूप में प्रतिष्ठित करके 
झात्मा को ज्ञान कहा गया है ।* 

व्यायसूत्र' के चौथे श्रध्याय में पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु और प्राकाश को 
तत्वत प्रमर माना गया है तथा सभी वस्तुओ क्षयात्मकता को प्रत्यक्ष प्रमाण के 
झ्राधार पर सिद्ध किया गया हैं। यथा-- 

3 को; सब 222 
3 बही, 2/2/3-24 
बह ३॥॥ 
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सर्देनित्य पचभृत्तनित्यत्वात । 

नोत्पत्ि विनाशकारणो पलब्घे ॥--न्यायसूत्र, 4/ ]/9-30 
धर्म की साधना को उसी प्रकार प्रावश्यक माना गया है, जिस प्रकार वृक्ष तैयार 
करने के लिए बीज को बोना भ्ावश्यक है । सुधुष्ति अवस्था के आधार पर मोक्ष को 
जन्म-मरण से मृक्त माना गया है। जिस व्यक्ति के बलेश ज्ञानाग्नि से भस्म हो जाते 
हैं, उसे मोक्ष की प्राप्ति होती है |! क्लेश-मुक्त व्यक्ति का बन्धन सकेल्य के श्रभाव 
मे नहीं हो सकता--/न सकल्पतिमित्तत्वच्च राग्रादीनाम्‌ !' समाधि के अभ्यास से 

तत्त्व-ज्ञान की सिद्धि का निर्देश भी दिया गया है । 


स्याययूत्र' के पाँचवें भ्रध्याय मे निग्नह स्थान का युक्तियुक्त वर्णन किया गया 
है। जाति के ऊपर तकंसगत विचार भी इसी प्रष्यय मे हुआा है। पूर्वपक्षी के विचारों 
को सुनने तथा भ्रपने विचार को प्रस्तुत करते समय निग्नह स्थान का भाश्रय लेना 


चाहिए । पनुमाव के पाँचो खण्डो का प्रयोग दाद-विवाद की पकड़ स्वरूप निगम्नह 
स्थान के सन्दर्भ मे होनी चाहिए ।* 


न्‍्याथदशन में तक का ऐसा जाल है कि जिसमे पडकर वड़े-बडे विद्वान्‌ भी 
प्राय उलझ जाते हैं। न्याय दर्शन सृष्टि की ध्यत्नस्था के लिए ईश्वर के अ्रस्तित्व 
को भी स्वीकार करता है । इस दर्शन की सबसे बडी देन यही है कि तत्त्व शञान तक 
पहुँचने के लिए शब्द-ज्ञान तथा साधना-ब्ञान का तादात्म्य होना चाहिए। इसीलिए 
निग्नह स्थान तथा समाधि को तत्त्वज्ञान मे अत्यन्त सहायक माना गया है। 


वेशेषिक दर्शन 
महर्षि कशाद “वेशेषिक सूत्र” के प्रणेता माने जाते हैं । करादु का स्थितिकाल 
चतुर्थ शताब्दी ईसा पूर्व स्वीकार किया गया है । बिखरे हुए भ्रश्न कणो को खाने के 
कारण वैशेषिक सूत्रपात को 'कणाद' नाम मिला। कणाद के मूल नाम का कोई 
पता नही चलता। सात पदार्थो-द्रव्य, ग्रुण, कर्म, सामान्य, विशेष, समवाय भौर 
प्रभाव मे 'विशेष! नामक पदार्थ को स्थान देने के कारण कणाद दर्शन को वेशेषिक 


दशेन के नाम से जाना जाता है । पदा्े ज्ञान की विशेषता पर बल देने के कारण 
भी इस दशेन को वेशेषिक नाम मिला है। 


चेशेषिक दर्शन की व्युत्पत्ति 

ईसा पूर्व चौथी शताब्दी मे मह॒पि कणाद ने 'वेशेषिक सूत्र” की रचना करके 
चैशेपिक दर्शन का प्रवर्तेन किया | विशेषत जनसाधारण को लक्ष्य बना कर प्रस्तुत 
दर्शन को व्युत्पन्न किया गया । इस दर्शन भे भर्म के रहस्य को स्पष्ट करते के लिए 
बम को ही मोक्ष का आधार माना गया ।* सभी पदार्थों के घ॒र्मो का वर्णन करने 
के लिए वैशेषिक दर्शन को एक नई दिशा मे प्रस्तुत किया गया। सात पदार्थों-द्वव्य, 


] चही, 4॥|64 
2 बड्ौं 5/2[ 


3 यतोध्म्यूदयनि श्रेय््तिद्धि स वर्म । “-चैशेषिक सूत्र, [//2 
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गुण, कम, जाति, विशेष समवाय भ्रौर अ्रभाव को सबर्म प्रस्तुत करके वैशेषिक 
दर्शन को मोक्ष की झ्राधारभूत विचारधारा के रूप मे प्रतिपादित किया गया है। 


वेशेषिक दशंन का विकास 

मह॒षि कणाद्‌ के “वंशेपिक सूत्र' के विपय में आचार्य प्रशस्तपाद ने चौथी 
शताब्दी मे 'प्रशल्तपादभाष्य” नामक ग्रल्थ की रचना वी । इस ग्रन्ध मे वेशेधिऊ सूत्रों 
के रहस्य को स्पष्ट करने का सफल प्रयास किया गया है। इनके ग्रन्य वो 'पदार्थे-धमे- 
सम्रह' के नाम से भी जाना जाता है। कालान्तर मे 'पदार्थ-धर्म संग्रह” को ही मौलिक 
दर्शन कृति मानकर श्राचार्य उदयन ने दशवी शताब्दी में 'किरणावली' नामक टीका 
लिखी । श्रीघराचार्य की न्याय कदली” टीका भी इसी समय लिखी गई | ग्यांरहवी 
शताब्दी मे न्याय भर वैशेषिक का समन्वय होने पे वेशेषिक दर्शन मे विकास का 
एक नया भ्रष्याय जुड गया। भ्रत धर्म प्रधान वैशेषिक पदार्थ मे तत्त्व ज्ञान का 
समर्थन होने लगा । शिवादित्य मिश्र द्वारा लिखित “'सप्त पदार्थ” नामक ग्रन्थ न्याय 
और वेशेपिक का समन्वय प्रस्तुत करने वाला पहला प्रामाणिक ग्रन्य है ।* प्रशस्तपाद 
के भाग्य को प्राधार मानकर वारहवी शताब्दी मे आचाये वह्लभ ने 'न्यायलीलावती' 
सामक टीका की रचना की। सोलहवी शताब्दी में सेतु! तथा !7वी शती मे 
जयदीश भट्ठाचार्य ने 'सूक्ति नामक टीका लिखकर प्रशस्तपाद-भाप्य को महत्त्व 
प्रदान किया । भ्रठारहवी शताब्दी मे श्राचार्य विश्वनाथ ने 'भाषा-परिच्छेंद' तथा 
भ्रन्नभट्टाचायय ने तर्क सप्नरह! नामक ग्रन्थ लिखकर वेशेषिक दर्शन के विकास में 
योगदान दिया। 


कणाद्‌ का वेशेषिक सूत्र 

वैशेषिक सूत्र” मे दश अध्याय है। प्रत्येक अ्रध्याय को दो-दो प्राह्निको में 
बाँटा गया है। कराद्‌ ने धर्म को मोक्ष का कारण सिद्ध किया है |? वेशेपिक दशेन 
में तत्वज्ञान की प्राप्ति के लिए झन्त करण की पविश्नता पर अत्यधिक बल दिया हे। 
भहपि कणाद ने परमाणुवादी होने पर भी पझ्लात्मा और परमात्मा के श्रस्तित्व को 
स्वीकार किया है | धर्माचरए की प्रधानता रहने के कारण वेैशेषिक दर्शन झपना 
झलग ही प्रभाव छोडता है 'श्रयातो घर्मं व्याख्यास्थाम , सूत्र से ग्रन्थ का श्रीमरोश 
हुआा है । 

वेशेपिक दर्शन मो सात पदार्थ तथा नौ द्रव्यो की चर्चा हुई है| 'द्रव्य/ पहला 
पदार्थ है | पृथ्वी, जल, तेज, वायु, आकाश, काल, दिकू आत्म” और मन नौ द्वव्य 
हैं। द्रव्य पर भाश्चित पदार्थों को गुर कहा गया है। 'पथ्वी' द्रव्य पर भ्राधारित गन्ध 
एक गुण ही है । द्रव्य मे रहते वाले तथा सयोग-वियोग की परवाह न करने वाले 
तत्त्व को कर्म” कहा गया है | जाति को 'सामान्य' के नाम से पुफारा है | सामान्य 
का उल्टा 'विज्ञेप” है। तत्त्व से तत्त्व की पृथकृता सुचित करने वाली चीज को “विशेष! 
कहा गया है | तत्त्व श्ौर वस्तु के नित्य सम्बन्ध को “समवाय” कहा गया है । 
कल्पित, कल्पितअ्षय तथा सभावनामूलक तत्त्व को “झ्रभाव' कहा है । 
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वेशेषिक दशेन भें चार प्रकार के शरीरों का वर्णान है। अ्डज, स्वेदज, 
जरायुत्र तया उद्भिज चार प्रकार के शरीरो वी चर्चा हुई है। वेशेषिफ दशन कम 
पढे-लिखे लोगो के लिए रचा गया है। इस दर्शन का घामिक विवरण निश्चयत 
जन-जीतन की वस्तु है। इसीजए कण्णद्‌ ने समस्त वेदप्रिहित धर्मानुष्ठानों वो 
करणीय धौर आदरणीय बताया है । इस दर्शन का परमाणुवाद वास्तव मे महान्‌ 
विचारधारा है ।7 

भीसाँसा दर्शन 

वेदिक कर्मयोग को प्रामाणिक रूप देने का श्रेय मीमाँसा दर्शन को है । 
भ्राचार्य जैमिनि* के 'मीमाँसासूत्र' से मीमाँसा दर्शन का सूत्रपात माना जाता है । 
कर्म की मीमाँसा या समीक्षा करने के कारण प्रस्तुत दर्शन को "“मीमाँसा' नाम 
मिला है । 


भीमाँसा दर्शन की व्युत्पत्ति 


550 ई प्‌ में झत्वा जैमिनिने धर्मसूतरो मे बिखरे हुए कर्मकाण्ड को 
“मीर्मासासूतर” ग्रन्थ में सृजवद्ध करके मी्मासा दर्शन को व्युत्पन्न किया । जब्र वैदिक 
कर्मकाण्ड का बोलबाला था, तब जैमिनि ने समाज कमेयोग की ्रोर प्रेरित करने 
के लिए वेदो के पूर्व भाग-कर्मेकाण्ड भाग को लक्ष्य करके एक विशिष्ट दिशा-बोब 
प्रस्तुत किया । नित्य नेमित्तिक तथा काम्य-निपिद्ध कर्मो के विवेचन को आधारगन 
बनाकर यज्ञ की श्रेप्ठता को भ्रतिपादित करके कै लिए मीर्मासा दशेन की ब्यत्पत्ति 
हुई । प्रस्तुत दर्शन मे जीवात्मा, ससार, ईश्वर जैसे गहन विषयो मे प्राथ न प:कर 
कर्ममार्ग को ही मीर्माँसित किया गया है । 


सीमौंसा दर्शन का विकास 


'मीमाँसासूत्र' को श्राधार बनाकर शावर स्वामी ने 'शाबर-भाष्य” की रचना 
की । इसीलिए भी्मासा दर्शन की परम्परा को जीवित रखने का श्रेय शबर स्वामी 
को है | 'शाबर-भाष्य' पर तीन विद्वानो-कुमारिल, प्रभाकर तथा मुरारि ने तीन 
टीकाएँ लिखी । इन तीनो दीकाप्नो के श्राधार पर तीन सम्प्रदायो की भी स्थापना 
हुईं | कुमारिल का मत भाद्टमत, प्रमाकर का मत गरुमत तथा मुरारि का मत 
मुरारिमत नाम से जाना जाता है। कुमारिल को शकराचायें का समकालीन माता 
जाता है । परन्तु कुमारिल स्वामी सातवी शताब्दी की उपज हैं तथा शकराचार्य का 
जीवन-काल 787 ई से 820 ई पर्यनत है,अझत दोनो की समकालीनता सदिध 
है। भीम्माँसा दर्शन के प्रभाव से बौद्ध स्थाय को घबका लगा तथा बेदिक, धर्म मे 
झास्था का पुनरोदय हुआ | कुछ उल्लेजनीय मीमाँसको के माभ इस फ़कार हैं-- 
अप्ययदी क्षित, वाचस्पत्ति मिश्र, भ्रापदेव (मी्मासा न्यायभ्रकाश), लोगादि भास्कर 
(श्र्यसप्रह), पार्यसारथी मिश्र, झनन्‍्तदेत, खण्डदेव शालिकानाथ इत्यादि । 

] बाचस्पति तैनोस झस्कत साहित्य का इतिहास, पु 485 
2 दलदेव उपाध्याय सस्झृत साहित्य का इतिद्वास, पृ 362 
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मोर्सासासूत्र 

भीमासासूत्र” मे 2 अ्रष्याय हैं तथा कुल पाद सख्या 60 है। इस दर्शन 
में कमकाण्ड की प्रधानता पर ही बल दिया गया है। वेदों का निन्नानवें प्रतिशत 
भाग कमेंकाण्ड से पूण है तथा ज्ञान माग का केवल एक प्रतिशत भाग है। मीमाँसा 
दर्शन को इसीलिए-श्रर्थात्‌ कर्मफाण्ड का विवेचन करने के कारण पूर्व भीमाँसा भी 
कहते है ! पराविद्या का सम्बन्ध ज्ञान से तथा भ्रपरा विद्या का सम्बन्ध कर्म से है । 
इसीलिए मीमाँसा दर्शन मे कर्मेमार्ग की प्रधानता है । वेदों में यज्ञ की प्रधानता है, 
इसलिए मीमासा मे भी यज्ञ की प्रधानता है। वेदों में देवताओं और ईश्वर के 
अस्तित्व को स्पष्टत स्वीकारा है, परन्तु मीमासा केवल कर्म और उसके प्रतिपादक 
बचनो के श्रतिरिक्त न किसी देवता को स्वीकार करता है मझ्ौर न किसी ब्रह्म की 
सत्ता को स्वीकार करता है। 

मीमांसा दर्शन मे विषय का विवेचन करने के लिए विपय की प्रस्तावना, 
सशय, पूर्वपक्ष, उत्तरपक्ष तथा सिद्धान्त नामक पाँच भागो को प्रस्तुत किया गया है! 
विपय के प्रस्तुतीकरण मे ग्रन्थ के तात्पर्य-निर्णय तथा प्रमाणों को पूरी तरह से 
ध्यान मे रखा गया है। भीमाँसा दर्शन मे शब्द प्रमाण के रूप मे श्रुतिवाक्यों को 
सम्मान देकर अपनी प्रास्तिकला का भी परिचय दे दिया गया है। भीमाँसा दर्शन 
जनदर्शन के रुप मे प्रस्तुत हुआ्ना है । 

जैमिनि ने प्रत्यक्ष, अनुमान तथा शब्द नामक तीन प्रमाणों को स्वीकार 
किया । प्रभाकर ने उपमान और अर्थापत्ति को जोडकर प्रमाण सख्या पाँच कर दी। 
तत्पश्चात्‌ कुमारिल ने अभाव ' को प्रमाण-रूप मे जोडकर प्रमाण-सस्या छ कर 
दी। भ्रत मीमाँसा दर्शन में प्रमाणो की भ्रधिकत्तम सस्या छ मिलती है । 

मीमाँसा दर्शन में तीन प्रकार के कर्मो-काम्म, निषिद्ध और नित्य का 
प्रतिपादन हुआ है । घन-धान्त्य, सन्‍्तान, वेसव एवं ऐश्वयं या स्वग-प्राष्ति श्रादि के 
लिए किए गए कम काम्य कर्म हैं। वेद-वरजित कर्म निपिद्ध कर्म हैं। दिनचर्या के 
महात्नत जैसे कर्म नित्य कम है। नित्य कर्मों के सम्पादन से ही मुक्ति सम्भव है। 
इसी तथ्य को गीता के भ्ठारहवें श्रष्याय मे प्रतिपादित किया गया है--- 

स्वे स्वे कर्ण्यमिरत ससिर्दधि लभते नर ॥॥ 

कुमारिल ते पाँव पदार्थ स्वीकार किए है--द्रव्य, ग्रुण, कर्म, सामान्य झौर 
भ्रभाव | प्रभाकर ने आठ पदार्थ गिनाए है--द्वव्य, ग्रुण, कम, सामान्य, समवाय, 
शक्ति, सादृश्य और सख्या। पदार्थ विवेचन की दृष्टि से प्रभाकर के मत में 
मौलिकता है । हा 

मीर्मासा दर्शन मे जीव, ब्रह्म तथा जगत के स्वरूप को प्रतिपादित नही 
किया गया। वस्तुत यह दर्शन श्राम समाज के लिए रचित हुआ, इसलिए गूढ 
विषयो की भोर दार्शनिको ने न चलकर मुख्य या सहज तत्त्वों का विवेचन करना 
हो उचित समझा | यूनानी दार्शनिक सुकरात का स्वभाव भी ऐसा ही था| हमारे 
पुण्यपुरुष गौतम बुद्ध वे इस कर्मवादी पद्धति को एक नया रूप दिया था। कुमारिल 
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तथा प्रभाकर ने क्रमश अह प्रत्मव दया ज्ञाता चैतन्य तत्त्व को आत्मा के रूप मे 


स्वीकार किया है। इन मीमाँसकों के अनुसार ज्ञान झौर प्रात्मा स्वत्त प्रकाशित 
तत्त्व है, वे जड तत्त्व नही हैं । 


वेदान्त दर्शन 

दैदिक सहिताझो मे वेद या ज्ञान का अन्त-गर्पाव्‌ चरम सीमा उपनिपद्‌ 
तत्त्व है। यह उपनिपद्‌ तत्त्व भुख्यत बेदो के श्रन्तिम भागो भे ही मिलता है, 
इसीलिए उपनिषदो के ऊपर प्राघारित दर्शन को वेदान्त दशन के नाम से जाना 
जाता है। वेदान्त दशशन के आधार पर निम्नलिखित ग्रन्थ है--) उपनिपद्‌ पत्थ- 
ईशावास्थ, केन, कठ, प्रश्न, मुण्डक, माण्डूबय, ऐतरेय, कौपीतक, छान्दीग्य, तैत्तिरीय्र, 
इवेताश्वतर तथा बुह॒दारण्यक, 2 श्रीमद्भगवद्गीता तथा 3 ब्रह्मसूत्र | इन तीतो 
को मिलाकर प्रस्थानत्रयी भी कहा जाता है । 
वेदान्त दशेन की व्युत्पत्ति 


वेदान्त दशेन प्रस्थानत्रयी' के ऊपर पभाघारित है | श्रत उपनिपद, गीता 
तथा ब्रह्मसूत्र नामक ग्रन्थों को वेदान्त दशेन की उत्पत्ति में श्राघारभूत माना गया 
है । उपतिषद्‌ बेदो के झन्त मे अवस्थित हैं, गीता वेदान्त का प्रवल पोपक ग्रन्थ है 
तथा प्रह्मसूत वेदान्त दर्शन का सर्वाधिक उत्कृष्ट ग्रन्थ है । यदि हम भ्राचार्य 
चादरायश द्वारा रचित 'ब्रह्मसूत्र' को दार्शनिक स्तर चेदान्त दर्शन को व्युत्पन्न करने 
वाला कहे, तो कोई भ्रतिशयोक्ति न होगी | फिर भी वेदास्ताचार्यों ने चंदान्त को 
स्पष्ट करने के लिए उपनिषदी को 'श्रुति' के रूप, मे गीता को स्मृति” के रूप मे 
तथा ब्रह्मसूत्र को 'शास्त्र' के रूप मे मानकर वेदान्त दर्शन को व्युत्यक्ष माना है । 
ज्ञान की पराकाष्ठा का ब्रह्म को भ्राधारभूत मानकर प्रतिपादित करने का सूक्षपात 
की वेदान्त दर्शन से ही होता है । ब्रह्म मे सबको तथा सबको क्नह्म में भ्रवस्थित 
मानने की परम्परा वेदाल्त से ही प्रवरतित हुई है | कृष्ण पपयन देदव्यास ने गीता 
तथा ब्रह्मसूत्र की रचना की । उपनिषद्‌ वैदिकाल की रचनाएँ है| कृष्ण पायत से 
पूर्व श्रनेक वेदान्ताचार्य हो चुके हैं, जिनके नाम 'भरह्मसूत्र' मे जगह-जगह दिए गए 
हैं। घेदान्ताचारयों के मतो की परीक्षा के उपरान्त ही न्ह्मसूत्र' ग्रभ्थ लिखा गया 
है | यहाँ यह उल्लेख कर देना आावशयक है कि कंष्णढ पायन वेद्व्यास ने ही 
बहासूत्र' की रचना कौ--बह कोई प्रामाणिक तथ्य नही है । ब्रह्मसूत्र' का प्रणेत्ता 
वादरायण नामक ऋषि मात्य है। यदि वादरायण कृष्णुद्व पायन को ही कहा गया 
है तो भी 'जय' काव्य के रूप में महाभारत का प्रणेता कृष्णद पायन व्यास मूल गीता 
का एसोता तो माना जा सकता है, परन्तु 'ब्रह्मसूत्र' भ्रन्थ तथा आधुनिक गीता का 
भरणोता नही । 'ब्रह्मसूच्र' मे पृववर्णित पाँचो दर्शनों के मतो की समीक्षा की गई है । 
करत ददान्त दर्शन का झ्राधार “ब्रह्मसूत्र” कोई बहुत प्राचीन रचना नही है । वेदान्त 
दर्शन के स्तम्भ गीता ग्रन्थ में भी न्‍्यायदर्शन, साँदय, योग, भीमाँसा भ्रादि को याद 
किया गया है, झत झ्लाघुनिक गीना भी ईसा पूर्द की रचना नही है। भ्त यहाँ 
यही माना जा सकता है कि उपनिपदो के शततिरिक्त प्रस्थात्वयी के प्रन्य ग्रन्थ 
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ईसा पूर्व की रचना नही है। 'ब्रह्मसूत्र” मे जिस प्रकार से युक्ति प्रतिपादत किया 
गया है, उससे तो यह भी लगता है कि यदि '“ब्रह्मसूत्र' ईसा पूर्व की रचना भी हो 
तो उसका झ्राघुनिक रूप तो भक्ति-प्रानदोलन की छाया से भी युक्त है। यथा-- 
प्रतीके नद्वि स । ब्रह्मदृष्टि उत्कर्पातू । --ब्रह्मसूत 
महमृद गजनप्री ने भारत पर ग्यारहवी शताब्दी के प्रथम चरण मे श्राक़मण 
किया था तथा सोमनाथ के मन्दिर को लूटा था। उस समय भ्रवतारबाद की भावना 
को या वहुदेववाद को बडा घक्का लगा । ऐमे अवसर पर ब्रह्मवादी वेदान्त दर्शन के 
पास केवल यही युक्ति समाधान बचा कि ईश्वर मूति मे या उसके किसी प्रतीक में 
झपने वास्तविक रूप मे नही है, परन्तु ईश्वर की मूति या उसके प्रतीक का उपयोग 
ईश्वर तत्त्व की झोर उन्मुख होने मे किया जा सकता है । वस्तुत हमारे यहाँ प्रक्षेप 
करने की नीति बहुत प्रधिक रही है। इसीलिए बडे-बड़े ग्रन्थो मे परवर्ती आ्राचार्यो 
ने न जाने कितना प्रक्षेप भर दिया है। वथार्थत वेदान्त, दर्शन ईसा पूर्व 000 से 
लेकर दूसरी शती ई तऊ श्रवश्यमेव व्युत्पन्न हो चुका था । 
वेदान्त दर्शेव का विकास 
प्रस्थानत्रयी-उपत्रिपदू, गीता तथा ब्नह्ममूत्र नामक प्रन्थों के श्राधार पर 
शकराचार्य, रामानुज, भाध्वाचाय॑, निम्बाकाचा्यं तथा वल्लभाचाय ने विभिन्न 
विचारधाराझो की स्थापना की । वेदान्त का विकास इन्ही आचार्यों के विचारो के 
आधार पर जाना जाता है, जिसका सक्षिप्त उल्लेख किया जा रहा है | 
शकराचार्य (788-820 ई )--शकराचार्य ने प्रस्थानत्रयी के अन्यो के 
भाष्य लिखकर 'अरद्वेतववाद' की स्थापना की । श्रादि शकराचार्य केरल के निवासी 
थे। इन्होने बत्तीस वर्ष की श्रवस्था मे दार्शनिक क्षेत्र में अनेक चमत्कारी कार्ये 
किए । आचाय॑ शकर के प्रमुख ग्रन्थ इस प्रकार है-। बारह उपनिषदों के भाष्य, 
2 शाकर गीता भाष्य, 3 ब्रह्मतूत्र भाष्य (प्रस्थानन्नयी) 4 विवेकचूडामणि, 
5 उपदेशसाहरी, 6 झानन्द लहरी, 7 शतश्लोकी, 8 सौन्दर्य लहरी, 9 हरिमीडे 
स्रोत, 0 दक्षिणामूर्ति स्तोब । 
रासानुजाचार्य (१037-37 ई )--इन्होने भी प्रस्थानत्रयी के भाष्य 
किए तथा शकराचार्य के श्रद्वेंतवाद का खण्डन करके विशिष्टाहत की स्थापना 
की । विशिष्टद्व तवाद मे प्रकृति जीव और ब्रह्म को विशिष्ट रूपो मे देखा गया है । 
इन तीनो की एकता मे भी इनके स्वरूप की विशिष्ठता या पृथकता श्रपना झ्ललग 
महत्त्व रखती है । रामानुज ने जगत्‌ को सत्य माना तथा केवल विदेहमुक्ति को स्वीकार 
किया | रामानुज का श्रीभाध्य ग्रन्य उनकी दार्शनिक प्रतिभा का द्योतक है। 
साध्वाचार्य (!वों शताब्दी)--इन्होने द्वैतववाद की स्थापना कौ तथा 
प्रस्थानन्रयी के भाष्य किए । आचार्य मध्व ने भविति-क्षेत्र मे विशेष कार्य किया। 
भक्ति द्ेत दर्शन के आवार पर ही अधिक सरस हो सकती है । 
निम्बार्काचार्थ ([8वीं शताब्दी )--इन्होने द्वैताद्व तवाद की स्थापना की । 
इनकी कीति का केन्द्र ग्रन्थ ववेदान्त पारिजात सौरभ! है । प्राचार्य निम्बार्क के 
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अनुसार जीव भुक्तावस्था मे भी ईश्वर की उपासना करता है । इनके दर्शन का 
मुख्य आधार भक्तिमागें है। इन्होने श्रीकृष्ण को ब्रह्म के रूप मे तथा राधा को 
उसकी शब्त के रूप मे प्रतिष्ठित किया है १ 

* बल्लभाचाय (48-533 है )-इन्‍्होने शुद्धाई त्वाद की स्थापना 
की । इनके अनुसार माया ईश्वर की शक्ति है तथा समस्त जगत भगवान्‌ की लीला 
का परिणाम है | ईश्रर ही अनेक रूपो में भक्ति वा प्रानन्द प्राप्त करता रहता है । 
आचायें वल्लभ का 'भ्रणुभाष्य' एक दाशंनिक प्रत्तिभा का सूचक ग्रन्थ है। इन्होने 


प्रस्थानत्रयी के प्रन्यो के भाष्य के साथ ्रीमद्मागवत' पुराण का भी भाष्य क्रिया। 
वल्लन्न ने कृष्ण को भक्ति का झ्राधार सिद्ध किया । 


वेदान्त के प्रन्य विचारको मे स्वामी विवेकानन्द, डॉ सर्वपल्ली राधाकृष्णन्‌ 
झ्ादि प्रमुख है । 'ब्रह्मसूत्र' मे प्राचीन भ्राचार्यों के मतों की समीक्षा के सन्दर्भ मे 
वेंदान्ताचायों का भी उल्लेख किया गया है । वेदान्त के क्षेत्र मे सर्वाधिक प्रसिद्ध 
शकराचाय के 'झह तवाद' को ही मिली । श्ाचारय शकर के भ्रद्व तवाद को प्रनेक 
श्राचायों ने खण्डित करना चाहा, परन्तु शरद तवाद प्राज तक सर्वाधिक घुसपष्ड 
श्र भकादूय दार्शनिक विचारधारा है। डॉ राधाकृष्णन्‌ ने शकर झौर रामाचुज 
को वेदान्त का महान्‌ विचारक सिद्ध करते हुए लिखा है-“झध्णांद्वए 80 
8४5 ०ञएु म़रए७ (ज़० 87९४५ (776४६ 0 ५९०७६४४५, (७६ ७६४६ (७४७६४ ० 
€बलणी जद १९००४ ए प्रा जाल ?-व0ाक्ा शा॥05%०ाएश,श० ॥, 9 720 


वादरायण फा ब्रह्मसूत्र---वेदान्त दर्शन का सूत्रशैली मे लिखा हुआ एकमात्र 
दार्शनिक ग्रन्थ 'ब्ह्मसूत्र' है। धाचाये वादरायण का यह ग्रन्थ चार श्रष्यायों में 
विभक्त है। इसका प्रत्येक भ्रष्याय चार पदो मे विभक्‍त है | इस ग्रन्थ मे सून्ो की 
क्षधिकतम सझ्या 223 मानी गई है । 


बहासूत्र' के प्रथम अध्याय का नाम 'समन्वय' हैं। इस भ्रष्याय भे ब्रह्म का 
निहूपण करने के लिए विभिन्न श्रुतियो--सहिता, ब्राह्मण, भ्रारण्यक एव उपनिपद्‌ 
का समन्वय प्रस्तुत किया गया है । यह प्रष्याय ब्रह्म की जिज्ञासा से शुरू हुआ है।! 
जिस अनन्त शक्तिमान तत्त्व से सभी चीजें उत्पन्न होती हैं तथा जिसमे सबका पालन 
एवं विलय होता है, वही तत्त्व ब्रह्म है।£ इस श्रध्याय मे ब्रह्म के स्वरूप को 
प्रतिपादित करने के लिए शास्त्र सगति का विशेष ध्यान रखा गया है। 
ब्ह्मासूत्र' का दूसरा श्रष्याय 'झ्विरोध नाम से जाना जाता है। इस 
झध्याय मे साँस्‍य, योग, न्याय, मीर्मांसो, वैशेषिक, चर्वाक, बौद्ध एव जैन दर्शनो के 
मतो का युक्तियुक्‍त निराकरण करके यह निष्कर्प निकाला गया है कि जिस ब्रह्म-तत्त्व 
से विभिन्न दर्शन इघर-उघर भटकते रहे, वह प्रकारात्तर से विभिन्न दर्शनों मे भी 
मान्य रहा है । दूसरे अध्याथ मे विषय, सशय, सगति, पू्वपक्ष, तथा उत्तर पक्ष रा 
३ प्रयातों ग्रह्म जिज्ञासा । “जहमयूत्र //2 
2 भमांथस्य यत । -बह्ी, /[2 
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विशेष ध्यान रखा गया है| परन्तु यहाँ यह उल्लेखनीय हैं कि 'ब्रह्ममृत्र' ग्रन्थ में 
उक्त पचायव के साथ-साप झाक्षेप सगति, प्रत्युदाहरण सगति तथा प्रासगिक सगत्ति का 
विशेष ध्यान रखा गया है, जिसकी पराकाणष्ठा दूसरे अध्याय मे देखी जा सकती है | 
'बरह्ममूतज' का तीसरा अध्याय 'साधत' है | इस अध्याय में जीव और ब्रह्म 
के नक्षणों को प्रतिपादित करके मुक्ति के वाह्य श्रान्तरिक साधनों का उल्लेख किया 
गया है । इस अ्रध्याय मे योगदर्शन के यम, नियम, प्राणायाम जैसे अ्रष्टाग योग 
को भी स्थान मिला है| मुक्ति के साधनों मे चिन्तन, मनन तथा निदिधष्यासन को 
विशिष्ट स्थान दिया गया है | ग्रात्मजान को मुक्ति का स्वरूप बतलाया गया है । 
ब्रह्मसूच का चौथा अध्याय 'फल' है। इस श्रध्याय में जीवन्मुक्ति तथा 
ईश्वर के सगुण एवं निमुंणा रूपो की उपासना का निर्देशन किया गया हूं | यह 
भ्रभ्याय मुक्त-पुरुय के स्वरूप का वर्शान करके इतिश्री को प्राप्त हुप्रा है । जो जन्म- 
भरण के चक्र से मुक्त हो, उसी रो मुक्त पुरुष कहा गया हैं । 
वादरायरा का ब्रह्मसूत्र वेदान्त दर्शन की सम्पूर्णो सामग्री का प्रतिनिधित्व 
करता है | झत यह ग्रन्य वेदान्तदर्शन का सर्वेश्रेप्ठ एन ब्लाधारमून प्रस्य है । 
बेदान्त वर्शन में तत्व निरूपएण--प्रस्थानत्रयी-उपनिपद्‌ गीता तथा व्हासूत्र 
नामक ग्रन्थों के भ्राधार पर वेदान्त दर्शन मे विवेचित दार्शनिक तत्त्वो की मीमाँसा 
सम्भव है। मूत्तत वेदान्त दर्शन मे निम्न सक्षिप्त तत्त्वों का विवेचन हुआ है-- 
प्रमाण, ईश्वर, जीव, जगत, माया और मोक्ष | यहाँ हम इनका वर्णन प्रस्तुत 
कर रहे है । 
वेदान्त दर्शन से प्रसाण--वेदान्त मे प्रत्यक्ष, अनुमान, श्रागम, उपमान, 
भ्र्थापत्ति तथा प्रनुपलव्धि नामक छ प्रमाणो को स्वीकार कियो गया है। प्रत्यक्ष 
इन्द्रिय-सन्निकर्प के द्वारा सिद्ध होता है। अनुमान मे प्रनिज्ञा, हेतु तपा दृष्टान्त नामक 
तीत अवयवो को स्वीकार किया गया है। आगम--शास्त्रीय पमाण का सूचक 
है । उपमान के माध्यम से सादृश्य-ज्ञान होता है । ग्रर्यापत्ति के माध्यम से प्रत्यक्ष 
के विपय मे कुछ सुनकर उससे सम्बद्ध रहस्य के विपय में जाना जाता है । यथा-- 
देवदत्त मोटा है, परन्तु दिन मे नहीं खाता। अत्त देवदत्त रात्रि में भ्नच्छी तरह 
भोजन करता होगा, तभी तो वह मोटा है | ऐसा अर्थ निकालना ही प्रर्यावत्ति है । 
किसी वस्तु को न देखकर उसकी भ्रनुपस्थिति का बोघ होना ही अनुपलब्धि प्रमाण 
है | उदाहरण के लिए कमरे मे घडा न देखकर घडे के अभाव की सूचना देना ही 
प्रनुपलब्धि प्रमाण के भ्रन्तगेंत गिना जाएगा । 
वैदान्त दर्शन मे इश्वर---ब्रह्मसूत्र! का श्रीगरेश “था तो कह जिज्ञासा! से 
होता है । ब्रह्म विषयक जिज्ञासा के परितोपार्थ 'जन्माद्वस्यथ यत ! श्रर्यात्‌ जन्म 
वद्धि भर क्षय की लीला का जो मूल है, वही ब्रह्म है, यह सूत्र प्रस्तुत किया गया 
है । वस्तुत साँस्य दर्शन में हेश्वर का प्रतिपादन इस रूप में नही किया गया कि 
बह्मा समस्त क्रीडाशों का या क्रियाप्नो का आधार है | साँटय और योग स्वभाववाद को 
घारा में वहकर प्रकृति को ही जगत्‌ का कारण मानते रहे। परन्तु वेदान्त ने प्रकृति को 
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या चैतन्य शक्ति को ईश्वर के रूप में देखा । वस्तुत सभी क्रियाएँ एक अननन्‍्तशक्ति के 
द्वारा ही सचालित है। वेदान्त मे बह्य को ममम्त हलचलो से ऊपर प्रतिष्ठित करके भी 
उसके चैतन्प माग में समस्त हलवचनो जो प्रदर्शित करा दिया है । इसलिए जगदुगुर 
शकराचार्य ने अद्ेवाद की स्थापना करके ईश्वर या ब्रह्म के 'पर एवं अपर' 
दो झूप बतलाए । 'पर' ईश्वर का नित्यानन्दम रूप है तथा अपर चैतन्य रूप है। 
वेदान्त दशशन में 'सर्व खल्विद ब्रह्म! की स्थापना भी इसीलिए हुई है । वेदान्त का 
ईश्वर या ब्रह्म सृष्टिकत्तां, पालनकर्ता तया सहारकर्तता है। वह सब कुछ करके भी 
भ्रकर्ता है। वह जादूगर की भाँति सूष्टि-क्रिया के जादू से प्रभावित नही होता । 
गीता मे भी ब्रह्म के स्वरूप का ऐसा ही वन है-- 
मया ततमिद सर्व जगदव्यक्तमूत्तिना । 
मत्त्थानि सर्वभूतानि न चाह तेष्वस्थित ॥। 
न च मत्स्थानि भूतानि पश्य मे योगमश्वरम्‌ । 
भ्रृतमृन्त च भूतस्थों ममात्मा भूतभावन ॥॥ 
“गीता, श्रष्पाय 9, श्लोक 4 व 5 
चेदान्त जीव फा स्वरूप--गीता भे जीव को ईएवर का भ्रश बतलाता 
गया है, यथा-- 
मनेवाशों जीवलोके जीवशूति सनातन । 
मन पष्ठानीन्द्रियासि प्रकृतिस्थानि कर्पति ॥॥ -गीता, ॥ 5/7 
जीव ईरवर का अश है, झनादि है । वह प्राकृतिक इन्द्र मे फंसी इन्द्रियो 
को झाकपित या विषयोन्मुल्ल भी करता है | ऐमी स्थिति भें बेदाल्त का जीव 
भोक्‍्ता है । परन्तु चह अपने निर्मेत रूप में सभी वासनाओ्ो से परे है। चार 
भ्रवस्थाझो--जाभ्रत, स्वप्न, सुषुप्नि तथा तुरीव्र का जीव प्रत्तत आत्मा रूप से न्नह्म 
ही है। भाष्डूवय उपनिपद्‌ भे कहा भी है--सोध्यमात्मा ब्रह्म । जीव का माया के 
इन्द मे फेपा रहना केवल प्रनीति है। भन्यया शुद्ध, बुद्ध एवं मुक्त स्वभाव वाला 
जीव नित्यमुक्त है । जीव प्रपने श्राट्मरूप अथवा--पअह्यूप को जानकर ब्रह्म ही हो 
जाता है--बरह्मवेद्‌ ब्रह्म॑ व मवति ।' जीव ज्ञानस्वरूप है और वह अपने ज्ञातृस्वरूप 
को प्राप्त करके परमात्मा या आनन्द-रूप ही हो जाता है-- 
ज्ञानेन तु तदक्ञान येषा नाशितमात्मन | 
तेपामादिव्त्यवज्ज्ञान प्रकाशयति तत्परम्‌ ।। 
बेदान्त मे जगतू का स्वरूप-वेदान्तवादी विवतेवाद को म| 
श्राचार्य सदानन्द के वेदान्तसार प्रन्य मे विवर्त का स्वरूप इस प्रकार 
सत्तत्वतोध्त्यथा प्रथा विकार इत्युदीरित । 
पतत्त्वतोध्न्यधा प्रथा बिबते इत्युच्यते ॥॥ 


सत्य तत्त्व के विपरीत नियम विकार कहलाता है तथा तत्व के बिना ह्दी 
हमे भ्रनावश्यक प्रतीत होने लगे तो उसे विवर्त नाम से पुकारा जाता है | श्रत 
विवर्न रस्सी को साँप समझकर डरने के रूप मे भाना जाता है । इसीलिए बेदान्त 


हत्व देते है । 
कहा है- 
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मे जगत को मिथ्या तक घोषित कर दिया गया है | आचाय॑े शकर ने ब्रह्म को सत्य 
तथा जगत्‌ को मिथ्या कहा है--'ब्रह्ममत्य जग्रन्मिथ्या ।” हमे यहाँ यह ध्यान रखना 
चाहिए कि वेदान्त मे ससार के ससरण को ही जगत्‌ का नाम दिया गया है। 
इसीलिए जीव की उसके स्वरूप से भिन्नर्पता तथा वस्तुओं की प्रतीति प्रन्तत 
अ्रम या मिथ्या ही है । इतता होने पर भी शकराचार्य ने जगत्‌ को अ्निरवेचनीय 
कहा है, क्योकि यह श्राकाश-वाटिका तथा शश-विपाण के समान असत्य नही है । 
बेवान्त मे माया--सत्व, रज तथा तम नामक्र त्रिग्रुएारूपा प्रकृति ही माया 
है । ससार के सभी जीव इसी माया के वशीभूत है ! जो व्यक्ति वेदान्त के पथ पर 
चलते है, वे इस दुरयय माया का अतिक्रमण कर जाते है- 
देवी हाँ पा गुरामयी मम माया दुरपया । 
मामेव ये प्रपच्चन्ते मायानेता तरन्ति ते |! 
ईशवर की माया ही प्रकृति है । इस प्रकृति के बन पर ईश्वर समस्त सृप्टि 
की रचना करता है । प्रकृति के वशीभूत समस्त जीव समुदाय हे, यथा- 
मयाधघ्यक्षेण प्रकृति सूयते सचराचरम्‌ । 
हेतुनानेन कौन्तेय जगद्विपरिवतंतते ॥ “गीता, 9/80 
वैदान्त मे माया को जीव को मोहित करने वाली शक्ति ही न मानकर उसे 
जीव की सहायिका भी सिद्ध किया है-..'अविद्यगण्! मृत्य तीर्वा” । (ईशोपनिपद्‌ ) 
वेदान्त मे सोक्ष का स्वरूप-मोक्ष ससारातीत विकरार-शूल्य स्थिति का 
नाम है। जो व्यक्ति जीवितावस्था मे काम तथा क्रोध ज॑से विकारों को जीन लेते है, 
वे मोक्ष मे ही स्थित रहते है | गीता में मोक्ष ईश्वर का घाम बताया गया है। मोक्ष 
को सूर्य, चन्द्रमा तथा भ्ररित का तेज अलौकिक नही करता । उसे पाकर जीव का 
पुनर्जेन्‍्म नही होता-- 
न तद्भासयते सूर्यो न शशाद्भो न पावक ॥ 
यदुगत्वा न निवत्तन्ते तद्घाम परम मम॥ .. >-गीता, 5/6 
उपनिपदो मे मोक्ष को एक निविकार समुद्र के समान स्वीकार किया गया 
है। जिस प्रकार सतत्‌ प्रवाह परायण नदियाँ समुद्र मे मिलकर समुद्ररूपता को 
प्राप्त कर लेती हैं, उसी प्रकार जीव साधना धारा में बहकर आ्रात्मरूपता या मोक्ष 
को प्राप्त कर लेता है। मोक्ष को पाकर जीव के लिए ससार-चक्र की भयावहता 
समाप्त हो जाती है । वेदान्त मे जीवन्मुति तथा विदेहमुक्ति दोनों को ही स्वीकार 
किया गया है | । 
बेदान्त दर्शन मे ]वी शताब्दी में शक्तिमार्ग का प्रबल प्रवेश होने से एक 
नई विचारणा उत्पन्न हुईं। भकिनिमार्गी वेदान्तियों ने भक्ति को ज्ञान की अपेक्षा 
सरल, तथा अरस बताकर वेदान्त को भक्ति-भावना से परिपूरित कर दिया । 
यथार्थत वेदान्त मे प्रस्थानत्रयी के भ्राघार पर जो तत्त्व-विश्लेपण हुआ, शिव 
शकर के भ्रद्ं दवाद की प्रतिस्पर्डा मे अनेक तत्त्वो का आगमन हुआ्ना। ज्ञान के 
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रघान पर भक्ति तथा अद्वैत के स्थात विशिष्टाइ त, शुद्धाइत श्रादि विचारधारा 
स्वरूप तत्वों का समावेश हो गया । झ्राचायें रामानुज ने केवल विदेहमुक्ति फोही 
स्वीकार किया, जीवन्मुक्ति को नहीं। अत वेदान्त दर्शन में तत्त्व-निरूपण को 
विविधताएँ दश्श नीय हैं । 


नास्तिक दर्शन चार्वाक, जेन एव बौद्ध 
नास्तिकों वेद निन्‍दक अर्थात्‌ वेद की निल्दा करने वाला व्यक्ति नास्तिक 
होता है । भरत इस सिद्धान्त के आघार पर भारतीय दर्गन मे बेदो को प्रमाण-स्वरूर 
न मानने वाले दशेन तीन हुए हैं। चार्वाक दर्शन एक भौतिकवादी दर्शन है तथा बौद्द 
एवं जैन दशेन झाध्यात्मवादी दशेंत हैं । बौद्ध और जन दर्शनों के झाचायों ने वेद 
को प्रोमाण्य स्वीकार नहीं किया, इसलिए वे आ्राष्यात्मवादी होने पर भी नास्तिक 
दर्शन कहे गए हैं । यहाँ हम नास्तिक दर्शनों का सक्षिप्त परिचप्र प्रस्तुत कर रहे है। 


चार्वाक दशेन 

सहज प्रकृति के भ्राधार पर अनुशीलन करने से यह निविवाद हो जाता हे 
कि मानव प्रारम्भ मे भौतिकवादी ही रहा होगा, रहता है । मनोवैज्ञानिको के भ्रनुतार 
व्यक्ति के मानस के तीन स्तर हैं--उपाहम, भ्रहम्‌ तथा पराहम्‌ | बच्चो का सम्पर्क 
'उपाहम्‌' या खाने-पीने तथा मौज करने से रहता है, महत्त्वाकाँक्षियो या तरुणों का 
सम्पक प्राय 'झहम्‌' से रहता है, महापुरुषो या परिपक्व व्यक्तित्व-मम्पन्न व्यक्तिप्रो 
का सम्बन्ध पराहम्‌ से रहत्ता है । अत “अहम की पराकाष्ठा,त्तथा पराहुम' की 
भूमिका आाध्यात्म का पथ प्रर्दाशत करती है। इस मनोवैज्ञानिक विश्लेपण को प्रत्यक्ष 


प्रमाण भी प्रमाणित करता है प्रतएव चार्वाक दर्शान भ्राध्यात्मवादी दर्शान से आचीन 
है इसी घारणा का सपोपक सिद्धान्त विकासवाद है । 


चनणा-प्रधान व्यक्ति को चार्वाक कहा जाता है। 'चर्बणा' रस-चर्वेशा का 

नाम है । दुनिया के प्रपच मे भ्रलमस्त प्रकृति ग्रानन्ददायक मानी जाती है । 'मावुका 
सीदन्ति विचारका प्रसीदन्‍्ति च! नामक सिद्धान्त चार्वाफ़ो को अलमध््त विचारक 
सिद्ध करता है। चार्वाक कोई ऋषि तो रहे है, परन्तु वे ऋषि चर्वेण॒वादी होते के 
कारण ही चार्वाक कहलाए । उनके वास्तविक नाम का कोई पता नही चबन्ता । 
चार्वाक दर्शन के झादि विचारक आचार्य बृहस्पति माने जाते हैं । परस्तु 'बृहस्पति' 
शब्द स्वय उपाधि मूलक है । ऐसा लगता है कि कोई देवगुद (व्यक्ति) बुहस्पत्ति के 
नाम से विस्यात है । वेदो के प्रनुशीलन से पत्ता चलता है कि देव बशी ष्यक्ति 
भोगवादी या भौतिकवादी ही थे। उनके वशज आ॥ञाये व्रचिों के सम्पर्क से ह्दी 
शाध्यात्मवादी बने थे। झाष्य-त्मवाद का ज्ञासमा्ें आडस्बर विहीन है, जबकि 
उसका कमेंफाण्ड प्राइम्वरो का धर है । जत्र वेदों मे कर्मेकाप्ड का बोलबाला हुआ्ा 
तो जन-समाज हूटिग्रस्त हो गया । समाज भे दान-दक्षिणा का राज्य हो गया, घोर 
अराजकता फंल गई । ऐसे सभी झाडम्वरो का सूल केन्द्र कोई ईश्वर नामक उत्ण ह्दी 

रहा। प्रत चार्वाको ने वेद की निन्दा प्रारम्भ कर दी | उन्होने ईश्वर के अस्तित्व 
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को एक विचित्र कल्पना ब्रताया। चार्वाक दर्शन के प्रारम्भ में बृहस्पति नामक 
विद्वान्‌ का स्तवन किया गया है। यथा 

प्रत्यक्षमेवः किल यस्य कूते प्रमाण 

भूतार्थवादमय यो नितरा निविष्ट। 

वेदादिनिन्दनपर. सुखसेव घत्ते 

सोथ्य बृहस्पतिमु निर्मम रक्षकोड्स्तु ॥। 

चार्चाक दर्श न के प्रमुख सिद्धान्त इस प्रकार है--] प्रत्यक्ष प्रमाण ही प्रमाण 
है, 2 शरीरपयेन्त विचार, 3 वेदों की निन्‍न्दा, 4 भौतिक तत्त्वों की सुष्टि, 
5 मृत्यु ही मोक्ष है, 6 कुछ नवीन व्यारयाएँ । 

4 प्रत्यक्ष प्रमाण ही प्रमाख है-चार्वाको ने इन्द्रिय गोचर तत्वो का ही 
अस्तित्व स्वीकार किया है। मन तथा वृद्धि भ्रनु भव के ज्वलन्त विषय हैं, इसलिए 
चार्वाफ़ो ने इन सूक्ष्म तत्वों का स्वाभाविक अस्तित्व स्वीकारा है । अनुभव प्रमाण 
के विपय मे चार्वाक की मान्यता यह है कि जिस प्रकार घूम को देखकर झग्नि का 
जान हो नाता है, उसी प्रकार से व्यक्ति! नामक जाति मे प्ामान्य तत्त्व निश्चित 
नही किया जा सकता । फिर दूरवर्ती तत्त्व के दश न मे दोप की प्राश का होने से 
अनुमान प्रमाण ज्ञान का साधन न रहने से प्रपने प्रामाण्य को खो बैठता है। इतने 
पर भी एक अनुमान की सिद्धि के लिए दूसरा भ्रनुमान तथा दूसरे अनुमान की सिद्धि 
के लिए तीसरे भ्रनुमान की कल्पना करने से भ्रनवस्था-दोष उत्पन्न हो जाएगा। 
भ्रत प्रत्यक्ष के प्रतिरिक्त भ्रनुमान कोई प्रमाण नही है । चार्वाक ने शब्द-प्रमाण को 
शक्ति-प्रहण की श्रशकतता के कारण तया उपमान प्रमाण को व्याप्ति ज्ञान तथा 
उपाधिज्ञान के अन्योन्‍्याश्रय दोष के कारण खण्डित करके प्रत्यक्ष प्रमाण को ही 
एकमात्र प्रमाण सिद्ध कर दिया है | अ्रत चार्वाक का चिन्तन प्रत्यक्षबादी है । 

2 शरीर पर्यच्त विचार--चार्वाक शरीर को सर्वेसिद्धियों का केन्द्र मानते 
है, इसलिए चार्वाक दर्शान को लोकायत दर्शन के नाम से भी पुकारा जाता है। 
चार्वाकों ने शरीर को ही व्यक्ति मानकर उसे प्रसन्‍त श्रौर सुखमय रखने का नारा 
लगाया है। इसीलिए चार्वाकों का यह सिद्धान्त विश्व विदित है-- 

“याबज्जीवेत्‌ सुख जीवेतू ऋण कत्वापि घृत पिबेत्‌ । 
भस्मीभूतस्य देहस्य पुनरागमन कुत ॥” 

अर्थात्‌ व्यक्ति जब तक जीवित रहे, तब तक सुखपूर्वक जीए ! जब शरीर 
का दाह-सस्कार दो जाता है, तो फिर उसकी पुनरावृत्ति की सम्भावना कहाँ ? इसी 
तरह बान्धवों के वियोग मे बिलखने की निन्‍दा करते हुए चार्वाक लिखा-- 

यदि गच्छेत्‌ू पर लोक देहादेव विनिंत । 
कस्मादु भूयो न चायाति बन्धुस्नेहसमाकुल ॥॥ 

यदि।व्यक्ति के शरीर से चेतन बाहर निकलकर किसी दूसरे लोक में चली 

जाती है तो भी हमे झपने सम्बन्धी के वियोग मे व्याकुल नहीं होना चाहिए क्योकि 
वह चेतना या व्यक्ति हमारे दु ख को देखकर फिर पीछे लौटकर प्राने वाला नही है। 
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चार्वाको की यह धारणा साँल्य दाश निको के मत से किचित्‌ तथा प्रत्यक्ष दर्श न से 
पूर्णत मैल खाती है । भ्रत यह सुखमय जोबन का आधार है। चार्वाफ़ो के इस 
सिद्धान्त का जगत्‌ मे सर्वाधिक प्रचार रहा है! 

3 बेदो फी निन्‍्दा--चार्वाको ने वेदों के ऊपर प्रहार करके कर्मकाण्ड का 
भण्डाफोड कर दिया है। चार्वाको के प्रनुसा: भण्डो, घूर्तों तथा 'राक्षसों ते वेदों को 
रचना की । बेदवादियो ने दुनिया को ठगने के लिए वेद की वाणी को ईश्वर की 
घाणी कहा है| भश्वमेध यज्ञ मे यजमान वी पत्नी द्वारा घोड़े का लिग गहणा करान 
का विधान हैं, जो ईश्वरकृत न होकर वेदवादी राक्षसों हारा निर्मित सिद्धान्त 
मानना चाहिए, यही सिद्ध होता है । इसी तरह से पशु-हत्या कौ प्रमानवीय बनाते 
हुए चार्वाक ने लिखा है कि यदि मजमान पशु की बलि देने से पशु को स्वर्गंधाम 
भेज देता है ती चह अपने पित्ता को वलि का बकरा बनाकर शौघ्र ही स्वर्ग वयो नदी 
भेज देता ? इसी तरह से पौराणिको की निन्‍्दा करते हुए यहाँ तक कह दिया है कि 
यदि श्राद्ध तपेशादि से किसी दिवगत को भोजन भझौर जलादि मिल जाते है तो 
थराज्ाकाल में घर पर कौ हुई व्यवस्था ही काम में श्रा जानी चाहिए। यथा--- 

गच्छतायहि जच्तूना व्यर्थ पाथेयकल्पनम्‌ । 
शेहस्थकृत श्राद्धेन पथथि तृप्तिर वारिता ॥ 

4 भौतिक तर्वो की सूष्डि--चार्वाक के प्रनुसार पृथ्वी, जल, भग्नि भौर घायु 
नामक रत्तवों के योग से सृष्टि का निर्माए हुआ है। जिस प्रकार पान, सुपारी शौर 
घूना के योग से पान भें पहले से प्रविद्यमात होते हुए भी लालिमा उत्पन्न हो जाती 
है, उसी प्रकार पृथ्वी, जलादि चार तत्वो के योग से शरीर मे चेतना उत्पन्न हो 
जाती है | जब शरीरान्त होता है तो वह चेतना इन्ही तत्वों मे विलीन हो जाती है। 
चार्वाक दशन की यही छाया भगवद्‌ गीता मे भी प्रतिदिम्बित होती है। बथा--- 

असत्यमप्रतिष्ठ ते जग्रदाहुरतीएवरम्‌ 
अपरस्परसभूत किमल्यत्कामहैतुकम्‌ ॥। “गीता, 6/8 
चार्वाको के सृष्टि-तत्त्व का सन्दर्भ वेज्ञानिक जान पडता है। झ्रत वस्तुवादी 
चार्वाको के मत का समर्थन झाज का विज्ञान करता है। यदि कुछ गहराई से देखा 
जाए तो यह कहा जा सकता है कि चार्वाको ने अपने सिद्धान्त मे सापेक्षवाद 
(भ्रॉइन्स्टीन-सिद्धान्त) को पहले ही पुष्ट कर रखा है। यथा--- 
जडभूत विकारेपु चेतन्य ब्रत्‌ दृश्यते । 
ताम्बूलपूगचूर्णाना योगाद्‌ राग इबोत्यितम्‌ || 
5 मृत्यु हो मोक्ष हे-उपनिपदो तथा दशेनों से ज्ञान से भुक्ति था मोक्ष- 
सिद्धि स्वीकार की गईं है। परन्तु चार्वोक केवल शरीर-नाश को ही मुक्ति मानते है । 
अत शरोर का विनाश होते ही हम दुनिया की दौड से हट जाते है, व्यक्तित की यही 
मुक्ति है । यथा -*देहम्य नाशो मुक्तिरतु न ज्ञानान्मुक्तिरिष्यते ।' 

उपयु बत दृष्टिकोण से यह भी स्पष्ट हो जाता है कि चार्वाक ने पुनर्जन्म जैसे 
गूढ त्तत््वो को एकदम भ्रस्वीकार किया है । यह सव उनकी स्थूल बुद्धि का फल है । 
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6 कुछ नवीन व्याण्याएं--चार्वाक ने स्त्री के स्पश सुख को पुरुपार्थ कहा 
है | व्यक्ति को काँटे लगाने से तथा व्याधियो के प्रकोप से जो दु ख मिलता है, वही 
नरक है । ससार द्वारा स्वीकृत राजा ही परमेश्वर होता है। “मै मोटा हूँ जैसी 
उक्तियाँ ही यह सिद्ध करती है कि चंतन्य मुक्त व्यक्ति ही भ्रात्मा है । कोई सूक्ष्म तथा 
अमर तत्त्व नामक श्रात्मा नही है । श्रत चार्वाक ने आदश्शवादी कल्पनाओ को एक 
झोर से साफ कर विया है । 

चार्वाक दर्शन जगत्‌ में सदा से प्रधान रहा हे | हमारा समाज आदर्श में 
श्वास लेने की चेष्टा करता हुआ भी स्वार्थ-चक्र मे चक्रित रहा है । ऐसा प्रतीत होता 
है कि विश्व स्वार्थ का एक श्रखाडा मात्र है। अथवा 'स्वारथ लागि कर॒हिं सब प्रीति 

बोंद्ध दर्शन 

वेद विरोधी दर्शनों में बौद्ध दर्शन का शीप॑स्थ स्थान है | बौद्ध 
दर्शन के प्रवर्तन का श्रेय गौतम बुद्ध को है। ईसा पूर्व छठी शताब्दी में राजा 
शुद्धोदन के घर मे सिद्धार्थ नापक पुत्ररत्न का उदय हुआ । यही सिद्धार्थ क्षत्रियोचित 
वीरता से युक्त होने पर भी क्षत्रिय राजाओ्रो के रोहिणी नदी के जल-विवाद के 
कारण भारी मारकाट की झ्लाशका से क्षत्रिय धर्म को छोडकर सन्यास के पथ पर 
अग्रसर हुए। जब सिद्धार्थ ने एक चील द्वारा किसी मूषक को पजे मे दबाते हुए देखा 
तो समस्त समाज की दुदशा का प्रनुमान करके उनका हृदय क्रन्दन कर उठा। 
कपिलवस्तु मे श्रयोजित होने वाले हलोत्सव मे सुपुष्ट बैलो को रक्‍्त-रजित देखकर 
गौतम का हृदय कम्पायमान हो गया । सिद्धार्य ने अभ्रपनी पत्नी यशोधरा के सुन्दर 
शरीर को काल के गाल में जाने का श्ननुमान किया तथा वे ससार को काल का 
खिलोना समभने के लिए बाध्य हो गए । सिद्धाय की माता महामाया तो अपने पुत्र 
को प्रसूत करने के कुछ दिन बाद ही दिवगत हो गई थी। जब सिद्धार्थ समस्त 
परिवार एवं समाज को क्षरिकता का स्वरूप समभने लगे तो उनके श्रात्म-चिन्तन 

का विकास यथाथ की ओर हुभ्ना । सिद्धार्थ को दर्शन की शोर श्नग्रसर करने वाली 
एक किवदल्ती झौर है। एक बार सिद्धार्थ भ्रपने घर से अपने सारथी के साथ रथ 
पर झारूढ होकर निकले । मार्ग मे उन्हे एक शव-पात्रा का दर्शन हुआ । गौतम ने 
शव-यात्रा का रहस्य सारथी से जाना । उस रहस्य को समभाकर ग्रौतम ने समार 
की नश्वरता का प्लाभास किया। आगे चलकर उन्हें एक भिखारी मिला । गौतम ने 
भिखारी की दरिद्रता का रहस्य भी समझा। वे शोषित वर्ग था दीन वर्ग के प्रति 
सावंभौम करुणा का अनुभव करने लगे । झागे चलने पर उन्हे एक वृद्ध व्यक्तित देखने 
को मिला | गौतसम' ने उसका रहस्प समझा तया यही अनुभव किया कि व्यक्ति 
जरावस्था के प्रकोप से कितना दुबेंत भौर व्याकुल हो जाता है। भ्रन्तत गौतम ने 
एक प्रसन्नचित सन्यासी को देखा । सन्‍्यासी की निद्व॑न्द्रता को समभकर गौतम ने 
सनन्‍्यास घारण करने का निश्चय किया। सिद्धार्थ ने म्रह-त्याग करके प्रघोर तपस्या 
करके यथार्थ बोध प्राप्त किया । ससार की रात्रि मे जागने का एकमात्र उपाय 
यथार्थ ज्ञान ही प्रतीत हुआ । गौतम जाग गए पौर बुद्ध वन गए | 'बुद्ध/ शब्द का 
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परम है--जगा हुआ । प्रत गौतम बुद्ध ने विशेष परिस्यितियों मे क्षणिकता तथा 
दु खवादिता का अनुभव करके समार के त्राणु का उपाय सोचा । 


गौतम बुद्ध के विचारी को सकलित करने के लिए उनके परिनिर्वाण के 
चार महीने पश्चात्‌ प्रथम सगीति का झायोजन हुआ | आयोज्न के भ्रायोजक राजा 
प्रजातशत्र थे तथा सभापति महाकश्यप । बुद्ध के परिनिर्वाण के सो वर्ष पश्चात्‌ 
द्वितीय सगीति झायोजित की गई । झजातशत्रु के वशज कालाशोक ने द्वितीय सगौति 
का प्रायोजन किया तथा सर्वकामी उसके सभापति वने। संम्नाट झशोक सरक्षण मे 
तृतीय सगीति का श्लायोजन हुझा । भ्रशोक के ग्रुर तिसस मोग्गलि पुत्त हस सगीति 
के सभापति बने | बौद्ध धर्में की चौथी एवं प्रन्तिम सगीति 00 ई मे कनिष्क के 
सरक्षण मे हुईं। इन चारो सगीतियो में भ्रनेक वौद्ध भिक्षुओो ने भाग लिया तथा 
बौद्ध दर्शान एव. धर्म का स्वरूप निश्चित करके 'विनयपिटक', 'सुत्तपिटर्का तथा 
पभिषम्मपिटका नामक तनरिपिटकों का सकलन किया | तीन पटरियों को त्रिपिटक 
कहा गया। 'सुत्तपिटक' प्रनुशासन की पटरी है, 'विनयपिटक' उपदेश की पटरी है 
तथा 'अभिघम्मपिटक' मनोविज्ञान की पटरी है | प्रथम तीन सगीतियों मे ही नौनो 
पिटको का निर्माण हो चुका था। 'घम्मपद” बौद्ध धमे का एक सरल, किन्तु महान्‌ 
ग्रन्थ है । 


बौद्ध दर्शन का स्वरूप 


बोदे दर्शन दुखवाद तथा क्षणिकता के ऊपर अवलम्बित है । 
क्षणिक्तावादी सिद्धान्त को 'प्रतीत्यसमुत्पादों के तामसे जाना जाता है। 
सांसारिक प्रवाह को बारह रूपों में स्पष्ठ करने के कारण प्रतीत्यसमुत्पाद के 
द्वादशप्रायतन माने गए है। तत्त्व-ज्ञान के अभाव या भ्रस्थिर तत्त्वों को स्थिर 
मानने की भावना को “अविद्या' कहा गया है । पूर्वजन्म के पुण्य-पाप स्वरूप कर्मों 
को 'सस्कार' कहा गया है। सस्कारो के वशीभूत होने के कारश प्राणी गर्भ में 
झाता है. तथा दुनिया के प्रपच से तल्‍लीत रहता है। इसी स्थिति को “विज्ञान 
के ताम से पुकारा गया है। ऐसो वैज्ञानिक भ्रतीतियों के समूह को हो शभात्मा कहा 
गया है । बौद्धदर्शान मे किसी अ्विनाशी भ्ात्मा के लिए कोई स्थान नही है । बौद्ध 
दर्शन मे मनोभावों तथा शारीरिक रूप रचनाओो को 'नामरूप' के नाम से जाना 
जाता है। झाँख, कान, नाक, रसना, त्वचा तथा मन को 'पडायतन' कहा जाता 
है । वासनाझो के सयोग को 'स्पर्श कहा गया है। विकारो के प्रकोप से प्राशों को 
सुसात्मक, दु खात्मक, तथा उदासीनता स्वरूप 'वेदना” का झनुभव होता है । 
त्रिविध बेदता के कारण पदार्थों को पाने की लालसा को 'तृष्णा' के नाम से पुकारा 
गया है। तृष्णा के कारण विपय-भोग की जो आसक्ति होती है, उसे “उपादान' 
कहा गया है। झआसकित के फलस्वरूप प्राणी का जन्म होता 'भव! कहा गया है। 
29] को “जाति ऊद्दा गया है। बृद्धावस्था तथा मृत्यु को 'जरामरण' 

7॥ 
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बौद्ध दर्शन स्थिर तत्त्व की मान्यता का कट्टर विरोधी रहा है, ब्राह्मण 
धर्म के प्रभाव के कारण समाज झनेक बुराइयों से आाकान्त हो गया था | समस्त 
झडम्वर ईश्वरादी मान्यताओं दे पीछे विकसित हो रहे थे | भ्रत युद्ध ने ऐसे 
फिसी स्थिर तत्त्व को स्वीकार नही किया, जिसके वॉरण कर्मकाण्ड का बोलवाला 
हो सके । इतीलिए ब्राह्मणवाद का झ्राश्रय लेकर विकसित होने वाले ईश्वरवाद का 
विरोध करने फे लिए ईश्वर और झात्मा नामक तत्त्तों को ही स्वीकार नही किया 
गया । ज॑ंतघर्म में विकसित होने वाले स्थिर जीव को भी वौद्धों ने स्वीकार नहीं 
किया । ससार की रचना मे पृथ्वी, जल, अग्नि तथा वायु को स्वीकार करके 
झ्राकाश को महत्त्व नही दिया गया । मूलत श्राघुनिर विज्ञान के सापेक्षत्रावाद को 
बौद्धो ने दारानिक घरातल पर प्रस्तुत कर दिया था । 
बौद्धदर्रान प्रत्यक्ष तथ, अनुमान नामक दो प्रम/ण को स्वीकार करता है । 
अ्रनुमान प्रमाण में केवल कार्य प्रौर कारण नामक ढठो अवयवो को ही रवीकार 
किया गया है। वौद्ध वेद, स्म्रति तथा शास्त्र आदि को नही मानते, इसलिए वे 
शब्द-प्रभाण को स्वीकार नही क्रते। वेद-निन्दकफ होने के कारण वौद्ध दर्शन 
नास्तिक दर्शन मात्रा जाता है। वौद्ध ईश्वर, आत्मा श्रादि के अ्रस्तित्व को भी 
इसीलिए स्वीकार नही करते क्रि ऐसे स्थिर तथा कल्पित तत्त्वों के पीछे प्रतेक 
प्राडम्बर विकसित हो जाते है । भ्रत बौद्ध चार्वाफ़ की अपेक्षा प्रमाण” के सदर्भ 
में उदार रहे हैं । 
समस्त सस्कार क्षणिक है । अत क्षरियिक सस्कारो का उच्छेद वासना के 
उच्छेद से ही सम्भव है। जब तृष्णा नामक वासना पूणंत नष्ट हो जाती है तो 
व्यक्ति 'निर्वाण? को प्राप्त हो जाता है | 'हिर्वाण” महाशून्यता का नाम है। जिस 
प्रकार प्याज की पर्तों को छीलते जाने से झन्त में प्याज नाम की कोई वस्तु नही रह 
जाती, उसी प्रकार समस्त वासनाओ की पत्तों को हटा देने से व्यक्ति महाशून्यता को 
प्राप्त हो जाता है। “व्यक्ति! उसी प्रकार से एक कल्पना है, जिस प्रकार से 'रथ'। 
'रथ' धुरा, पहिये, जुआ, वस्त्र आदि तत्वों की एक विशेष रचना हैं। जिस प्रकार 
रथ के सभी श्वयवों को अलग-प्नलग कर देने पर रथ नाम वी कोई चीज नहीं 
रहती, उसी प्रकार व्यक्ति के नाम रूप का पूर्ण नश होने पर र्वाणि की प्राप्ति हो 
जाती है। निर्वाण की प्राप्ति मे श्रष्टांग योग साधक है यह यहाँ विचारणीय है 
कि "निर्वाण” किसका होता है ? बौद्ध उत्तर ठेते हैं कि 'रथ” की भाँनि “व्यक्ति! 
नामक एक भ्रदभुत्‌ परन्तु कल्पित वस्तु का। बौद्धों के इस मत का खण्डन वेदान्त- 
वादियो ने बडी बट्टरता के साथ किया है। यदि 'निर्वाण' सभी वासनाश्रो से ऊपर 
कोई तत्त्व है तो उसका अनुभव जो तत्त्व करता है, वह भी सभी वासनाओं से ऊपर 
होता है--यही सिद्ध होता है। “त्त्व तत्त्व मे ही मिलता है! ध्त वासना-शुन्य 
तत्व--जीवात्मा ही मोक्ष को प्राप्त होती है--यही सिद्ध होता है। भ्रत बौद्ध 
दार्शनिक वेदान्तियों की भाँति ससार को मिथ्या सिद्ध करके “निर्वाण! के रूप में 
झद्वैत-तत्त्व को अग्रत्यक्ष। मानकर उसका मण्डन नहीं कर एफ । इसके शत पताहन 
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है कि वौद्धदर्शन की भाँति सभी दर्शन परिस्थितियों को देन है। बौद्ध दर्शन भे 
तिर्वाण के विपय में तिम्नरूपत तत्त्व-प्रतिपादना की है-- 

क्षणिका सब सस्कारा इति या वासना स्थिरा । 

स॒ मार्ग इति विज्ञेग सच मोलोइमिवीयते ॥ 


बौद्ध दर्शन मे तत्त्व-विश्लेषण के सन्दभ्म में विज्ञान, वेदना, सज्ञा, सस्कार 
तथा रूप त्ामक पाँच स्कन्घो का वन किया गया है। बौद्ध पृथ्वी, जल, भ्रग्नि 
तथा वायु नामक चार तत्त्वो की सत्ता स्वीकार करते है। प्राकाश शून्य होने से 
कोई तत्त्व नही | बौद्धों ने किसी 'सामान्य” तत्त्व को स्वीकार नहीं किया, क्योकि 
बह भी शुल्य का भाव या कल्पना से सम्बद्ध है। बौद्दो ने 'सधातवाद' के श्राघार 
पर प्ात्मा को जिभिन्न प्रवृत्तियों का सघान सिंद्ध किया है। इसीलिए बौद्दों को 
भनात्मवादी कहा जाता है। वोद्ध 'सन्‍्तानवाद' के प्राधार पर-एक प्रवृत्ति को 
हुमरे के लिए समपित कर देने के घिद्धान्त के रूप मे जगत्‌ को भी भ्ररित्य सिद् 
कर देते है। इसीलिए बौद्ध साँस्य दर्शन की भाँति स्वभाववादी के रूप में ससार- 
क्रम को सिद्ध करने के लिए कुछ हेर-फेर करके स्वाभाविकता को भ्रवश्य भान 
बैठते हैं । 
अग्निरुष्णो जल शीत, शीतस्पर्शस्तथानिल । 
केनेद चित्रित तस्माद्‌ स्तभाव्यत्तद्‌ व्यवस्यिति || 
अर्थात्‌ श्ररिनि को उष्ण, जल को शीतल, वायु को शीतल, तथा स्पर्शी रुप 
से किसने बनाया ? उत्तर, किसी ते तही। अत ये सभी तत्द स्वत भ्रपने-पपने 
स्वाभाविक ग्रुणो से युक्त हें। इसीलिए 'ससार किसने बनाया! ? जैसे प्रश्नों के 
उत्तर के लिए स्वाभाविकता हे ही उत्तरदायी बताना चाहिए । भ्रत बौद्ध ईश्वर 
के चक्कर में बिल्कुल नही फंसे । परन्तु श्राश्वयेगनक वात तो यह है कि बौड्धों ने 
छण्िकवाद को प्रपनाकर भी निर्वाण को वासना-शुन्य तत्त्व स्वीकार कर लिया । 
यहाँ यह प्रश्न उठ सकता है कि निर्वाण स्थिर तत्त्व है या अचल श्रथवा श्ननित्य ? 
यदि “निर्वाण' स्थिर तत्त्व है तो वौद्धो का क्षणिकवाद खण्डित होता है भौर यदि 
निर्वाण चचल तत्व है तो बौद्धों का दु खशुन्य-तत्व 'निर्वारए! प्रनित्य श्रथवा श्रसत्य 
होने के कारश व्यक्ति को दु खो से मुक्त रखने मे असमर्थ है । बौद्धों की इसी उलकन 
के कारण उनके विभिन्न सम्प्रदायो मे श्रनेक प्रकार, कौ सान्यताएँ प्रचलित हो गईं । 
ऐसी भान्यताओो का विरोधमूलक स्वरूप निम्न विश्लेपणा भे देखा जा सकता है-- 
वेभापिक प्रत्यक्षवादी ससार सत्य निर्वाण सत्य । 
सौबान्तिक द्ाह्मथनुमेयवादी ससार सत्य निर्वाण भ्रसत्य | 
योगाचार विज्ञानवादी ससार प्रसत्य निर्वाण सत्य | 
माध्यमिक शूत्यवादी ससार भ्रसत्य निर्वाण अरसत्य ! । 


अत चौद्ध दर्शन कर्म काण्ड का विरोव करने के लिए कमे- 
समाज में सचारित करने के लिए उददित हा । ह388 8:26 ५ 


यदि गौतम चुडध 'ईइवर” तथा 
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आत्मा” ज॑ंसे स्प्िर तत्त्वो को मानकर ब्राह्मतवाद का विरोषब करते तो उन 
परिस्थितियों मे यह सब असम्भव था। अत बौद्ध दर्शन का स्वरूप तत्कालीन 
परिस्थितियो का पअ्रनुपम प्रतिविम्ब है। 

बौद्ध दर्शन के सम्प्रदाय 

बुद्ध की शिक्षाशों को लेकर वौद्ध दर्शन की चार शाखाएँ प्रचलित हुई , 
जिनका ख्हाँ मक्षिप्त विवेचन क्रिया जा रहा 

4 चेैभाषिक--बौद्ध धर्म की हीनयान शाखा का सर्वास्तिवादी सम्प्रदाय 
वेभाषिक नाम से जाना जाता है| प्शोक के राज्यकाल मे प्राचार्य व सुमित्र की 
भ्रध्यक्षता मे पाँच सौ भिक्षुओ को बौद्ध सगीति ने आर्य कात्यायनी-पुत्र द्वारा रचित 
ज्ञानप्रस्थानशास्त्र' पर एक टीका लिखी थी, जिसे 'विभापा' नाम दिया गया । 
/विभाषा” के मतानुयायियों को वैभाषिक नाम से पुकारा गया । वैभाषिको मे झाचार्य 
वसुमित्र तथा सघभद्र नामक प्रमुव आचार्य हुए हैं। वसुमिन्र का ईसापूर्व तीमरी 
शती तथा सघभद्र का समय चौती शताब्दी का उत्तराद्ध॑ माना जाता है । 
मनोरथ नामक आचाये भी सर्वास्तिवादी हुए है। इनका समय भी ईसा की चौथी 
शताब्दी निर्घारित है। सर्वास्तिवाद में सभी तत्त्वों का अस्तित्व स्वीकार किया गया 
है | भ्रत बौद्ध दर्शन का यह सम्प्रदाय गौतम बुद्ध के मूल सिद्धान्त का विरोध करके 
झागे बढा है । 

2 सौन्ान्तिक--बुद्ध के उपदेश के भ्रन्तिम भाग को या सूत्र के भ्रन्त वाले 
भाग को अपनाने के कारण सौत्रान्तिक मत प्रचलित हुन्ना । इन्होने समस्त पदार्थो 
का ज्ञान अनुमानजनित स्वीकार किया है । पदार्थों को नाशवान्‌ मानकर भी इन्होने 
ससार को सत्य माना है | सौत्रान्तिक ने निर्वाण को असत्य बतलाया है। बाहरी 
पदार्थों को भनुमान द्वारा ग्रहीत मानने के कारण सौत्रान्तिको को बाह्मर्यानुमेय- 
वादी भी कहा गया है । 

3 योगाचार--महायान सम्प्रदाय को पहली शातत्रा दार्शनिक घरातल पर 
थयोगाचार' नाम से विश्यात हुई। इस सम्प्रदाय की प्रतिष्ठा का श्रेय आचार्य 
मैत्रेयनाथ को है। इनका स्थिति काल तीसरी शताब्दी माना जाता है। इनके 
परवर्त्ती आचार्यों मे चौथी शताब्दी मे श्राचायें श्रसग, पाँचवी शताब्दी मे आचार्य 
स्थिरमति, छठी शताब्दी मे प्राचायं दिडनाग, सातवी शताब्दी मे आचार्य धर्मकीति 
बयोगाचारवादी हुए हैं। इन शाचायों के अ्रतिरिक्त योगाचारवादी कुछ भ्रन्य 
विचारक भी हुए हैं । योग के द्वारा बौधिसत्व की प्राप्ति को मानने के कारण इन्हे 
योगाचारवादी कहा जाता है। योगाचारवादी विज्ञान या विशिष्ट विचारों के 
कारण ही साँप्षारिक पदार्थों की प्रतीति स्वीकार करते है, इसलिए इन्हे विज्ञानवादी 

भी कहा जाता है । विज्ञानवादियो के प्रनुसार ससार असत्य है तथा निर्वाण्य मत्प 
है । योगाचारवादी आतचाये दिड्नाय को बौउ-न्याय का पिता माना जाता है । 
दिडनाग ने साँसारिक पदार्थों को असत्य सिद्ध करके ज्ञान को भी अमसत्य सिद्ध 
कर दिया है। विज्ञानवादियो के अनुमार ज्ञान तीन प्रकार का होता है-- 
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] क्ल्पकाम्ित या परिकल्पित ज्ञान, 2 सापेक्ष्य या परतन्त्र ज्ञान तथा 
4 सत्याश्वित या परिनिष्पन्न ज्ञान । विज्ञानवादी सत्याधित ज्ञान के प्राधार प* 
ही निर्वाए को सत्य मानते है। 

4 साध्यमिक-माध्यमिको को शून्यवादी भी कहा जाता है। दूमगी 
शताब्दी मे आचार्य नागाजुंन ने माध्यमिक कारिका' नामक ग्रन्थ की रचना की । 
झाचाये नागाजुत का शुन्यवाद सभी वस्तुओं के धर्मों को शुन्य-स्वभावयुक्त मानता 
है। प्राचायें नागाजु न के अनुसार शुत्य एक भनिर्वेचनीय परम तत्त्व है। इसी तत्त्व 
को लेकर शकराचार्य ने भ्रह तवाद की स्थापना की है | नागाजुन के पश्चात्‌ तीस री 
शताब्दी में भ्राचार्य भायेदेव, पाँचवी शताब्दी मे स्थविर दुट॒पालित तथा भाववित्रेफ, 
छठी शत्ताब्दी मे झ्राचायें चन्द्रकोति तथा सातवी शताष्टदी में भ्राचाये शान्तिदेत्र 
नामक शूत्यवादी प्रमुश्त रूप से प्रतिष्ठित रहे हैं। नागाजुंत की कृतियों के चीती 
तथा तिब्बती भाषाओरो में अनुवाद हुए हैं । सूक्ष्म विवेचन की दृष्टि से शुन्यवाद एक 
भहान्‌ दार्णनिक विचारधारा है। सागाजुन ने झायें सत्य, भ्रष्टाग मार्ग तता 
क्षशिकवाद एव दु खबाद जेसे सभी सिद्धान्तो को शुन्यधर्मासिद्ध करके प्रमत्य सिद्ध 
कर दिया है । शुन्पवादी ससार और निर्वाण दोनो को ही भ्रसत्य मानते हैं । 

उपयुक्त चारो सिद्धान्तो को वौद्ध दशेन में सॉकेतिक रूप मे निम्नरूपत 

व्यक्त किया है-- 

भ्र्थों ज्ञानचितो वेभाषिकेश वहुमन्यते । 

सौत्राल्तिकेन प्रत्यक्ष ग्राह्मार्थों न बहिमत ।॥ 

झाकारसहिता बुद्धियोंगाचारस्थ समता । 

केबला सविद स्वस्था मन्यते माध्यमा पुन ।। 

जन दर्शत 
ईसा पूर्व छठी शताब्दी मे वर्धभान या महावीर स्वामी ने जैन दशशन का 
प्रवर्तेत किया । जब वैदिक घ॒र्म के कर्मकाण्ड की प्रबलता ने समाज कौ भ्रन्धविश्वासों 
का घर बना रखा था तथा मानव समाज घामिक क्ट्टरताझों से दुर हट कर रक्षा 
का मार्ग अ्रपनाने के लिए व्याकुल था, उसी समय बुद्ध एवं मद्दावीर का उदय हुआा। 
पुर्वेधर्ती तीयें करो की परम्परा मे विकसित होने वाले जैन घमें को एक वैज्ञानिक 
रूप देने का श्रेय वर्धभान को ही है । वर्धभान ने बारह वर्ष तक उग्र तपस्था करके 
समस्त वासनाझ्ो को जीता । केवल ज्ञान प्राप्त कर लेने पर ससार के उद्धारार्थ जैन 
दर्शन को समाज के मच पर 9स्तुत किया । महावीर का सम्बन्ध बिहार के चैशाली 
नामक नगर से रहा । 
महावीर के शुश्र वेश के भ्राधार पर जैनियो का श्वेत्ताम्बर सम्प्रदाय विकसित 

हा । महावीर ने नग्तावस्था मे रहकर पूर्णो त्याग का उदाहरण प्रस्तुत किया था 
झौर उसी को लक्ष्य करके जैनियो में दिगम्बर सम्प्रदाय का सूत्रवात हुआ । इन 
दोनो ही सम्प्रदायो में जैन दर्जनों के सिद्धान्तो का पूरतया श्रादर किया गया है। 
जेनदर्शन के साहित्य का दृह्दू विकास हुआ है । श्वेताम्बर सम्प्रदाय के आचारयों 
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आत्मा” जैसे स्थिर तत्त्वों को मानकर ब्राह्मशवाद का विरोब करते तो उन 
परिस्थितियों मे यह सब अ्रमम्भव था। झत वौड् दर्शन का स्वरूप तत्कालीत 
परिस्थितियो का अनुपम प्रतिबिम्ब हे। 


बौद्ध दर्शन के सम्प्रदाय 

बुद्ध की शिक्षाओं को लेकर बौद्ध दर्शन की चार शाखाएं प्रचलित हुई , 
जिनका यहाँ सक्षिप्त विवेचन फ्रिया जा रहा 

! वेभाषिक--वौद्ध धर्म की हीनयान शाखा का सर्वास्तिवादी सम्प्रदाय 
वैभाषपिक नाम से जाना जाता है | भ्रशोक्त के राज्यकाल मे आचार्य व सुमित्र की 
भ्रध्यक्षता मे पाँच सौ भिक्षुप्रो को बौद्ध सगीति ने आर्य कात्यायनी-पुत्र द्वारा रचित 
ज्ञानप्रस्थानशास्त्र” पर एक टीका लिखी थी, जिसे 'विभापा! नाम दिया गया । 
/विभाषा” के मतानुयायियों को वैभाषिक नाम से पुकारा गया । वैभाषिक्रो मे झाचार्य 
वसुमिन्र तथा सघभद्व नामक प्रमु आ्राचार्य हुए हैं। वसुमित्र का ईसापूर्व तीसरी 
शत्ती तया सघभद्र का समय चौथी शताब्दी का उत्तरार्द् माना जाता है| 
भनोरथ नामक भ्ाचाये भी सर्वास्तिबादी हुए हैं। इनका समय भी ईसा की चौथी 
शताब्दी निर्धारित है। सर्वास्निवाद मे सभी तत्त्वों का श्रस्तित्व स्वीकार किया गया 
है। भ्रत बौद्ध दर्शन का यह सम्प्रदाय गौतम बुद्ध के मूल सिद्धान्त का विरोध करके 
भागे बढा है । 


2 सौत्नान्तिक--बुद्ध के उपदेश के भ्रन्तिम भाग को या सूत्र के अन्त वाले 
भाग को अपनाने के कारण सौत्रान्तिक मत प्रचलित हुआ । इन्होने समस्त पदार्थों 
का ज्ञान भ्रनुमानजनित स्वीकार किया है। पदार्थों को नाशवान्‌ मानकर भी इन्होने 
ससार को सत्य माना है । सौन्नान्तिक ने निर्वाण को अ्रसत्य बतलाया है। बाहरी 
पदार्थों को अनुमान द्वारा ग्रहीत मानने के कारण सौत्रान्तिको को बाह्यय॑निमेय- 
वादी भी कहा गया है | 

3 योगाचार--महायान सम्प्रदाय की पहली शाखा दाशंनिक घरातल पर 
योगाचार' नाम से विस्यात हुईं। इस सम्प्रदाय की प्रतिष्ठा का श्रेय प्राचार्य 
मेत्रेयनाथ को है। इनका स्थिति काल तीसरी शताब्दी माना जाता है। इनके 
परवर्त्ती झ्ाचार्यों मे चौथी शताब्दी मे आचाये झसग, पाँचवी शताब्दी मे आचार्य 
स्थिरमति, छठी शताब्दी मे झ्राचार्य दिदनाग, सातवी शताब्दी में आचायें धर्मकीति 
योगाचारवादी हुए हैं। इन प्राचार्यो के श्रतिरिक्त योगाचारवादी कुछ श्रन्य 
विचारक भी हुए हैं। योग के द्वारा बोघिसत्व की प्राप्ति को मानने के कारण इन्हे 
योगाचारवादी कहा जानता है। योगाचारवादी विज्ञान या विशिष्ट विचारों के 
कारण ही सासारिक पदार्थों की प्रतीति स्वीकार करते हैं, इसलिए इन्हे विज्ञानवादी 

भी कहा जाता है । विज्ञानवादियों के अनुसार ससार असत्य है तथा निर्वात॒ सत्य 
है । योगाचारवादी श्राचार्य दिड्गाग को बवौउ-न्याय का पिता माना जाता है । 
दिड़नाग ने साँसारिक पदार्थों को श्रसत्य सिद्ध करके ज्ञान को भी अ्रसत्य सिद्ध 
कर दिया है। विज्ञानवादियो के अनुसार ज्ञान तीन प्रकार का होता है-- 
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] कल्पकाश्रित या परिकल्पित ज्ञान, 2 सापेक्ष्य या परतस्त्र ज्ञान तथा 
3 सत्माध्ित भा परिनिष्पन्न ज्ञान । विज्ञानवादी सत्याधित ज्ञान के आवार पर 
ही निर्वाण को संत्य मानते हैं । 

4 साध्यप्िक-माध्यम्िको को शुन्यत्रादी भी कहा जाता हैं। दूमगी 
शताब्दी मे श्राचायें नागाजु न ने माध्यमिक कारिका' नामक ग्रन्थ की रचना की । 
आचार्य नागाजुन का शुन्यवाद सभी वस्तुओं के धर्मों को शुन्य-स्वभावयुक्त मानता 
है। झाचाये तागाजू न के अनुसार शून्य एक प्रनिर्वेचनीय परम तत्व है| इसी तत्व 
को लेकर शकराचाय्ये ने भ्रद्वतवाद की स्थापना की है | नागाजुन के पश्चात्‌ त्तीसरी 
शताब्दी मे श्राचायें भारयंदेव, पाँचदी शताब्दी मे स्थविर बुद्धपालित तथा भाववत्रिवेफ, 
छठी शताब्दी मे प्राचार्य चन्द्रकीति तथा सातवी शताथदी मे आचार्य शान्तिदेत् 
नामक शूल्यवादी प्रमु्त रूप से प्रतिष्ठित रहे हैं। नागाजुंन को कृतियो के चीनी 
तथा तिब्बती भाषाश्रो में अनुवाद हुए हैं । सूक्ष्म विवेचन की दृष्टि से शून्यवाद एक 
महान्‌ दा्शेतिक विचारघारा है। नागाजुन ने भागे सत्य, श्रष्टाग मार्ग तवा 
धारिकवाद एवं दु खवाद जैसे सभी सिद्धान्तो को शून्यधर्मासिद्ध करके प्रसत्म सिद्ध 
कर दिया है | शूल्यवादी ससार धझ्ौर निर्वाण दोनो को ही असत्य मानते है। 

उपयुक्त चारो सिद्धान्तोी को बौद्ध दर्शन मे साॉकेतिक रूप में निम्नलूपत 
व्यक्त किया है-- 

भ्र्यो ज्ञानचितो वैभाषिकेण बहुमन्यते । 
सौज्रान्तिकेत प्रत्यक्ष ग्राह्मर्णों न बहुमत ॥॥ 
भ्राकारसहिता बुद्धियोंगाचारस्थ समता । 
केवला सविद स्वस्था मन्यते माध्यमा पुन ।। 
जंत दर्शन 
ईसा पूर्व छठी शताब्दी मे वर्घेभमान या महावीर स्वामी ने जेन दशेन का 
प्रवर्तेत किया | जब वेदिक धर्म के कर्मफाण्ड की प्रबलता ने समाज को प्रन्धविश्वासो 
का घर बना रखा था तथा मानव समाज धाभिक क्ट्टरताश से दूर हट कर रक्षा 
का सामें प्रपताने के लिए व्याकुल था, उसी समय बुद्ध एव महावीर का उदय हुआ। 
पूबबर्ती तीय करो की परम्परा मे विकसित होने वाले जैन धर्म को एक वैज्ञानिक 
रूप देने का श्रेय वर्धभान को ही है | दर्घभन ने बारह व तक उग्र तपस्था करके 
समस्त वासनाओ्रो को जीता । केवल ज्ञान प्राप्त कर लेने पर ससार के उद्धारार्थ जैन 
दर्शन को समाज के मच पर प्रस्तुत किया | महावीर का सम्बन्ध बिहार के वैशाली 
नामक नगर से रहा । 
महावीर के शुश्र वेश के भ्राधार पर जैनियो का श्वेताम्बर सम्प्रदाय विकसित 
हज़ा । महावीर ने तग्नावस्था में रहकर पूर्णो त्याग का उदाहरण प्रस्तुत किया था 
भर उसी को लक्ष्य करके जेनियों में दिगम्बर सम्प्रदाय का सूत्रपात हुआ । इन 
दोनो ही सम्परदायों में जैन द्गनों के सिद्धान्तो का पूर्णतया झ्लादर किया गया है। 
जेनदशन के साहित्य का दृहृद्‌ विकास हुआ है । श्वेताम्बर सम्प्रदाय के भ्ाचायों 
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ने विभिन्न सभार श्रायोजित करके बारह भ्ागमिक प्रन्थों का सग्रह किया । इन 
ग्रल्थो के नाम इस प्रकार है- '“्राचारागसूत्र,, 2 'सूत्रकृताग', 3 'स्थानाँग', 
4 'समवायाग', 5 “भगवतीसूत्र, 6 'ज्ञानवर्मे-कथा', 7 उपासक-कया', 
8 'अतक्षतदशा', 9 'प्रनुत्तौपपादिक दशा”, !0 '“प्रशनव्याकरणाति', 
]] “बिपाकश्रुत', तथा 2 “दृष्टिवाद' । दिगम्बर सम्प्रदाय के प्राचारयों मे स्वामी 
कार्तिक्ेय का 'उत्प्रक्षा' नामक ग्रन्थ जैत घर्म के अ्रग विशेष श्रावक धर्म को 
प्रतिष्ठित करने वाला सिद्ध हुआ है । आचार्य कुन्दकुन्द ने 'चरित्रपाहुड' नामक 
ग्रन्थ की रचना करके श्रावक धर्म को प्रतिष्ठित क्रिया । उमास्वामी का 'तत्वाथंसूत्र” 
दाशंनिक प्रतिभा का ग्रन्य है। स्वामी समतभद्र का 'रत्नकरण्ड' जैन धर्म श्रौर 
दर्शन को प्रतिपादित करने वाला सिद्ध हुआ है | जैन दर्शन को परिलक्षित करने 
वाले जैन साहित्यकारो ने भी जैन दर्शन को विकसित करने में योगदान दिया । 
नवम शताब्दी मे महाकवि धनजय ने “राधवपाण्डवीयों नामक महाकाव्य की रचना 
की । विमलसूरि का 'पउमचरिउ' प्राकृत भाषा का प्रसिद्ध कथा-साहित्य-स्वरूप 
ग्रन्थ है । जैन-दर्शन को विकसित करने वाले प्राचार्यो में भद्रबाहु, शाकढायन, 
स्वयभु भादि के नाम उल्लेखनीय है । 


जैन दर्शन का स्वरूप 
'जिन! शब्दो मे 'अरा' प्रत्यय लगाने से जैन शब्द निष्पन्न हुआ है | वासनामो 
को जीतने वाले व्यक्ति को जैन कहा जाता है । वर्धमान वासनामो को जीतने के 
कारण जैन बने । जैन दर्शन का तात्विफ विश्लेपण उदार रहा है | यहा हम जेन 
दर्शन के प्रमुख सिद्धान्तो का सक्षिप्त विश्लेणण कर रहे है । 
जैन दर्शन मे सात तत्त्वों का विश्लेषण किया गया है जीव, अ्रजीव, भ्रास्रव, 
बन्ध, सवर, निर्जरा तथा मोक्ष को सात तत्त्वों के रूप मे प्रस्तुत किया गया है । 
जैन दर्शन मे जीव के स्वरूप का विवेचन करते समय मनो अजिज्ञान का भी ध्यान रखा 
गया है । तीर्थ कर की स्थिति को प्रकट करने के लिए चौदह गुणों का वर्णन किया 
गया है। ससार के जीव सत्य सिद्धान्तो मे विश्वास न रखने का कारण 'मिथ्यात्व' 
के शिकार होते है । जब कोई व्यक्ति प्रसत्य मार्ग को ग्रहण करता है तो उसे 
'सासादन” नामक गुण से युक्त माना जाता है । मनुष्य की सत्यासत्य दृष्टि को 
गमिश्रर नामक लक्षण के रूप मे रखा गया है | जब व्यक्ति सत्सगति को पाकर सत्य 
सिद्धान्तों को जान जाता है, परन्तु वह वासनाओरो के वशीमूत रहता है तो उसे 
'असयत सम्यकदृष्टि' पुण स्थान वाला बताया जाता है। जब व्यक्ति सयम की 
झोर बढता है तो उसे 'सयतासयत' गुण स्थान वाला माना जाता है। जब व्यवित 
काम क्रोध जैसे विकारो को जीतने की सामर्थ्य वाला होता है तो उसे 'प्रमत्तसयत' 
लक्षण वाला माना जाता है | वासनाझो पर सहज विजय की भूमिका “श्रपमत्तसयत' 
गणस्थान कहलाती है । 'अपूर्वकरण' करे माध्यम से महापुरुष के कर्मोदय का शमन 
होने लगता है । इच्छाभ्रो भौर वृत्तियो के विनाश को श्रनिवृत्तिकरर' के रूप मे प्रस्तुत 
किया गया है। भ्रन्तरग से इच्छाप्रो को उन्‍्मूलित करने के गुणल्थान को 'सूदमान्तराय' 
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कहा गया है । कर्मेशमन से मिली आत्म-शान्ति 'भ्रपशातकपाथ' गुएस्थान कहलाती 
हैं। भावावेगो को तण्ट करने वो क्षीशन्पाय! कहा गण है। मत, वचन ध्ौर शरीर 
पर पूर्ण विजय को 'सयोग केवली ग्रुरास्थान कहा गया हूँ । सिद्धावस्था या फैयल्य 
की स्थिति को अयोग केवली' नाम दिया गया हैं। जीव को कैवल्य दिखाते बाप 


उपर्युक्त गृश॒स्थानो का विकासपरक अ्रवतारवाद के मनोवेज्ञानिक रूप वो सुपुष्द 
करता हैँ । 


जीव के स्वरूप का विवेचन जैन दर्शन की तर्कवादिता को प्रस्तुत करता है । 
जोव को ससरण और मुक्त दोनो रूपो मे रखकर उसके आठ लक्षणों की शोर निर्देश 
किया गया है । जीव का 'उपयोगम' रूप उसे प्रकृति से पृथक्‌ रूप प्रदान करता है। 
ज्ञान जीव का धर्म था लक्षण है, प्रकृति का नही । जड प्रकृति को कथप्रमि ज्ञाता 
नही माना जा सकता | जीव का स्व॒रूप सूक्ष्म है, भ्रत वह अदृश्य होने के कारण 
'भमूरतिक' कहा गया है। जीव शरीर मे स्थित होकर शुभाशूम का कर्त्ता बनता ह। 
घतएव वह 'कर्त्तो' कहलाता है। जीव जिस शरीर को घारण करता है, उसी के 
झाकार का हो जाता है। जेन दर्शन का यह विश्लेषण प्रत्यक्ष सिद्धान्त के ऊपर 
भ्राघधारित है। शुभ कार्य करने के कारण जीव सुखी होता है और पणुभ 
कार्य करने के कारए दु खी | जब जीव को कर्त्ता कह दिया गया है तो उसे 'भोक्ता' 
सानता रबत तकंसगत हो जाता है। जीव विययो से विरक्त होनां चाहता है तया 
वह सदेव झानन्द की शोर भ्रग्नमसर रहता है, प्रत जीव 'ऊरध्दंगामीः कहलाता है । 
जब तक जीव मिथ्या चरित्र, मिथ्या श्ञान तथा मिथ्या दर्शन के वशीभुन रहता है, 
तब तक चह 'समारी” कहलाता है। ससारी जीव जन्म-मरण के चक्र मैं घूमने के 
लिए विवश हो जाता है। सम्यक्‌ ज्ञान, सम्यक्‌ दर्शन तथा सम्यक्‌ चरित्र वाला जीव 
मुक्तावर्या को प्राप्त हो जाता है। वही दीथेंकर कहलाता है। उसी को सिद्ध कहा 
जाता है। 

जैन दर्शन में दूसरा तत्त्व 'अजीव” बताया गया है। पश्रजीव तत्त्व के पाँच 
भेद हैं--पुरगल, घममे, भ्रधमे, ग्राकाश तथा काल। रूप रस तथा गन्ध से युक्त तत्त्वो 
को पुदुगल कहा है। जीवो तथा पुदूगल तरवों की गति मे सहायक तत्त्व धर्म है तथा 
तत्त्वों के ठहराव में सहायक तत्त्व ही भचम है। चेतन-पअरचेतन तत्त्वों के आधारभूत 
तत्त्व को 'प्राफाश' कहा हैं। स्वत गतिशील तत्त्व ,चिश्ञेप को काल कहा गया है । 
काल झभने गथार्थ रूप मे गतिशून्य भी कहा गया है | 

जैन दर्शन का तीसरा तत्त्व 'झालव' है । शुमाशुभ कर्मों के उदय को भास्रव 
बहा गया है' श्ात्मा का कर्मों मे न्िप्त हो जाना '्वन्धा कहलाता है । कर्मों 
के उदय को रोबने की आत्म-शक्ति को 'सवर” के रूप फे प्रस्तुत किया ग्रया है । 


व्यक्ति के सचित कर्मों को फलीभूत करके अपने भ्राप दूर हो जाने वानी स्थिति को 
'निर्जेरा” कहा गया है । कर्मों तथा कम के कारणों को झात्मा से पृथक्‌ करके प्राप्त 


होने वानी विषुद्धावस्था को 'रोक्ष' ऊहा गया है । 
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जैन दर्शन मे प्रमाण-विवेचन को सुव्यवस्थित रूप प्रदान किया गया हूँ। ज॑न 
दार्शनिको ने प्रत्यक्ष, प्रनुमान, स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तकं तथा झ्ागम नामक प्रमाणों 
को स्वीकार किया हूँ । प्रत्यक्ष प्रमाण मे चार तत्त्वों को स्वीकार किया गया हूँ । 
इन्द्रिय प्रत्यक्ष से वस्तु का प्राथमिक ज्ञान अवग्रह' कहलाता है, यथा-किसी वस्तु के 
रग का ज्ञान | श्रवग्रह के उपरान्त वस्तु का सम्बन्ध विशेष जानने की इच्छा को 
“ईहा” नाम दिया गया है। श्वेत रग की वक्र-पक्ति की सम्भावना को ईहा के अ्न्तगेत 
ही रखा जाएगा। ईहा के उपरान्त निर्णयात्मक ज्ञान की भूमिका उतल्वित होती है, 
जिसे 'अवाय” कहा गया है, यथा-बग्रुलो या वको के पलों की फडफडाहंट का ज्ञान । 
भ्रवाय के पश्चात्‌ यह धारणा वन जाती है कि वह श्वेत पक्ति वक्रो की ही पक्ति है। 
इस स्थिति को 'घारणा” कहा गया है! जैन दर्शन मे पूर्ण पवित्र ज्ञान के प्रत्यक्षी- 
करण को 'पारमा्थिक प्रत्यक्ष' नाम से ग्रभिहित किया गया है । 
जैन दार्शनिको ने भ्रनुमान प्रमाण का विवेचत करते समय नेयायिको तथा 
बौद्धों की अनुमान प्रमाणपरक धारणाझो का खण्डन किया है। झनुमान को व्यक्ति- 
गत सन्दर्भ में 'स्वार्थानुपान! तथा समष्टिगत सन्दर्भ से 'परानुमान' कहा गया हूँ । 
नैयायिको ने झनुमान प्रमाण के पच झ्वयव--प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण, उपनय तथा 
निर्गंमन को तथा बौद्ों के भ्रनुमान प्रमाण के तीन झ्रवयवों को भाडे हाथो लिया हैँ- 
अन्यथानुपपन्नतत्त्व यत्र तत्न न्रयेण किम्‌ । 
तान्यथानुपपक्षत्त्व यत्र तन्न त्रयेण किस ॥। 
भ्न्यथानुपपन्नत्त्व यत्र कि तत्र पञ्चभि | 
नान्यथानुपपक्षत्त्व यत्र कि तन्न पन्‍्चभि | 
जेन दार्शनिको के प्रमाण-विवेचन के इतिहास मे व्याप्ति सम्बन्ध की झटूटता 
पर बल देकर एक नया भ्रध्याय भ्रवश्य जोड दिया है। फिर भी वौद्धों तथा नैयायिको 
के भ्नुमान प्रमाण को स्पष्टता की दृष्टि से उल्लेखनीय मानना चाहिए। जैन दर्शन 
में स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तक॑ तथा आगम प्रमाणो का स्वातन्त्य भी तकसगत रूप मे 
प्रस्तुत किया गया है । 
जैन दर्शन ज्ञान को अनेक रूपो मे प्रतिफलित मानता है | इसीलिए भ्रनेकान्त- 
बाद का सिद्धान्त प्रचलित हूँ । 'स्थात्‌' का अर्थ हें-सभवत तण “वाद का श्रर्थ है- 
विचारधारा का ज्ञान ! यदि किसी बस्तु का ज्ञान अनेक रूपो मे हो सकता हूँ तो 
ऐसी ज्ञान प्रक्रिया को स्थादुवाद कहा जाएगा। यहाँ स्थादवाद का साँकेतिक वन 
किया जा रहा है | स्थादवाद के सात रूप मानने का आधारभूत मन्त्र निम्न हैं-- 
भड्ा सत्त्वादय सप्त, सशया सप्त तद॒गता । 
जिज्ञासा सप्त, सप्त स्यु प्रश्ना सप्तोत्तराण्यादि | 
भ्र्थात्‌ मग या रूप सात हैं, उन सात रूपो से सम्बद्ध सात सशय हैं, सात 
प्रकार की ही जिज्ञासाएँ हैं, सात ही प्रकार के प्रश्न तथा सात ही प्रकार के उत्तर हैं। 
ये सात रूप या वाक्य इस भ्रकार हैं-! स्यादस्ति, 2 स्यान्नास्ति, 3 स्थादस्ति 
नास्ति च, 4 स्थादस्ति भ्वक्तव्यश्च, 5 स्यान्नास्ति प्रवक्तव्यश्व, 6 स्यादवक्तव्य 
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तथा 7 स्यादस्ति नासछ्ति चावक्तव्यश्व। भ्त किसी दृष्टि से कोई चीज है भ्रौर 
इुसरी दृष्टि से वही चीज उस रूप में नही भी है। यह स्थिति अनिवंचनीय होने से 


सात प्रकार की हो जाती है। इसी सन्दर्भ मे जन दाइंनिफों ने साँस्य तथा वौद्ध 
भतो का खण्डन किया है । 


जैन मुनि विशुद्ध म्र्दिसावादी होने के नाते भ्रपने मूह पर पट्टी तक बाघ 
रहते है, ताकि उनके मूँह मे कीटादि जाकर हिंसित न हो सके | यह सम्पूर्ण पृथ्वी 
जीव-जस्तुओ से भरपूर है । अत इसमे जान-वूककर हिंसा करने वाले व्यक्ति पापी है 
तथा श्रपने स्वार्थ को छोड़कर सातिविक भावना से कमपरायण व्यक्ति नितान्‍्त 
भहिसावादी होते हैं। भ्रहिसा के स्वरूप को जानने के लिए हिसा का स्वरूप जानना 
भी भ्रावश्यक हैँ । जैन दर्शन में साँकल्पिकी तथा अभ्रसाँकल्पिकी नाम से हिंसा के दो 
भेद किए गए है-भन, वचन तथा तन द्वारा भ्रतुमोदित हिसा को साँकल्पिकी हिंसा कहा 
जाता हूँ दयोकि ऐसी हिंसा मे हिंसक का सकल्प विद्यमान रहता है। भ्रसाँकल्पिकी हिंसा 
सकलपहीन होती है । इनके तीन प्रकार हैं-भारम्भी, उद्योगी तथा विरोधी । चक्की, 
चूल्हा, स्तानघर आदि मे जो हिसा होती है, वह 'भ्रारम्भी' कहलाती हूँ । जीविका 
चलाने के लिए न्याय पथ पर चलते समय जो हिंसा होती है उसे 'उद्योगी” हिंसा 
कहते हैं। यथा कृपक के खेत में कीडे-मकोडो की हिसा । जब सामथ्यवान्‌ व्यक्ति 
न्‍्याय की रक्षा के लिए विरोधी को हाति पहुँचाते हैं तो उसे 'विरोधी' हिंसा कहा 
जाता है । प्रत हमे साँकल्पिकी हिंसा का त्याग करके न्याय पथ पर ज्लकर भहिसा 
का पालत करना चाहिए | भ्रहिसा की महिमा निम्न शलोको भे दशित हैं-- 
श्रूतते सर्यशास्त्रेषपु सर्वेपु समयेषु च । 
अहिंसा लक्षणों धर्म श्रधर्मस्तद्‌ विपर्यय ॥ 
अर्थात्‌ सभी कालो तथा सभी शास्त्रों मे झहिसा को धर्मे का लक्षण वतलाया 
गया है । भ्रद्धिसा का विरोध अ्रधमें कहलाता है । इस प्रकार- 
झहिसेव जगन्माता प्रहिसेवानन्दपद्धति । 
अहिसेव गति साध्वी श्रीरद्दिसेव शाश्वत्ती ।॥ 
अर्थात्‌ श्रहिसा ही ससार की माता है, भ्रहिसा ही प्रानन्द प्राप्त करने का 
एकमात्र मार्य है, अहिंसा ही श्रेष्ठ गति या प्रगति है तथा भ्रहिसा ही भ्विनाशी घन है। 
जैन दाशनिको ने जातिवाद की कठु भालोचना की है । जैन दर्शन ने सहज 
ज्ञान वी समीक्षा के भ्राधार पर मनुष्यत्व पशुत्व झ्ादि को मानव तथा पशु-जातियो 
के रूप मे ग्रहएा किया हैं । मानव जाति कर्मप्रधान जाति है। इस मानव जाति को 
प्राचरण के झाघार पर भनैक वर्गों मे विभाजित किया गया है| ब्राह्मण, ब्राह्मण 
वर्ण के गुणों दो घारण करने से ही ब्राह्मण कहलाता है, न कि ब्राह्मण के घर मे 
जन्म लेने से | भ्त ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य तथा शूद्र सभी मानव जाति से सम्बद्ध हैं। 
मानव को मानव समझने की शक्ति “रत्तन्रय/ की सिद्धि मे सहायक है। यहाँ यह 
उल्वेस्गीय है कि जैन दर्शन मे वर्ण-व्यवस्था का समर्थेन किया गया है । यपा- 
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कुछ पाश्चात्य विद्वारों का ऊन है कि भारतीय दर्शन ऊेवल सीति-शास्त्र, धर्म- 
शास्त्र है। यह सवथा भ्रान्तिपुर्णा है। भारतोय दर्शनों मे व्यावह।रिक उद्देश्य अवश्य 
है किन्तु हम इसका मिलान नीति-शास्त्र से नही कर सऊते । भारतीय दशंनो मे 
युक्ति-विचार वी उपेक्षा नही की गयी है। भारतीय तत्त्व विज्ञान, प्रमाण-विज्ञान 
तथा त्क-विज्ञान के विचारो करी दृष्टि से किसी भी पाश्चात्य दर्शन ये हीन नही है |/ 

2 आध्यात्मिक ध्यसतोब से दर्शंव क्षी उत्पत्ति--भारतीय दर्णन के 
व्यावहारिक उद्देश्य की प्रधानता का कारण दस प्रकार है। समार में अनेक दुख 
है, जिनते जीवन संवंथा अ्रन्धकारमय बना रहता है। दु खो के कारण मन 
में सवंथा अशान्ति वरी रहती है । मानसिक भ्रशान्ति से विचार की उत्पत्ति होती 
है । वेदानुकूल या वेद-विरोवी जितने भी दर्शन हैं, सबमे दु ख-निवारण के लिए ही 
विचार की उत्पत्ति हुईं है | मनुष्य के दु खो का क्‍या कारण है--इमे जानने के लिए 
भारत के सभी दर्णन प्रयत्न करते है। ढु खो का किम तरह नाश हो--इसके लिए 
सभी दर्शन ससार तथा मनुष्य के झन्‍्तरतिद्वित तत्त्वों का प्रनुसधान करते हैं । 

नेराश्य मन की एक प्रवृत्ति है जो जीवत को विवादमय सममती है । कुछ 
लोगो का कथन है कि भारतीय दर्शन पूरा नैराश्यवादी है। परत व्यावहारिक जीवन 
पर उसका बडा बुरा प्रभाव पडता है किन्तु यह विचार सर्वथा असत्य है। हाँ. 
भारतीय दर्शन इस भय में अवश्य नैराश्यवादी है कि वह ससार की वस्तु-ध्थिति को 
देखकर चिन्तित झौर व्यथित हो जाता है किन्तु वह यथा्यतर निराश नहीं होता 
बरन्‌ समार की दु खमय परिस्थिति को दूर करने के लिए पूरा प्रग्ततर करता है 9 

भारतीयों में एक प्राध्यात्मिक मनोवृत्ति है जिससे थे सर्वेया निराश नही होते 
वरन्‌ जिसके कारण उनमे श्राशा का सचार होता रहता है | इसे हम विलियम जेम्प्त 
के शब्दो मे 'आ्राध्यात्मवाद' ($छापाण्शाआ) कह सकते हैं । जेम्प साहब के भ्रनुसार 
आध्यात्मदाद उमे कहते है जो यह विश्वास दिलाता है कि जगत्त्‌ भें एक शाश्वत 
नैतिक व्यवस्था है और जिससे प्रचुर झाशा मिलती रहती है। 

3 जगत्‌ की शाश्वत नेतिक श्रवस्था--भ[रत के सभी दर्शनों मे नैतिक 
व्यवस्था के प्रति विश्वास एवं श्रद्धा का भाव॑ वर्तमान है । चार्वाक़ का मौतिज्वाद 
ही इसका एकमात्र श्रपवाद है | चार्वाक के अतिरिक्त और जितने भारतीय दर्शन 
हैं-चाहे वे वैदिक हो या ग्रवेदिफक, ईश्वरवादी हो या प्रनीश्वग्वादी-श्रद्धा एवं 
विश्वास की भावना से ओतप्रोत हैं । 

यह नैतिक व्यवस्था सा्वभौम है | यही विश्व की शा खना और धर्म का 
मूल है। यही देवताओं मे, ग्रहनाक्षतों मे तथा प्रल्यान्य वल्तुप्रो में वर्तमान है। 
दैदिकऊ काल में भी इसके प्रति लोगो की श्रद्धा थी । ऋग्वेद की ऋनाएँ इसे प्रमाणित 
करती हैं। इस झ्लघ्प नैतिक व्यवस्था को ऋग्वेद में 'ऋत' कहते हैं । वैदिक काल 
के वाद _ मीमाँसा में इसें अपूर्तव कहते हैं। वर्नमान जीवन के कर्मों का उपभोग 
परवर्ती जीवन मे झयूर्व के द्वारा ही किया जा सफत) है। स्याथ वैशेषिफ से इसे. 

ध्दुप्ट' कहते है, क्योकि यह दृष्टिगोचर नही होता। इसका प्रशाव परमाणुओं पर 
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भी पहना है। वल्लुप्रो क्र उादवर तता घदवाओं को उपाक़त्र इसी के प्रनुसार होता 
है। यही नैतिक व्यवस्था आगे चलकर फर्मदाद कहलाती है। कमेबाद क्रो प्राय 
भारत के सभी दर्शन मानते है । ऊर्मय्राद के झ्नुसार नैतिक उत्फये, प्र्थात्‌ कर्मो के 
धर्म तथा श्रधर्म सर्वथा सुरक्षित रहते हैं । 

कर्म-शब्द के दो भ्थें हैं । एक से कर्म के नियम का बोध होता है, दूसरे प्र्थ 
से कम से जो शक्ति उत्तन्न होती है, उसका बोध होता है। इसी शप्ित के द्वारा 
करमंफल उत्पन्न होते हैं। दूसरे भ्रय के अनुमार कर्म के तं।न भेद है-() सचित 
कर्म, (2) प्रारूबँ्य कर्म तथा (3) सचीयमान कर्म । () सचित कर्म उस कर्म- 
शक्ति को कहते है जो शभ्रतीत, कर्मों से उत्पन्न होता है, किन्तु जिसके फलों का 
प्रारम्भ नदी हुआ रहता ' (2) पारब्य फर्म भी पूर्व जीवन में ही उत्पन्न होता है, 
किन्‍्तु उसके फलो का प्रारम्भ इस जीवन मे हो चुका है | वर्तमान शरीर तथा घन- 


सम्पत्ति आदि प्रारव्य कर्म के फल हैं। (3) सचीयमान या क्रियमाण कर्म उसे कहते 
है जिसका सचय वर्तमान जीवन में होता है । 


ससार मे नैतिक व्यवस्था है, यह्‌ विश्वास होने से ही लोगों में श्राशा का 
सचार होता है | ऐसी हालत में लोग प्पने को हो झपना भाग्य निर्माता समभते 
हैं / भारतवासी अपने वर्तमान जीवत के दु खो को श्रपने पूरवग्ती जीवन के बुरे 
कर्मी का परिणाम मानते हैं तथा चतमान जीवन के सुऊ्भों से श्रपने भविष्य जीवन 
को सुखमय बनाने की झाशा रखते हैं। मनुष्य जीवन में हच्छा वी स्वतन्त्रता तथा 


पुरष्कार दोनो ही सम्भव है। इससे यह स्पष्ट है कि कर्मवाद का शर्थ भाग्यवाद 
या नियतिवाद नहीं है.” 


पूवें-जन्मकृत कमे की पूजीभृत शक्ति का नाम ही देव है। इस जीवन के 
प्रवल प्रयत्नो के द्वारा उस पर विजय प्राप्त की जा सकती है जैसे--जीवन के बद्ध- 
भूल भ्रम्यास्ों को लवीन प्रबल॒तर भ्भ्यासों के द्वारा दबाया जा सकता है । 


8 ससार भानो एक रगसच है-भारतीय दर्शनो का एक झौर सामान्य धर्म 
है जिसका कर्मबाद के साथ गहरा सम्बन्ध है। इसके भ्रनुस्तार सुसार मानो एक 
रगमच है जिसमे मनुष्य को्‌ कम करने का धवसर मिलता है । जिस तरह रगमच 
पर नाटक के पात्र सज-ँजकर झाते है भर पाजे-भेद के  श्रनुसार नाद्य करते है, 
उभी तरह इस ससार के रगमच पर शरौर, इन्द्रिय , भादि उप्रकरणो से सब्जित 
होकर आता है तथा योग्यतानुमार अपना कर्म करता है । /नुष्प से झाशा की 
जाती है कि वह अपना कर्म नैतिक ढग से करे जिमसे उसका वतेमान तथा भविष्य 
भुख्मय हो । शरीर, जनेन्द्रिय, वाह्म परिस्थिनि भ्रादि विषय दैश्वर से प्रयवा प्रकृति 
से तो मिलते हैं किन्तु उनकी प्राप्लि पूर्वोज्ित कमे के भनुमार ही होती है 4” 

5 भ्रज्ञान बन्धन का कारण है, श्रत तत्वज्ञान से हो भक्ति प्राप्त हो 
सकती है-- भारतीय दर्शनो की एक समानता यह भी है कि वे प्ज्ञान को वन्धन 
के कारण गानते है। भर्थात्‌ तत्यज्ञान के अभाव स्ते 


ही शरीर-बन्धव होता है 
श्रौर दु सो हो उलत्ति होनी है। इनमे मुक्ति तभी मिल सकती है जब ससार ता 
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कुछ पाश्वात्य विद्वातों का ऊयत है कि भारतीय देर्शोन केवल नीति-शास्त्र, धर्म- 
शास्त्र है। यह सवा आान्विपूर्ण है। भारतोय दर्शनों मे व्यावहारिक उद्देश्य अवश्य 
है किन्तु हम इसका मिलात नीति-शास्त्र से नही कर सकते | भारतीय दर्शनों भे 
युक्ति-विचार दी उपेक्षा नही की गयी है । भारतीय तत्त्व विज्ञान, प्रमाण-विज्ञान 
तथा तर्क-विज्ञान के विचारों की दृष्टि से क्रिनी भी पाश्चात्य दश न में हीन नही है।/ 

2 पाध्यात्मिक पसतोय से दर्शव की उत्पत्ति--भारतीय दर्शन के 
व्यावहारिक उद्देश्य की प्रवानता फरा कारण दस प्रकार है। ससार ने भ्रनेक दुख 
है, जिनसे जीवत सर्वेया अन्धकारमय वना रहता है। दुखो के कारण मन 
में लर्ववा अशान्ि बरी रहती है । मावसिक धजान्ति से विचार की उत्पत्ति होती 
है । वेदानुकुल या बेद-विरोधी जितने भी दर्शन है, संवमे दु ख-निवारण के लिए ही 
विचार की उत्पत्ति हुईं है | मनुष्य जे दु श्लो का व्या कारण है-इसे जानने के लिए 
भारत के सभी दर्ग॑न प्रयत्न करते हैं। दु खो का किस तरह नाश हो-इईसके लिए 
सभी दर्रन ससार तथा मनुष्य के प्रस्तनिहिित तत्त्वो का अ्रनुसंधान करते हैं। 

नैराश्य मन की एक प्रवृत्ति है जो जीवन को विपादमय समभती है । ऊुछे 
लोगो का कथन है कि मारतीग्र दर्शन पुरा नैराश्यवादी है | भरत व्यावद्वारिक जीवन 
पर उमका बडा बुरा प्रभाव पडता है किन्तु यह विचार स्वेबा बल है। हाँ, 
भारतीय दर्शन इस अर्ये मे अवश्य नैराश्यवादी है कि वह ससार की वस्तु-श्यिति को 
देखकर चिन्तित भौर व्यपित हो जाता है. किन्तु वह यथायत निराश नही होता 
वरन्‌ समार की दु खमय परिस्थिति को दुर करने के लिए पूरा अल करता है ४ 

भारतीयों मे एक झराध्यात्मिक मनोवृत्ति है जिससे वे स्वेथा निराश नही होते 
वरन्‌ जिसके कारण उनमे आशा का सचार होता रहता है। इसे हम विलिश्रम जेम्स 
के शब्दों में 'आध्यात्मवाद' (8छा7ए्था»आ) कह सकते हैं । जेस्प साहब के अनुसार 
प्राध्यात्मवाद उसे कहते है जो यह विश्वास दिलाता है फ़ि जगत्‌ में एक शाश्वत 
नैतिक व्यवस्था है और जिससे प्रचुर झ्ाशा मिलती रहती है। 

3 जगत्‌ की शाश्वत नेतिक श्रवस्था-भारत के सभी दशनों में नेतिक 
व्यवृंसथा के प्रति विश्वास एवं श्रद्धा का भाव॑ वर्तमान है । चार्वाक्र का भौतित्॒वाद 
ही इसका एंकमात्र अपवाद है । चार्वाक के अतिरिक्त और जितने भारतीय दर्शन 
हैं-चाहे वे वैदिक हो या प्रवैदिक ईश्वरवादों हो या झनींश्वरवादी--श्रद्धा एव 
विश्वास की भावना से प्रोतप्रोन हैं । 

यह नैतिक व्यवस्था सार्वभौम है | यही विश्व की ख खला झौर धर्म का 
मूल है । यही देवताओं मे, प्रह-तक्षत्ों मे तथा भ्न्‍्यात्य बस्तुप्रो में वतंमान है। 
वैदिक काल में भी इसके प्रति लोगो की श्रद्धा थी । ऋग्वेद की ऋनाएँ इसे प्रमाणित 
करती है। इस अ्लष्य नैतिक व्यवस्था को ऋग्वेद मे 'ऋत' कहते हैं | वैदिक काल 
के बाद मी्माना में इसे 'अपूर्व' कहते हैं। वर्ृमान जीवन के कर्मों को उपभोग 
परवर्ती जीवन में प्रदूर्व के द्वारा ही किधा जा सकता है। न्याय वैशेपिक में इसे... 

दुष्ट! कहते है, क्योकि यह दृष्टिगोचर नहीं होता। इसका प्रशाव परमाणुओं पर 


्ब 


शास्त्रीय साहित्य 8 


भी पहता है। वस्तुप्रो का उ रद लता घडताओं का उक्त इसी के प्रनुमार होता 
हैं। यही नेतिक व्यवस्था प्रागे बनकर कर्मत्राद कहलाती है । कर्मेबाद फ्नो प्राय 
भारत के सभी दर्शन मानते हैं। कर्मयाद के प्रनुसार नैतिक उत्कप, भर्यात्‌ कमो के 
धर्म तथा अधर्म सर्वथा सुरक्षित रहते हैं । मिल 

कर्म-शब्द के दो श्र है। एक से कर्म के नियम का बोब होता है, दूसरे श्र 
भे क्‍में से जो शक्ति उत्पन्न होती है, उसका वोब होता है। इसी शक्ति के द्वारा 
कमफल उत्पन्न होते है। दूमरे पर्व के अनुसार कर्म के तन भेद है--() सचित 
कर्म, (2) प्रारब्ब कर्म तथा (3) सचीयमान कर्म । () सचित कर्म उस कर्मे- 
शक्ति को कहते हैं जो अ्रतीन, कर्मो से उत्पन्न होता है, किन्तु जिसके फलों का 
प्रारम्भ नदी हुग्ना रहता ' (2) प्रारव्ध फमें भी पूर्व जीवन मे ही उत्पन्न होता है, 
किन्तु उसके फलो का प्रारम्भ इस जीयन में हो चुका है। वरनेमान शरीर तथा घन- 


सम्पत्ति आदि प्रारठ्य कमें के फल हैं। (3) सचीयमान या क्रियमाण कर्म उसे कठते 
हैं जिसका सचय वर्तमान जीवन मे होता है । 


ससार मे नैतिक व्यवस्था है, यह विश्वास होने से ही लोगो में आशा का 
सचार होता है । ऐसी हालन मे लोग प्रपने को ही भ्रपना भाग्य निर्माता समभत्ते 


हैं। अपने वर्तेमान जीवन के दु खो को अ्रपने पूर्वड्ती जीवन के बुरे 
कमी का परिणाम मानते हैं तथा वतंमान जीवन के सुक्रमों से अपने भविष्य जीवन 
को सुखमय बनाने की पभ्ाशा रखते हैं । मनुष्य जीवन मे इच्छा वी स्वतन्नता तया 


पुरष्कार दोनो ही सम्भव है। इससे यह स्पष्ट है कि कर्मवाद का ध्र्थ भाग्यवाद 
या नियतिवाद नही है" 


पूवें-जन्‍्मछंत कम की पूजीभूत शक्ति का नाम ही देव है। इस जीवन के 
प्रबल प्रयत्नो के द्वारा उस पर विजय प्राप्त की जा सकती है जैसे--जीवन के बद्ध- 
मूल प्रभ्यासों को नवीन प्रबन्नतर भ्रभ्यात्तों के द्वारा दबाया जा सकता है । 


4 ससार मानो एक रगमच है-भारतीय दर्शनो का एक और सामान्य धर्म 
है जिसका कर्मवाद के साथ गहरा सम्बन्ध है। इसके भनुसार ससार मानो एक 
र्ममच'है जिसमे मनुष्य को कर्म करने का भ्रवसर मिलता है । जिस तरह रगमच 

भा. कक. शकाक, उसामालक्- ४ै233--_ «२०-००.» ५७७-३३+कक+०>न /त, अर.  , के ट 
पर नाटक के पात्र सज-धजकर शाते है ओर पातज-मेद के भ्रनुसार नाहूय करते है, 
उसी तरह इस ससार के रगमच पर शरीर, इन्द्रिय + भादि उपकरणों से सज्जित 
होकर झाता है तथा योग्यतानुसार भ्रपना कर्म करता है । /लिष्य से झ्ाशा की 
जाती है कि वह अपना कर्म नैतिक ढग से करे जिमसे उसक्ता वर्तमान तथा भविष्य 


सुखमग्र हो | शरीर, ज्ञानेन्द्रिय, वाह्य परिस्थिनि भ्ादि विषय इईंश्वर से प्रथवा प्रकृति 
से तो मिलते हैं, किस्तु उनकी प्राप्ति पूर्वाजित कर्म के अनुमार ही होती है +” 

5 श्रक्ञान बन्धन का कारण है, अ्रत तत्त्वज्ञान से ही मृक्ति भाप्त हो 
सकती है-- भारतीय दर्शनो कौ एक समानता यह भी है कि वे अज्ञान को बन्धन 
का कारण मानते है। भ्र्थात्‌ तत्त्वज्ञान के अभाव से ही शरीर-बन्धन होता है 
भौर दु दो की उत्वत्ति होनी है। इनसे मुक्ति तभी मिल सकती है जब ससार तथा 


82 प्राचीन भारत का साहित्यिक एवं सॉस्कृतिक इतिहास 


झात्मा का तत्त्व ज्ञान प्राप्त हो | पुन -पुन जन्म ग्रहण करना तथा जीवन के दु लो 
मो सहना ही मनुष्यों के लिए बन्धन है! पुनर्जन्म की सम्मावना का नाश मोक्ष से 
ही हो सकता है | जैन-मत, बौद्ध-मत, साँस्य तथा अद्व॑त वेदान्त के अनुसार मोक्ष 
की प्राप्ति जीवन के रहते भी हो सकती हैं श्रर्यात्‌ यथार्य सुस्ू-जीवन-काल में भी 
प्राप्त हो सकता है। 

बन्धन से मोक्ष पाने की जो शिक्षा दी गई है उसका तात्पय यह नहीं कि 
हम ससार से पराद्ध मुख होकर केवल परलोक-चिन्ता में लगे रहे वरत्‌, इसका 
तात्पर्य यह है कि हम केवल इहलोक तथा इहकाल को ही महत्त्व न दें। झपनी 
दृष्टि को केवल इस लोक में सीमित न रखें श्र भ्रद्टूरदर्शिता से बचे । 

मनुष्य के दु खो का मूल कारण अज्ञान है। प्त दुखों को दूर करने के 
लिए ज्ञान की प्राप्ति परमावश्यक्र है। इससे यह नहीं समझना चाहिए कि भारतीय 
दाशेनिको के श्नुसार दु खो को दूर करने के लिए केवल तत्त्वज्ञान काफी है । 
तत्त्वज्ञान को स्थायी तथा सफल बनाने के लिए दो तरह के भ्रम्पासो की प्रावश्यकता 
है (!) तिदिध्यासन पर्यात्‌ स्त्रीक्ष सिद्धालो का अनवरत चिन्तन तथा 
(2) आत्म-सबम । 

6 भ्ज्ञान को दूर करने के लिए निदिध्यासन प्लावश्यक है--जीवत के 
झ्रादर्श को प्राप्त करने के लिए एकाग्र चिंतन तथा ध्यान की इतनी अधिक 
आवश्यकता है कि भारतीय दर्शन मे इनके लिए एक बडी पद्धति का विकास हुआ 
है । इस पद्धत्ति का विस्तृत वर्शेन योग दर्शन मे मिलता है । बौद्ध, जैत, साँख्य, 
वेदान्त तथा न्‍्याय-वेशेपिक दर्शनो मे भी इसका वर्णोन किसी-न-किसी रूप में पाया 
जाता है। केवल ताकिक युक्‍क्ति के द्वारा जो दार्शनिक सिद्धान्त स्थापित होते हैं, वे 
स्थायी नही होते । उनका प्रभाव क्षरिगक होता है | झत कोरे तत्त्वज्ञान से ही 
झज्ञान का नाश नही होता । अत सस्कारवश देनिक जीवन बिताने के कारण 
हमारा भ्रज्ञान शौर बद्धमूल हो जाता है । इसलिए हमारे विचार, वचन तथा कर्म, 
अज्ञान के रग मे रग जाते हैं। फल यह होता है कि विचार, वचन तथा कर्म से 
पुष्ठ होने के कारण भ्रज्ञान और भी दृढतर होता जाता है | ऐसे प्रबल श्ज्ञान का 
निराकरण करने के लिए तत्त्वज्ञाव का निरन्तर भनुशीलत श्ावश्यक है. जिस 
प्रकार निरन्तर साँसारिक प्रपचो मे सलग्त रहने से मिथ्या ज्ञान या कुसस्कार की 
पुष्टि होती है, उसी प्रकार विपरीत दिशा में दीघकालीन चिन्तन एव भ्रस्यास के 
द्वारा ही उनका क्षय तथा नाश हो सकता है| झत ज्ञान की परिपकक्‍वता के लिए 
ज्ञान को शरीर, मन झौर वचन के द्वारा जीवन मे उतारने की साधना निरन्तर 
करते रहने की आवश्यकता है। साधता के बिता न तो अज्ञान का नाश ही-हो-- 
सकता है, न तत्त्वज्ञान के प्रति हमारा विश्वास ही जम सकता है । कि 

न प्लात्म-सयस से बासनाओ्रो का सिरोघ---सिद्धान्तो का एकाग्रचित्त से 
मनन करने के लिए तथा उन्हे जीवन में चरितार्थ करने के लिए आत्मसयम की 
झावश्यकता है । [हमारे कर्म स्वमावत घामिक नही होते | उनकी उत्पत्ति बहुधा 


शान्दीय साहित्य 83 


वासताओं तथा नीच भ्रवृत्तियों के वारण होती है | अत जब्र तब तृप्णाप्रों तथा 
नीच प्रवृत्तियों का पूरो नियन्त्रण नही हो तव तक हमारे कर्म पुणातया नेतिक गा 
घामिक नही हो सकते । इस विचार को चार्वाक के भनिरिक्‍त श्रौर सभी भारनीय 
दर्शन मानते हैं । ठीक ही कहा है कि 
“जानामि धर्म नत मे प्रवृत्ति ॥ 
जाताम्पधर्म नच में लिवृत्ति ॥/ --पचदशी, 6,]76 
प्ताँसारिक वस्तुओं के सिथ्या ज्ञान से वासनाओों तथा कुमस्‍्फारों की उत्तति 
होती है । उनके वशोभूत होने के कारण कमे तथा वचन हमारे पिद्धास्तों के भरनुसार 
नही होते । भारतीय दाशंनिऊ़ो ने मनुष्य की वासनाओ्ों तथा संस्कारों का भिन्न- 
भिन्न ढग से वशन किया है किन्तु सबो ने राग तथा दप को ही प्रमुस माना है। 
साधारणत हमारे कर्म राग-द्वेपष से ही उत्पन्न होते है। हमारे ज्ञानेन्द्रिय तथा 
कर्मेन्द्रिय राग-द्वेप के भ्रनुसार ही कार्य करते हैं। इन प्रवृत्तियो के अनुमार वराबर 
फाय करते रहने से ये भौर तीव्र हो जाते है। सपार सम्बन्धी मिश्याज्ञान का तवा 
राग-द्व ष जेसी श्रवृत्तियों का नाश तत्त्वज्ञात्र से ही हो सकता है। यह सही है फि 
इंद्रियो का विवेक-मार्ण पर चलना नितात कठिन है, किन्तु यह परम चौंछनीय है । 
इसके लिए प्रखण्ड भ्रम्यास तथा सदाचार की पभ्रावश्यकता है २“अत भारतीय 


दाशनिक अभ्यास को प्रत्यधिक महत्त्व देते हैं । उचित दिशा मे श्रद्वण्ड प्रयत्नकरना 
ही “अभ्यास! है । 
7 जन, राग-डेष, ज्ञानिन्द्रियों तथा कर्मेन्द्रियों का नियन्‍्तरा हो प्रात्म-मयम 
कहलाता हैं । पभ्ात्म-सयम का श्र इन्द्रियो की_ वृत्तियो का निरोध करना ही नहीं 
है, परन्तु उनकी कुप्रवृत्तियों का दमन कर उन्हे विवेक के मार्ग पर चलाना भी है। 
.. कुंछे लोग कहते है.कि भारतीय दर्शन प्रात्म-निग्रह तथा सन्यात्ष ही मिख्ववाता 
है भौर मनुष्य की स्वाभाविक प्रवृत्तियो का उच्छेद झ्रावश्यक समभता है फिन्तु 
यह दोषारोपण युक्ति-सम्मत नहीं है। उपनिषदु-युग के समन से ही भारतोय 
दार्शनिक यह मानते भा रहे हैं कि यद्यपि मनुष्य जीवन मे झ्रात्मा ही सर्वश्रेष्ठ है 
तथापि मनुष्य का भ्रस्तित्व शरीर प्राण, मन झादि पर भी निर्भर करता है | 
छान्दीग्य उपनिषद्‌ मे हम पाते है कि श्वेतकेतु नामक एक शिष्य को पन्द्रह विन 
बिना झ्ज्न के रखकर गुरु ने समझाया कि शरीर की पुष्टि पर भन की क्रियाएँ भी 
निर्भर हैं। भरत ब्रह्मलाभ करने के लिए भी शरीर, इद्रिय प्राण भादि की पुष्टि 
के लिए प्रार्थना की जाती है---ग्राष्यायन्तु ममाज्ानि वाक्‌ प्राणश्चक्षु श्रोत्रम अ्थो 
वलम्‌ इदद्रियासिस व सर्वारि! ।” वे यह नही कहते थे कि हमारी भ्रदृत्तियो का नाश 
हो जाए वरन्‌ वे उनके सुधार की शिक्षा देने थे जिसमे हम धामिक विचारों का 
अनुशीदन कर सके । प्रद्धत्तियों को बुरे भाग से हटाने के साथ-साथ अच्छे कमें करने 
वा भी निर्देश रहता था। ऐसा निर्देश हमे योग जैसे कटरपथी मत मे भी मिनता 
है योग दशन मे योगाँगो के लाभ से 'यमः तथा 


पे "नियम! दोनो का उपदेश है । यम 
तो निर्दासमूलक है ही, साथ साथ नियमों के पालन का भी निर्देश है। यम पाँच 
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है-- (!) हिसा नही करनी चाहिए | (2) भूठ नही बोलना चाहिए | (3) चोरी 
नहीं करती चाहिए। (4) काम-वासना में नही पडना चाहिए । (5) लोस नही 
करना चाहिए। इन पाँच यमों के नाम अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य तथा 
भ्रपरिग्रह हैं। किन्तु इनके साथ-साथ नियमों के पालन का भी निर्देश है। शौच, . 
सतोप, तप, स्वाष्याण तथा ईश्वर त्णिघात, ये पाँच नियम है । ये केवल योगदर्शन 
मे ही नही, वरन्‌ अन्यान्य आस्तिक दर्शनो, बौद्ध एवं जन मतो में भी पाए जाते हैं। 
भ्रन्‍्य दशनो से भी मैत्री, करुणा तथा मुदिता (प्रसन्नता) के अनुशीलन करने का 
उपदेश दिया गया है। गीता मे भी इद्वियों को निष्क्रिय बनाने की शिक्षा नही दी 
गयी है वरन्‌ उन्हे विवेक के अनुसार परिचातित करने का उपदेश दियां गया है । 

रागद्वे पविमुकर्तस्तु विपयानिन्द्रियेश्चरन्‌ । 

आत्मवश्य॑विधयात्मा प्रसादमधिगरच्छति ॥। 

शर्यात्‌ जो व्यक्ति इद्रियो को रागद्वेप से रहित कर तथा अपने वश मे 
लाकर झा९ म-विजयी हो जाते है, वे इन्द्रियो के द्वारा विषयो का भोग करते हुए 
भी प्रसाद यः सन्‍्तोप प्राप्त करते हैं । 

8 मुक्ति ही जोवन का चरम लक्ष्य हँ--चार्वाक के प्नतिरिक्त और सभी 
भारतीय दर्शन मोक्ष को जीवन का अन्तिम लक्ष्य मानते हैं किन्तु भिन्न-भिन्न 
दर्शनों मे मोक्ष के मिन्न-भिन्न अथ है । यह तो सभी स्वीकार करते है कि मोक्ष की 
प्राप्ति से जीवन के दु खो का नाश हो जाता है किन्तु कुछ दर्शनो के अनुसार 

मोक्ष से केवल दु खो का नाश ही नही होता वरन्‌ भ्ानन्द की भी प्राप्ति होती है। 
वेदान्त जैन श्रादि मतो के भन्सार मोक्ष से झ्रानन्द की प्राप्ति होती है। कुछ विद्वानो 
का कथन है कि बौद्धों का भी यही मत था । 


भारतीय दर्शन और निराशावाद 
भारतीय दर्शन वेदवादी एव वेदविरोधी दृष्टि से क्रश आस्तिक भौर 


नास्तिक कहा गया है। आस्तिकदर्शन--साँल्‍्य, योग, न्याय, वंशेषिक, मौर्मांसा तया 
वेदान्त देहिक, देविक तथा भौतिक दुखो को दुर करने के लिए निवत्तिमार्ग की 
भुक्त कण्ठ से प्रशसा करते जान पडते है। नास्तिक दर्शनों मे बौद्ध तथा जैन दर्शेन 
भी निवृत्तिमागं के सपोषक सिद्ध हुए है। चार्वाक दर्शन के सुखवाद को उक्त सभी 
दर्शंनो ने अ्रमान्य ठहराकर प्रवृत्तिमार्ग की अ्रपेक्षा निवृत्तिमा्गं को ही अनुफरणीय 
एव प्रशसनीय पिद्ध किया है । इसी दृष्टिकोश को ध्यान मे रखकर डॉ राधाक्ृण्णन्‌ 
ने भारतीय दर्शन के निराशावाद की ओर इंग्रित करते हुए लिखा है--'भारतीय 
दर्शान एव संस्कृति के प्राय भ्रत्येक समीक्षक ने इसे एक स्वर से निराशावादपरक 
बताया है |” चेले ने भारतीय दर्शन को भालस्य और शास्वत विश्राम की भावना 
से उत्पन्न बताया है ।* अभ्रत प्रवृत्तिपार्ग को आशावाद व निवृत्तिमार्ग को निराशावाद 
के नाम से पुकारते की परम्परा है । 


] डॉ राधाकृष्णनू भारतीय दर्शन (भाग ), पृष्ठ 43 
2 चैले एडमिनिस्ट्रेंटिव प्राब्लम्स, पृष्ठ 67 
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प्रवृत्ति मागे भोतिक जगत्‌ के काय॑-व्यापार पर बल देता है। हम जता 
कार्य करते हुए ससार को युक् भ्ौर उपमोगमय मानकर वेभव-सम्पन्न हो सकते है । 
इसी दृष्टिकोश के भ्राधार पर वढी-वही राजसत्ताएँ स्थापित होती है। परल्तु जब 
हंस ससार की असारता, मिथ्यात्त तथा दु खरूपता का अनुभव करफे इन दु वो 
से बचने का भार्ण दूढते हुए निवृत्ति पथ की आर श्रप्नसर हो जाते है तो हमारा 
जीवन निराशा से परिपूर्ण हो जाता है। इसी तथ्य को उजागर करने के लिए 
डॉ राघाक्ृष्णन्‌ यहाँ तक उह डालते हैं--“भारतीय विचारक निराशावादी इन 
अर्थों मे है कि वे इस जगत्‌ की व्यवस्था को बुराई व भिध्या रुप देफतते है ४ 
सम्पूर्ण भारतीय दर्शन मे निराशावाद को प्रधानता का एकमात्र झाधार निवुत्तिमाग 
का प्रावल्य ही है, जिसे हम निम्त विन्दुप्रों के श्राधार पर देख ध्षपते हैं--) बौद्ध 
दशन का प्रतीत्यमुत्पाद, 2 जैन दर्शन मे भ्रहिंसा झौर त्याग, 3 वेदान्त का 
मायावाद, 4 योगदर्शेन का योग एवं कैचल्य, 5 साँख्य का पुरुष एवं मोक्ष 
6 स्यायदर्षोन का प्रपवर्ण तया 7 देशेपिक एवं मीमाँसा का घर्में । 
] बौद्ध दर्शन का प्रतीत्यसमुत्पाद 
बोद्ध दर्शन मे ससार को धणिक सिद्ध फरने के लिए 'द्वादशायतन' को 
प्रतिपादित किया गया है। द्वादशायतन मे तृष्णा, भव, जरा, मरण पग्रादि को स्थान 
देकर यही बताया गया है कि यह सस्तार दुख का स्वरूप है। सत्कार हमारे पूनजन्म 
के कारण हैं | साँसारिक यरक्षण के रूप मे भ्रविद्या को प्रधान कारण माना गया 
है। वस्तुत संसार की क्षणिकता का अनुभव करने के कारण ही बौद्ध दर्शन का 
प्राविर्भाव हुप्रा । जिस प्रकार से प्याज की पत्तों को छीलते जाने से भ्रन्तत कुछ 
भी शेष नही रहता, उठ्ती प्रकार प्रविद्या एव तृष्णा का उच्छेद कर देने से पुनर्जुन्म 
वन्च निर्वन्ध हो जाता है भ्रथचा निर्वाण की प्राप्ति ही जाती है । 
बौद्ध दर्शन ने सम्पूए जगत्‌ को तृष्णा का विलास कहकर व्यक्त की 
महस्त्वाकॉक्षा पर कुठाराधात किया । इस दर्शन की भान्यत्ता के कारण महत्त्वाकाँक्षा 
के मोत्ती को कठोरता की सीपी मे पललवित करने का भ्रवसर हीन मिला सका। 
समाज के दत्द्वात्मक रूप से जाणु पाने के लिए बौद्ध दर्शन का अष्टॉंग योग कोई 
सुकर एव व्यावहारिर दशेन प्रस्तुत नहो कर सका | दाससाझो के शासन के लिए 
भिक्षुओ भौर भिक्षुणियों के समूह भागे बढे, परन्तु वासना के वेग ने उनके त्याग 
झोर वैराग्यमय जीवन को भोग झौर रागमय बना दिया। बोद्ध दशेन के क्षणिकवाद 
के झ्राछार पर वीरता का विलोप-मा होता चला गया तथा शान्ति के नन्दत बन को 
चर्बर जातियो ने प्रचण्ड मद्वियो के रूप मे मानों मदित कर डाला । अत बौद्ध दर्शन 


का प्रतीत्यसमुट्याद चौद्ध सप्ताज को निवृत्तिभागे की भोर भ्रमिप्रेरित करने बाला 
सिद्ध हुआ | कैबल इतना ही नही, प्रपितु बौद्ध दर्शन से थोगाचारबादियों ते 
विज्ञनवाद के क्षावार पर तथा माध्यमिकों से शून्यवाद के श्राधार पर सृष्टि के 
श्रम्तित्त तक को नहार दिया | जो वौद्ध ससार के अस्तित्व तक को ग्रस्वीकारते 
डॉ राधाकृष्णन भारतोय दर्शन, पृ 44 
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है-- () हिला नही करनी चाहिए । (2) भूठ नहीं बोलना चाहिए | (3) चोरी 
नहीं करनी चाहिए। (4) काम-वासना में नहो पडना चाहिए । (5) लोग नही 
करना चाहिए। इन पाँच यमो के नाम अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य तथा 
अपरिय्रह है। किन्तु इनके साथ-साथ नियमों के पालन का भी निर्देश है । शौच, 
सतोप, तप, स्वाध्याण तथा ईश्वर तण्िधान, ये पाँच नियम है । ये केवल योगदर्शन 
मे ही नही, वरन्‌ अन्यान्य भ्रास्तिक दर्शनो, बौद्ध एवं जेन मतों में भी पाए जाते हैं। 
झन्य दशेनो में भी मैत्री, करुणा तथा मुदिता (प्रसन्नता) के अश्रनुशीलन करने का 
उपदेश दिपा गया है। गीता में सी इद्वियो को निष्किय बनाने की शिक्षा नही दी 

गयी है वरन्‌ उन्हे विवेक के अनुसार परिचानित करते का उपदेश दिया गया है। 

रागढई पविमुवरतस्तु विपयानिन्द्रियेश्चरन्‌ । 
श्रात्मवश्येविधयात्मा प्रसादमधिगच्छति ॥। 
भर्थात्‌ जो व्यक्ति इद्रियो को रागह्व प से रहित कर तथा झपने वश मे 
लाकर झ्ा९ म-विजयी हो जाते है, वे इन्द्रियो के द्वारा विषयों का भोग करते हुए 
भी प्रसाद य सन्‍्तोंप प्राप्त करते है । 
$8 मुक्ति ही जीवन का चरम लक्ष्य हुँ--चार्वाक के झग्मतिरिक्त और सभी 
भारतीय दर्शन मोक्ष को जीवन का अन्तिम लक्ष्य मानते हैं. किन्तु भिन्न-भिन्न 
दर्शनो मे मोक्ष के भिन्न-भिन्न भ्र्थ है। यह तो सभी स्वीकार करते है कि मोक्ष की 
प्राप्ति से जीवन फे दु खो का नाश हो जाता है ऊछिन्तु कुछ दरशंनो के अनुसार 
मोक्ष से केवल दु खो का नाश ही नही होता वरन्‌ झ्ानन्द की भी प्राप्ति होती है। 
वेदान्त जैन आदि मतो के अन्सार मोक्ष से झानन्द की प्राप्ति होती है। कुछ विद्वानों 
का कथन है कि वौद्धो का भी यही मत था। 


भारतीय दर्शन श्ौर निराशावाद 
भारतीय दर्शन वेदवादी एवं वेदविरोधी दृष्टि से कमश झास्तिक भौर 


नास्तिक कहा गया है। आस्तिकदर्शन--साँल्‍्य, योग, न्याय, वंशेषिक, मीमाँसा तया 
वेदान्त देहिक, देविक तथा भौतिक दुवो को दूर करने के लिए निद्दत्तिमार्ग की 
मुक्त-कणष्ठ से प्रशसा करते जान पडते है । नास्तिक दर्शनों मे बौद्ध तथा जैन दर्शन 
भी निवृत्तिमागं के सपोषक सिद्ध हुए है | चार्वाक दर्शन के सुखबाद को उक्त सभी 
दर्शनो ने अ्रमान्य ठहराकर भ्रवृत्तिमा्गं की अ्रपेक्षा निवृत्तिमा्गं को ही भ्रनुफरणीय 
एवं प्रशसनीय सिद्ध किया है । इसी दृष्टिकोण को ध्यान मे रखकर डॉ राधाकृष्णन 
ने भारतीय दर्शन के निराशावाद की झोर इगित करते हुए लिखा है---/भारतीय 
दर्शान एवं सम्कृति के प्राय प्रत्येक समीक्षक ने इसे एक स्वर से निराशावादपरक 
बताया है ।” चेले ने भारतीय दर्शन को आलस्य और शास्वत विश्राम की भावना 
से उत्पन्न बनाया है ।* प्त भ्रवृत्तिपार्ग को आशावाद व निवृत्तिमार्ग को निराशादद 
के नाम से पुकारने की परम्परा है । 


( डॉ राधाकृष्णनू भारतीय दर्शन (भाग ), पृष्ठ 43 
2 चैले एडमिविस्ट्रेटिव प्राब्लम्स, पृष्ठ 67 
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प्रवृत्ति मार्ग भोतिक जगत्‌ के कार्य-व्यापार पर बल देता है। हम प्रपना 
कार्य करते हुए ससार को सुख भौर उपभोगमय मानकर वैभव-सम्पन्ष हो सकते हैं। 
इसी दृष्टिकोण के भाधार पर वडी-वडी राजतत्ताएँ स्थापित होती हैं। परन्तु जब 
हम ससार की प्रसारता, मिथ्यात्व तथा दु खरूपता का अनुभव करके इन दु सो 
से बचने का मार्ग दूहते हुए निवृत्ति पथ की भार भप्ग्रसर हो जाते है तो हमारा 
जीवन निराशा से परिपूर्ण हो जाता है। इसी तथ्य को उजागर करने के लिए 
डॉ राधाक्षष्णान्‌ यहाँ तक कह डालते है--““भारतीय विचारक तिराशाबादी इन 
श्राथों मे हैं कि वे इस जगत्‌ की व्यवस्था को बुराई व भिथ्या रुप देखते हैं (४ 
सम्पूर्ण भारतीय दर्शन मे निराशावाद की प्रधानता का एकमात्र श्राधार निवृत्तिमार्ग 
का प्रावल्य ही है, जिसे हम निम्न विन्‍्दुओो के प्राधार पर देख सक्ते हैं--! बौद्ध 
दर्शन का प्रतीत्यसमुत्पाद, 2. जैन दशेन में भ्रहिसा भौर त्याग, 3 वेदान्त का 
मायावाद, 4 योगदर्शंव का योग एवं कैवल्य, 5 सॉाँढ्य का पुष्प एवं मोक्ष 
6 व्यायदर्शन का झपवर्ग तथा 7 वैशेषिक एवं मीमाँसा का धर्म । 
] बौद्ध दर्शन का प्रतीत्यसमुत्पाद 
बौद्ध दर्शन मे सार को क्षर्तषिक सिद्ध करने के लिए द्वावशायतन' को 
प्रतिपादित किया गया है। द्वादशायतन मे तृष्णा, भव, जरा, मरण झादि को स्थान 
देकर यही बताया गया है कि यह ससार दुख का स्वरूप है। सस्कार हमारे पुनर्जन्म 
के कारण हैं। साँतारिक सरक्षण के रूप मे अविद्या को प्रधान कारण माना गया 
है। वस्तुत ससार की क्षशिकता का भ्रतुभव करने के कारण ही बौद्ध दर्शन का 
प्राविर्भाव हुआ । जिस प्रकार से प्याज की पत्तों को छीलते जाने से भ्न्तत कुछ 
भी शेष नही रहना, उस्ती प्रकार भ्विद्या एवं तृष्णा का उच्छेद कर देने से पुनर्जन्म 
वन्ध निर्वन्ध हो जाता है श्रथवा निर्वाण की प्राप्ति हो जाती है । 
बौद्ध दर्शन ने सम्पुर्णं जगत्‌ को तृष्णा का विलास कहकर व्यक्ति की 
भहतत्त्वाकाँक्षा पर कुठाराघात किया । इस दर्शन की मान्यता के कारण महत्त्वाकाँक्षा 
के मोती को कठोरता की सीपी मे पललवित करने का अ्रवसर ही त मिल। सका | 
समाज के हन्द्वात्मक रूप से त्राण पाने के लिए बौद्ध दर्शन का भ्रष्ठाँग योग कोई 
सुकर एव व्यावहारिक दशन प्रस्तुतःनही कर सका । वासना के शासन के लिए 
भिक्षुतओ और भिक्षुरियों के समूह भागे बढे, परन्तु वासना के घेग ने उनके त्याग 
भौर वैराग्यमय जीवन को भोग और रागमय बना दिया । बौद्ध दर्शन के क्षशिकवाद 
के आधार पर वीरता का विल्ीप-सा होता चला गया तथा शान्ति के नन्‍दन बन को 
तर जातियो ने प्रचण्ड मद्विपों के रूप मे मानो मदित कर डाला | अत बौद्ध दल 
का प्रत्तीत्ससमुल्राद बौद्ध समाज को निवृत्तिम्रागें की शोर अ्रभिप्रेरित करने वाला 
पिद्ध हुआ । केवल इतना ही नही, भ्रपितु बौद्ध दर्शन मे योगाचारवादियों _ने 
विज्ञानवाद के भाधार पर तथा माध्यमिको ने शुन्यवाद के झ्राघार पर सृष्टि के 
अस्तित्व तक को नफ़ार दिया । जो बौद्ध ससार के अस्तित्व तक को गसरवीकारते 


- * डॉ राधाकृष्णन भारतीय दर्शन, प्‌ 44 
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रहे, उनकी भौतिकवादोी प्रद्गत्ति मे आ्राशावाद कंसे पाया जा सकता है ? ग्रत बौद्ध 
दर्शांन मे निराशावाद का अतिरेक है । 
2 जैन दर्शन मे अहिसा और त्याग 

जैन दर्शान मे छ प्रकार के जीवो-पृथ्वीकाय, जलकाय, वायुकाय, अ्रग्निकाय, 
बनस्पतिकाय और त्रस-जीवो के प्रति सयमपुरां व्यवहार को अह्िसा कहा गया है ।? 
जैन धर्म के अनुयायियों ने अहिसा को इसी आधार पर हास्यास्पद रूप तक दे डाला | 
इस विपय में विमलचन्द्र पाण्डेय. का यह कथन दृष्टव्य है--“जहाँ कुछ प्ननुयावियों 
से अ्रहिसा के इस व्यापक सिद्धान्त को व्यवहारिक रूप देने का प्रयास किया, वहाँ वह 
उपहासास्पद वन गया | उदाहरणा्थे, इस भय से फि कही कोई कीटाणु साँस 
लेते समय वायु के साथ भीतर जाकर न मर जाय, कुछ जैन अपने नाक-मुँह पर 
पट्टी बाँधने लगे |” 

ज॑न दर्शान मे अ्रस्तेय भौर श्रपरिग्रह के साय भ्रहिसा, सत्य और ब्नह्मचर्य को 
स्थान देकर त्याग की चरम सीमा प्रस्तुत की गई है| जीव के भौतिक तत्व का 
दमन करने के लिए काया-क्लेश को भी आवश्यक माना गया है ।* जैन दर्शान बैवल्प 
की प्राप्ति के लिए तपस्था, ब्नत तथा भ्रनशन भ्ादि का पक्षघर रहा है । इस निवृत्ति 
मार्ग के आधार पर ज॑न दर्शान का भौतिकता के प्रति निराशावादी दृष्टिकोण स्वयमेव 
स्पष्ट हो जाता है । 
3 वेदान्त का मायावाद 

वेदान्त मे ससार के भअ्रस्तित्वत को मिथ्या सिद्ध करने के लिए “अव्यारोप' 
को प्रस्तुत किया गया । जिस प्रकार रात्रि के भ्रन्धकार मे रस्सी को साँप समककर 
व्यक्ति डर जाय तो उस व्यक्ति को भय-ग्रसित्त कहा जाएगा। उसी प्रकार यह सत्तार 
हमे झज्ञान के कारण नितान्त भयावह एवं दु खात्मक दिखलाई पडता है। परन्तु, 
यथार्थंत ससार का भ्रस्तित्व उसी प्रकार है जैसा रस्सी रूपी सर्प | इसी तथ्य को 
विवतं या मायायाद नाम भी दिया गया ! बेदान्तसार मे इस विषय को स्पण्ट करते 
हुए लिखा है - 

सत्तत्वतोध्त्यथा प्रथा विकार इत्युदीरित । 
झतत्वतोष्न्यथा प्रथा विवर्त इत्यूदीरित ॥ 

वेदान्त मे समस्त ससार को मायायिक कहा गया है। सूक्ष्म शरीरमे निवर्सित 
सस्कारो के विनाश के लिए यौगिक क्रियाओं के साय-साथ आत्मज्ञान को विशेष 
भहत्व दिया गया है | जब व्यक्ति मुमुक्षा को अपनाकर भ्रपने मन को विपय वासनामझ्रो 
की श्रोर ले जाने से पूर्णत श्रवरुद्ध हो जाता है तो उसे आत्म प्रसाद की प्राप्ति 
होती है । निविकल्प समाधि के द्वारा सस्‍्कारो का क्षय हो जाता है। सचित कमों 


] दस वैकालिक सूत्र, 6/9 
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के भोग के लिए शरीर कुछ काल तक उसी प्रकार बना रहता है, जिस प्रकार घनुप 
से छूटा वाण शक्ति के भनुसार दूरी पर जाकर ही गिरता है। प्रन्तत सिद्ध व्यक्ति 


अपने शरीर का त्याग करके अनन्त प्रकाश झौर स्‍झ्ानन्द के घाम परमात्मा मे विलीन 
हो जाता है । 


शकराचाये ने जगत्‌ को मिथ्या कहा तथा ब्रह्म को सत्य | उनका निम्न श्लोक 
दर्गव जग्रत मे प्रत्यधिक प्रसिद्ध है-- 
इलोकार्डेन प्रवक्यामि यदुक्त प्रन्य कोटिसि ) 
ब्रह्मसत्य जगन्मिथ्या जीवों ब्रह्म व नापर ॥ 


जगद्‌ गुरु ने सर्वे खल्विद ब्रह्म' प्रोपनिषदिक सिद्धान्त की पुष्टि मे अद्वेतवाद 
को एक नया रूप दिया। रामानुज ने जगत्‌ को सत्य मानकर भी भक्ति तत्व पर 
इतना जोर दिया कि सव कुछ ईश्वर के लिए समपित करने का ही पिद्धान्त बना 
दिया । वीरता-धीरता जैसे गुणो को छोडकर समाज को दासता की भोर मोडने मे 
विशिष्ट त, हंत, ढतादत झादि भक्तिमार्गी वेदान्त दर्शन के विभिन्न रूपो का 
हाथ रहा है। ययाथ्ेत वेदान्त मे ससार के प्रस्तित्व को नकारने के लिए ब्रह्म की 
विचित्र कल्पनाएँ हुईं भोर जब ससार को सत्य मानने के लिए उसी धारा मे झ्रागे 
बढ़ा गया तो दाह्षनिको ने अपने प्रापको ईश्वर का दास मानकर ही सतोप की 
श्वा्ें ली। वेदान्त दर्शान मोक्ष की उस स्थिति को स्वीकार नहीं सका, जिसमे 
मुक्त व्यक्ति ईश्वर के समान शक्तिमान होकर दुष्टो का विनाश करने के लिए प्रपने 
हाथ मे शस्त्र धारण करता है। प्रवतारवाद की उल्टी गया बहाकर जन-जीवन में 
दासता भौर निराशा का मन्त्र फूँकने का श्रेय वेदान्त दर्शन को ही है । 
4 योग दर्शन का योग एवं कैवल्य 

योगदर्शन मे चित्त की वृत्तियों का निरोब! करने का योगोप्देश दिया गया 
है। सभी व्यक्तियों को दुल्ध के समुद्र भे गिरा देखकर दु खो से मुक्ति हेतु एक 
वैज्ञानिक मार्ग प्रदान करना योगदशैत की सबसे बडी देन है। योगदर्शन में समस्त 
वेभचो को प्राप्त करने के साधन बताए गए है । परन्तु साथ ही उन सभी वेभवों में 
विरक्त या प्नासक्त रहने का भी उपदेश शभौर प्रनुदेश दिया गया है। कैवल्य की 
आप्ति को चरमोन्नत पुरुपार्थ वतलाया गया है। कैवल्य को पाने के लिए उद्यत 
पुरंष या जीव ससार का उपकार करने की बात प्राय नहीं सोचता, वह तो कृवल्य 
में झनन्त झानन्द को पाने के लिए विलोन हो जाना चाहता है। घर्ममेघ समाधि के 
द्वारा वह कंवल्य पे भी प्रवेश कर जाता है।योगदशन का ईश्वर भी ससार के 
सामने कोई उदाहरण प्रस्तुत करने के लिए लीला नही करता । चित्त की शुद्धि के 


लिए जो उपाय बतज्ञाए हैं, वे सभी पु ख-जनित निराशा को दूर करने वाले प्रवश्य 
हैं, परन्तु योगदर्शन से यह भ्राशो नही की जा सकती कि योगसिद्ध व्यक्ति भझनन्त 


शान, अनन्त शक्ति झौर अनन्त तेज को पाकर ससार को सुव्यवस्थित करें । अत 
] प्ोगरिचत्तदृतिनिरोध । --योगदर्शन ]/2 


88 प्राचीन भारत का साहित्यिक एवं सॉस्कृतिक इतिहास 


योगदर्शन दु खो से मुक्ति दिलाने का एक श्राशावादी झौर त्रज्ञानिक दृष्टिकोण प्रस्तुत 
करता है, परन्तु उस व॑ज्ञानिकता और विभूतिमत्ता को ससार के उद्धार के लिए 
प्रयुक्त करने का निर्देश नही करता । 
5 साँख्य का पुरुष और मोक्ष 
साँरय प्राचीनतम दर्शन है । इस दर्शन के अनुसार सुष्टि सत्य है। सभी 
पदार्थ जीव के उपभोग हेतु बने हैं, ऐसा भी माना गया है । परन्तु सांस्य दर्शन ने 
पुरुष” को मूलत॒ निवन्ध घोषित कर दिया है ! जीव अन्धा है और प्रकृति पग्मु । 
अत जीव पपने ज्ञान को प्राप्त करने के लिए भ्रकृति को चेतनामय बनाकर मोक्ष 
की प्राप्ति करने में समर्थ होता है । पुरुष यथार्थत बधा न था, प्रकृति ही बंधी थी, 
पुरुष स्वत्त मुक्त था, प्रकृति रूप जीव हां प्रकृति मे बंधा था, पुरुष ससार चक्र मे 
नही घूम रहा था, प्रकृति ही घुम रही थी-- 
तस्मान्न वध्यते नावि मुच्यते नापि समरति कश्चित्‌ । 
ससरति बवद्धयते मुच्यति च नानाशञ्नया प्रकृति ॥ 
-साँर्यका रिका 
वस्तुत साँरुय दर्शन की इस अवधारणा ने वेदान्त दर्शन के मायावाद को 
भ्रच्छा रास्ता दे दिया | साँसथ ने सृष्टि को सत्य मानकर भी प्रवृत्ति मार्ग पर ऐसा 
श्रकुश लगाया कि पुरुष को उसके विशुद्ध रूप में लाने का प्रयास करके भी ससार 
की सुव्यवस्था का कोई प्रवृत्तिमार्गी उपाय नही सोचा । 


6 न्याय दर्शन का अपवर्गे 

न्याय दर्शान मे सृष्टि को सत्य और प्रसत्य या नित्यानित्य रूप मे बड़े तक॑ 
विवेचन के पश्चात्‌ ग्रहण क्रिया गया । नैयायिको ने दु खो से मुक्ति पाने के लिए 
6 तत्वों को स्वीकारा, जिनके विपय मे न्‍्यायदर्श न के सन्दर्म मे प्रकाश डाला गया 
है । न्यायदर्शन ने घामिक कार्यों को भी महत्व दिया। पूरों दु ख-विमुक्ति को 
मोक्ष या प्रपवर्ग तक कह डाला--'तदत्यन्तविमुक्तिमोक्षोपवर्ग ।/ परन्तु न्‍्यायदर्शन 
ने ससार को ऐसा कुछ नही सुभाया कि त्रिविंध दुख में जो भौतिक दु ख हैं, जिसमे 
मारकाट, साम्प्रदायिक सघर्ष, प्रतिवृष्टि तथा प्ननावृष्ठि तक को गिना जाता हूँ, 
उससे जूकने के लिए कोई ठोस उपाय सामने नही रखा । नैयायिक जीव के दु ख 
को दूर करने के लिए चरम सीमा पर अवश्य पहुँचे, परन्तु वे प्रवृत्ति मार्ग के पक्ष 
पर चलता-सा ही विचार कर पाए। 
7 वेशेषिक एवं मीमाँसा का धर्मे 

वैशेषिक दशैन मे धर्म को मोक्ष का कारण बनाया गया हूँ तथा मीमाँसा में 
भी | ये दोनो ही दर्गन साघारण बुद्धि वाले लोगो के लिए बनाए गए । इनमे वर्मो 
की व्यारपरा भी वेज्ञानिक रूप मे की गई। समाज को व्यवस्थित करने का एक सुन्दर्‌ 
उपाय भी इन दर्शनों में दर्शनीय है | परन्तु मीमाँसा दर्शन तो यज्ञवाद मे उलभाग 
हुआ प्रतीत होता हूँ जो प्रवृत्ति मार्ग का विशुद्ध पक्ष नही कहा जा सकता। बच 
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जाता है वधेषिक दर्शन, जो ति श्रेयस की सिद्धि के लिए दार्रनिक गहराउयों हवा 
स्पर्श करता हुआ व्यक्ति को मोक्ष के द्वार पर ले जाकर लड़ा कर देता है । मीर्मामा 
दर्शन का कर्मवादी दृष्टिकोण भी वेद पर झ्राधारित होने के कारण पूर्ण स्वतब्तता 
के व्नावरण को प्रस्तुत करने मे ग्रममर्थ रहता है । 

जब हम निराशावाद की ग्रोर देखते है तो ऐसा लगता है कि 'खाग्रो-पीओं 
मौज करो' गा “ऋश क्ृत्यापि घृन पिवेत! मिद्धान्द भी निराशा से शून्य नही है । 
जब हम दु खी रहेगे तो किस प्रकार से ठीक तरह से मौज कर सकेंगे ? बन 
ज्िविध दु छ का निराकरण करने के लिए जितने भी दर्णनो का उदय हुआ्ना, बह 
एक झ्ाशावादी कदम ही है । वेदान्त का भ्रतनारवाद विशुद्ध प्राशावादी कदम है, 
परन्तु भ्रवतार की बरावरी भ्रन्य कोई व्यक्ति नही कर सकता, यह पराजय की 
स्वीकृति है तथा दासता को निरन्तर बनाए रखने की सस्तुति है। फिर सामाजिक 
व्यवस्थाग्रो के विषय मे स्वच्छल्द विचार विमर्श के भ्रभाव मे भी प्रवृत्ति मार्ग करा 
कोई विशेष पहनू नही रखा गया । वैदिक साहित्य भे भोग भौर योग का समन्यय 
विशुद्ध प्रवृत्ति मार्य के रूप में सामने प्राया था । परन्तु श्रागे के विकासशील शास्त्रों 
में उप्त प्रत्यक्षवाद को बहुत कम महत्त्व दिया गया भौर हमारे सामने रह गए तीनो 
दुख और मोक्ष । यहाँ यह सकेत कर देना भी उचित है कि भारतीय दर्शन में 
शैव-दर्शन को भी स्थान मिला है। परल्तु प्राय शैव-दर्णन को नास्तिक एवं आरििक 
दर्शनो भे २धान नही दिया जाता । शैव-दर्शन वेदान्त दर्शोन की भाँति बहुमुखी तथा 
गहन दशा न हैं । शैव सृष्टि को प्रानन्दमय मानते है । वे भोग और योग को समन्वित 
महत्त्व देते हैं। दु ख को शिव की ओर बढाने का प्रेरक-तत्त्व स्वीकार करते है। 


प्रत शेव-दर्श न मे सर्वत्र भ्रानन्दवादिता को महत्त्व देकर प्रवृत्ति और निवृत्ति मार्गे 


का समन्यय करके एक भ्राशावादी ही नही, भ्रपितु विश्वासवादी दृष्टिकोण भी प्रस्तुत 


किया है । प्रसाद ने कामायनी मे इसी रहस्य को प्रकट करते हुए लिखा है-- 
काम मगल से मण्डिन श्रेय, सगे इच्छा का है परिणाम | 
(पिरस्कृत कर उसको तुम भूल, बनाते हो म्रसफल भव घाम ॥ 
--श्रद्धा समें 
घमंशास्तञ्र 
(एाब्राभ्रा शिधरआ॥) 
धघममशास्त्र शब्द एक व्यापक अथे का बोघक है। घमेशास्त्र के भन्तर्गंत राजा- 
प्रजा के भ्रघिकार एवं कत्तेंव्य, सामाजिक झआचार-विचार एवं व्यवस्था, वर्णाश्रमधर्म, 
नीति, सदाचार और शामन-सम्बन्धी नियमो का उल्लेख किया जाता है। “श्रुति 
शब्द से वेदिक साहित्य का बोध होना है तया 'स्मृति' शब्द से स्मृति-साहित्य का। 
आज सीमित रूप मे स्मृति-साहित्य को ही 'घर्मशास्त्र' कहा जाता है । पी वी फाणे 
त्ते *घर्मशास्त्र का इतिहाम' पुम्तक मे वैदिक साहित्य से लेकर पुराण-पाहित्य प्न्त 
4०9 का उल्लेख किया है। उसका सक्षिप्त रूप इस प्रकार प्रत्छुत किया जा 
दै- 
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रचना रचना-काल 
वैदिक सहिताएँ, ब्राह्मरा तथा उ5प- -- चार हजार ई प्‌ से एक हजार ई 
निषद्‌ ग्न्ध । पू तक 
ओत्रसूत्र (आपस्तम्ब, पझ्ाश्वलायन, के 
बौघायन, कात्यायन, सत्याषाढ ) झ्ाठ सौ ई पू से पाँच साई पू तक 
गृह्मसूत्र (झापस्तम्व एव झाश्वलायन ) | 


किलनक, 


। 


3 जैमिति का पूव॑ मीर्मासा सूत्र - पाँचसौ ई पू से दो सौई प्र तक 
4 भगवदूगीता - पाँच सौ ई पू से दोसौ ई पू तक 
5 कौटिल्य का प्रथेशास्त्र -- तीन सौई पू 
6 मनुस्मृति -- दो सौ ई पू से साई पू तक 
7 याज्वलक्य स्मृति -- सौ ई उ से तीन सौ ई उ तक 
8 विष्णु धर्मंसूत्र -- सौई उ से तीन सौ ई उ तक 
9 नारद स्मृति -+ सौई उ सेचार सौ ई उ तक 
0 पुराण (वायु, विष्णु, मार्कण्डेब 

मत्स्य, कूंम ) -- तीन सौ ई उ से छ सौई उ तक 


कारों साहव ने वैयाकरणों के समय तथा उनकी रचनाझों का उल्लेख भी 
उसी सन्दर्भ मे प्रस्तुत किया है। वस्तुन धर्मशास्त्र का युक्तियुक्त इतिहास उपयुक्त 
रूप मे ही जाना जाता है। प्राचीनकाल मे भी धर्मशास्त्र का व्यापक प्रथ ही स्वीकार 
किया गया है। यथा[-- हु 
अर्थशास्त्रमिद प्रोक्त धर्मेशास्त्रमिद महत्‌ । 
कामशास्त्रमिद प्रोक्‍त व्यासेनमतिबु द्धिता ॥ 
-महाभारत, झ्ादिपवे 
हम वैदिक तथा पौराशिक साहित्य के सन्‍्दर्म में पहले ही कह घुके हैं । अत 
हम यहाँ केवल स्मृति-साहित्य के सन्दर्म मे ही विवेचन करेंगे । 
प्रमुख स्मृति-प्रन्य-पुराणो की भाँति स्मृतियाँ भी मुख्यत श्रठारह ही मानी 
जाती हैं-() मनुस्मृति, (2) याज्ञत्रतक्य स्मृति, (3) अत्रि स्मृति, (4) विष्णु 
स्मृति, (5) हारीन स्मृति, (6) उशवस्‌ स्मृति, (7) श्गिरा स्मृति, (8) यम 
स्मृति, (9) कात्यायन स्मृति, (0) दहस्पति स्मृति, () पराशर स्मृति, 
(2) व्यास स्मृत्ति, (!3) दक्ष स्मृति, (4) गौतम स्मृति, (!5) वशिष्ठ स्मृति, 
(6) नारद स्मृत्ति, (१7) भूगु स्मृति तथा (88) आपस्तम्ब स्पृति । 
स्मृतियों का रचना-काल-स्मृति-प्रन्यों मे 'मनुस्मृति” सर्वाधिक प्रसिद्ध है। 
कौटिल्य के भ्र्थशास्त्र (300 ई पू ) में मनु के नाम का उल्लेश्न है। कोटिल्य ने 
कुछ झन्य भ्रथेशास्त्रियों का भी उल्लेख किया है । परन्तु हमे यही मानना चाहिए । 
कि वे सभी राजनीति शास्त्र के विचारक थे, स्मृतिकार नहीं । महाकवि भास के 
ज्ञाटक मे केवल राजनीति शास्त्र के निर्माता प्राचेतम मनु की चर्चा है। अ्रत 
मनुस्मृतिकार का समय निर्धारित करने के लिए हमे प्रथम शताब्दी में होने वाले 
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महाकवि प्रश्ववोप की भ्ोर जाना पडता है । प्रश्ववोप ने मनुम्मृति के श्लोक को 
उद्घुत किया है। भ्रत मनुस्मृति की रचना प्रथम शर्ी पूर्व ही माननी पडेंगी। हमे 
इस भ्रम मे नही पडना चाहिए कि मनुस्मृति पौराणिक “मनु के नाम पर रचित 
है, भ्रत वह हजारों वर्ष ईसा पूर्व की रचना होगी चाहिए। मनु', वशिष्ठ' 'मृगु' 
झादि शब्द उपाधिमूलक हैं। प्रत उन उपाधिमूलक नामो के साथ रचनाकारों के मूल 
नामो का लोप होने से एंक भ्रम उत्पन्न हो जाता है । ययायेत्र -सूतकाल के पण्चात्‌ 
ही स्मृतिकाल प्रारम्भ होता है। भ्रत , स्मृतियों की पूर्व तीमा दोसी ईपू ही 
माननी चाहिए । यहाँ यह भी उल्नेखनीय हे कि/पौराणिक सिद्धान्तों से प्रभावित 
होकर स्मृतिकारो ने भ्रपनी स्मृतियों का नामकरण भी पौराणिक ऋषियों के नाम 
पर ही किया है |,” 


स्मृतिग्रन्थो की परम्परा भागे भी विकसित रही है। तेरहवी शताब्दी मे 
रेवण्णभट्ट ने स्मृतिचन्द्रिका', चौदहवी शताब्दी मे चण्डेश्वर ने 'स्मृतिरत्नाऊर', 
पन्द्रहवी शताब्दी मे वाचस्पति ने 'चिन्तामणिण', सोलहदी शताब्दी मे प्रताप उद्ददेव ने 
'सरस्वतती-विलास' तथा सत्रहवी शताब्दी मे कमलाकर भट्ट ने “निरणेयमिन्धु' की 
रचना की । भत स्पमृति-अ्न्यो का रचता-काल दो सौई पू से लेकर सत्रहवी 
शताब्दी तक रहा है । स्मृति-ग्रन्थो की टीकाग्रो के भ्राधार पर स्मृतियां के रचता- 
काल की सीमा में श्ौर भी वृद्धि हो जाती है । 
प्रमेशास्त्र का प्रतिपाद 


चर्मशास्त्र भे मुख्यत निम्नलिखित विपयो पर प्रकाश डाला गया है-- 
] सृष्टि-रवना का वशेन, 2 वरु-व्यवस्था, 3 श्राश्रम-व्यवस्था, 4 राजधर्म, 
5 सामाजिक व्यवस्थाएँ । 

4 सृष्टि रचना का वर्णन-स्मृतिग्रन्य वैदिक सिद्धान्तो के भाधार पर 
लिसे गए हैं । वेदो में सृष्टि-रचना का संविस्तार बसुत है, जिसका प्रमाण ऋग्वेद 
का 'पुरुष-सूक्त' है। ऋग्वेद के नासदीय सूक्त मे ईश्वर की इच्छा को सुष्टि-रचना 
का कारण सिद्ध किया गया है। मनुस्मुति मे भी ईश्वर की इच्छा से ही सृष्ठि- 
निर्माण की बात कही गई है। सृष्टि-निर्माण का वर्णान करते समय पचमहाभुनो-- 
पृथ्वी, जल, भ्रगिन, वायु भ्लौर आकाश के गुणो का भी विवेचन किया गया है। 
पृथ्वी मे गन्ध, जल में तरलता या रस, अग्नि मे रूप, वायु मे स्पर्श या वहनशीलता 
तथा झाकाश मे शब्द गुण विद्यमान है । मनृस्मृति मे ऋग्वेद की रचना भगिन के 
द्वारा, यजुवंद की रचना वाशु के द्वारा श्रॉगिरस ने की थी | यथा-- 

भग्निवायूरविभ्यस्तु त्रय ब्रह्म सनातनम्‌ | 
दुहोह यज्ञसिद्धयर्थमृग्यजु,  सामलक्षणम्‌ । 
अ्रष्याययामास पितृनू शिशुरागिरस कवि ॥ 

इस स्मृति-प्रदत्त पद्देली का रहस्य यह है कि भ्रग्ति, वायु श्र सर्य 
तीन अटपि थे, जो प्राचीनकाल की विभूति समभे जा सकते हैं कक हाय 
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वाचक है | भरत ज्ञान के विस्तारको को ब्रह्मा कहा गया | ग्रतएव वेदों की रचना 
ब्रह्म या ब्रह्माओ ने की, यह परम्परा विकसित हो गई । उपयुक्त तीन ब्रह्मा की 
परवर्ती पीढी मे भ्गिरा हुए । उन्होने अपने झनुसन्धान को प्रथर्ववेद के रूप मे प्रस्तुत 
किया । अ्रगिरा ने अथवंवेद का प्रामारिक ज्ञान उपबुक्त तीनो ब्रह्माम्रों को भी 
कराया । श्रत यह प्रसिद्ध हो गया कि ब्रह्मा जैसे पिता को उसके पुत्र अगिरा ने 
पढाया । पुराणों मे ब्रह्मा के अनेक मानस-पुत्रो की चर्चा है। 'मानस-पुत्र” शिष्य के 
रूप मे ग्रहण करना चाहिए | श्रत मनुस्मृति मे भी पौराशिक शैली को झपनाया 
गया है। 

2 वर्ण व्यवस्था--स्मृतियो मे ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य तथा शूद्र नामक चार 
वर्खो की व्यवस्था का विस्तृत उल्लेख है । मनुस्मृति मे ब्रह्माण्डों के छ कार्यो का 
स्पष्ट उल्लेख किया गया है । ब्राह्मणों के पड कर्म इस प्रकार हैं-प्रध्ययन, भ्रध्यापत, 
यजन, याजन, दान एवं प्रतिदान । 

# अध्ययल. अध्यापन याजन तथा। 
| दान प्रतिग्रहश्च॑व ब्राह्मशस्य कर्म स्मृतम्‌ ॥। 

क्षत्रिय वर्ण का कार्य समाज-रक्षण, वेश्यों का काय व्यापार तथा शुद्रो का 
काय सेवा है। स्मृति-ग्रन्थो में वर्णें-व्यवस्था पर प्रत्यधिक बल दिया गया है। हमारे 
धर्मशास्त्र मे शूद्रो के प्रति न्याय नही हुआ । शूद्रो को पूजा के अधिकार से वचित 
रखा गया है। शूद्र दूर से ही ईश्वर की प्रतिमा का दर्शन कर सकता है। 
हाँ, घर्मशास्त्र मे एक बडी प्रच्छी बात कही है कि वयोदृद्ध शूद्र भी नमस्करणीय 
होता है। यह अभिवादन उच्च वर्खों द्वारा देव माना गया है । 

3 आ्लाश्रम-व्यवस्था - घर्मेशासत्र मे चार श्राश्रमो--ब्रह्मचयं, ग्रहस्थ, 
वानप्रस्थ तथा सनन्‍्यास की-इयवस्था है । मनुष्य की आयु को चार भागो मे विभाजित 
किया गया है। भ्रत सौ वर्ष की झायु मे से प्रत्येक झाश्रम के लिए 25 वर्ष की 
भ्रायू-सीमा निर्घारित की गई है । ब्रह्मचये क्‍झ्राश्रम 25 बर्ष की भ्रवस्था तक माना 
गया है । ब्रह्मचारी कभी कामुकता की बातें नही करत), काम-वासना के विषय मे 
नही सोचता तथा स्पर्शादि क्रियाप्रो से सर्वथा दुर रहकर विद्याष्ययन करता है । 

केवल इतना ही नही, अपितु उसका भोजन हल्का होना चाहिए, सात्त्विक होना 
चाहिए | ब्रह्मचारी प्रात ब्रह्ममुहृत मे उठकर शौचादिक क्रियाशो से निवृत्त होकर 
ध्यान करने वाला होना चाहिए । उसे 'ऊँ का जप करना चाहिए | ब्रह्मचारी को 
अपने शरीर को बलिष्ठ बनाने के लिए प्राणायाम तथा व्यायाम का भी नित्य 
अभ्यास एवं क्रिया करनी चाहिए | वस्तुत यही झ्ाश्नम निर्माण-काल है । 

जब ब्रह्मचारी 25 वर्ष की अ्रवस्था|को पाकर शारीरत तथा मनसा परिपक्व 
हो जाता है तो उसके ग्रुरु उसे ग्रहस्थाश्रम मे प्रवेश करने की झआाज्ञा देते हैं। एक 
सद्गृहस्थ के लिए यह झावश्यक हैं कि वह अपने योग्य युवतों से विवाह करे । 
गृहस्थ में रहता हुआ व्यक्ति भी इतना सदाचारी रहे कि वह अपनी पत्नी को भी 
छीकती हुईं, जभाई लेती हुई, वस्त्र-धारण करती हुई न्रादि प्रवस्थाओ्रो मे व देखने 


शाघ्नीय साहित्य 93 


की कोशिश करे । एक सदगहस्थ को सोनह सस्कार सम्पन्न करने चाहिए। उसे पच 
महान्नतो का पालन करना चाहिए | घनाजेन की प्रक्तिया में पूणं वर्मठता तथा 
ईमानदारी का परिचय देना चाहिए । मनुस्मृति में गहस्थ वो सबसे बडा प्राश्षम 
बतलाया है । 
सर्वेपा भ्राश्नमाणा यृहस्थाश्रम विशिष्यते । --मनुस्मृनि 
जब गृहस्थी व्यक्ति पचास वर्ष का हो जाए तथा उसके पुर पुनी सम एव 
सुब्यवस्यित हो जाएँ तो उसे ग्रृहस्थ का कार्यमार अपने पुत्रों के ऊपर छोडकर घर- 
त्याग करना चाहिए । वह इधर-उधर विचरण करता हुमा, उपदेश देता, सप्राज- 
सेवा भी करे । ऐसे भ्रतिथियो डी सेवा ग्रहस्थियो को ही करनी होती है । चानप्रस्थ 
मे ध्यान शर आत्म-चिक्तन की प्रधानता कही गई है । 
पच॒हत्तर वर्ष की भ्रवस्था में व्यक्ति को समाज से भी सन्‍्यास लेकर एकान्त- 


वास करना चाहिए । सनन्‍्यासी बासनाभ्रो का त्याग करने से ही ज्ञानमार्ग पर 
चलकर सोक्ष का भागी होता है । 


4 राजधमें--धमेशास्त्र मे राजा को सर्वेगुण-सम्पन्न घोषित करके एक 
प्रादशश स्थापित किया गया है। यूनानी विचारक प्लेटो की यह घारणा कि 'राजा 
दाशंनिक होना चाहिए! को धर्मशास्त्र भे व्यापक रूप मे ग्रहरा किया गया है | 

/मनुस्मृति में राजा को इन्द्र के समान पराक्रमी, कुबेर के समान घनादूय तथा यम के 
समान न्यायप्रिय घोषित किया गया है । राजा को मुल के समान होना चाहिए, 
जिससे कि प्रजा को समुचित न्याय मिल सके/ यदि राजा ही भ्पनी प्रजा को न्याय 
नही दे पाएगा तो प्राजकता का बोलबाला हो जाएगा। इसीलिए धर्म भे साम, 
दाम, दण्ड तथा भेद नामक चार राजनीतिक चरणों की व्यवस्था भी रखी गई। 
दण्ड के विपय में मनुस्मृतिकार की यह धारणा मनोवैज्ञानिक जान पड़ती है-- 

दण्डेन शास्ति प्रजा दुलंभी हि शुचिनंर । 

एक राजा कितना ही सक्षम क्यो न हो, उसे अपने शासन-सूत्र को सचालित 
करने के लिए सुयोग्य पार्षदों किवा साँसदो की श्रावश्यकता रहती ही है। राजकार्य 
की व्यवस्था के लिए सन्धि-विग्नह को विशेष महत्त्व दिया गया है। > 

5 सामाजिक व्यवस्थाएं--स्मृतियो मे झाठ प्रकार के विवाहो कौ ओर 
सकेत करके वंवाहिक पद्धति पर युक्तिसगत प्रकाश डाला गया है । ब्राह्म देव, आये 
तथा प्राजापत्य जैसे विवाहो को वेघानिक तथा गाँघवे, पैशाच, प्रासुर एव राक्षसी 
विवाहो को उत्पात एव कलहमूलक सिद्ध किया गया है। इसी प्रक/र वृद्ध माता-पिता 
के निर्वाह के लिए मनोवैज्ञानिक परिप्रेक्ष्य मे सेवा-भाव का प्रतिपादन किया गया 
है | यदि एक व्यक्ति सौ वर्ष तक भी माता-पिता की निरन्तर सेवा करे तो भी वह 
माता-पिता के ऋण से उऋण नही हो सकता यदि कोई द्विज विद्याष्ययत एव 
गूहस्थ के कार्यो की अवहेलना करके भोक्ष-घर्म को अपनाकर भपने जीवन को साथेक 
बनाने की चेष्टा प्रदर्शित करता है तो उस व्यक्ति को घमेशास्त्र ते पतनोन्‍्मुद्ध ही 
सिद्ध किया है। बधा-- 
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भ्रववीत्य ह्विजो वेदान्‌ श्रनुत्पाद्य सुतानपि । 
श्रनिष्टवा शक्तितों यज्ञ मोक्षमिच्छन्‌ पतत्यण ॥ . --मभनुस्मृति 

धमशास्त्र से नारी-उद्धार की चेतना भी आँशिक रूप मे कलकती है । मनु 
ने नारी सम्मान की वात युक्तियुक्त रूप में प्रस्तुत की है। वे स्त्री को पति ध्ौर 
पुत्रों के ग्रधीन चतलाकर भी उसकी पूजा या सम्मान की वात पर सहमत जान 
पडते है । 

यत्र नास्य॑ंतु पूज्यन्ते रमन्‍्ते तत्र देवता । 

नारी को ग्रहिणी का रूप प्रदात करके भी हमारा धर्मेशास्त्र इस झ्ाधार 
पर विवेचन करने मे असमर्थ रहा है कि नारी भी पुरुष के समान स्वतन्‍्न्र होकर 
झ्ाश्चम-धर्म का निर्वाह कर सकती है | 

घमंशास्त्र में एक-दूसरे के कार्यो मे सहयोग करने के लिए श्राथिक लेन-देन 
पर भी विचार किया गया है। जहाँ तक हो सके बिना व्याज ही ऋण देना चाहिए। 
यदि बहुत ही झ्रावश्यक समका जाए तो ऋण की व्यवस्था साधारण ब्याज पर भी 
करनी चाहिए । भ्रधिक ब्याज की व्यवस्था को अधर्ममूलक कहा गया है । 

घमंशास्त्र के भनुसार पापो के प्रायश्चित के लिए ग्रनेक प्रकार की व्यवस्थाएँ 
है । निष्कषंत धर्मंशास्त्र व्यक्ति और समाज से सम्बद्ध सभी विधानों पर प्रकाश 
डालने वाला शास्त्र है । 

सनुस्मृति 
(200 ईसा पू्द ) 

स्मृति ग्रन्थों मे मनुस्मृति को सर्वश्रेष्ठ माना गया है| वदिक काल मे मनु 
नामक कोई राजपि हुए हैं । मनु की सन्‍्तान को मानव कहा जाता है । 'मनु' एक 
उपाधिमूलक शब्द है । इसीलिए भ्रनेक मनुओ को पुराणों मे पढा श्रोर देखा जा 
सकता है । जिस प्रकार से महाभारत का बीज रूप जय काव्य मे ही मिल जाता 
है, उसी प्रकार हमे सुर्यंवश के श्रादि राजा मनु के विचारो को किसी स्मति के रूप 
में वैदिक यूंग की ही उपज मानना होगा । जिन विचारो से वेद, ब्राह्मण, प्रारण्यक 
तथा उपनिपद्‌ प्रभावित हैं तथा जिन विचारो की वृद्धि कल्पसूत्रों तथा पुराणों 
में हुई है, वे ही विचार मनुस्मृति मे दर्शनीय हैं ! अत ' मनुस्मृति का वर्तमान स्वरूप 
भले ही दो सौ वर्ष ई पृ मे निर्धारित हुआ हो, परन्तु उसका मुल रूप प्राचीनकाल 
से ही किसी न किसी भाषायी माष्यम के रूप मे सुरक्षित रहा होगान मनुस्मृति के 
निर्माता के रूप मे मुगु का नाम भी लिया जाता है !? परन्तु यह घारणा नितान्त 
आमक है, क्योंकि 'मृगु स्मृति” तो एक पृथक धमंशास्त्रीय ग्रन्थ है। नारदस्मृत्ति/ 
मे मनुस्मृति को किसी भागंव की कृतिमाना है । यह तो सम्भव है कि मनु के विचारों 
की पुस्तक का रूप देने मे किसी भागेव ब्राह्मण का योगदान रहा हो । यथार्थत 
मनु के ताम पर अनेक धर्माचार्यो ने मिलकर मनुस्मृति की रचना की है | फिर 


] वाचम्पति गैरोला सस्कृति साहित्य का इतिहास, पू 745 
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भी पौराशिक विस्तार के ग्रुग मे मनुस्मृति (की रचना हुई है। विभिन्न विद्वानों ने 

इसी निष्कर्ष पर, मनुस्पृति का रचना-काल दूसरी शताब्दी ईसा पूर्व स्त्रीकार 

किया है | हु हि 

'मनुस्मृत्ति' मे बारह भ्रध्याय है। प्रथम अध्याय में सृष्टि-रचना का वर्णोन 

हुआ है। ब्रह्मा ने झहकार तथा महतत्त्व को प्रपने ग्रपीन करके इम विशाल सृष्टि 

का निर्माण किया । पृथ्वी, जल, श्रग्ति, वायु और झ्ाकाश नामक पाँच तत्वों को 

कऋमश गन्ध, रस, रूप, स्पर्श तथा शब्द नामक तनन्‍्मात्राओं से युक्त बताया गया है। 

सृष्टि के निर्माण के पीछे ईश्वर की कामना को सर्वाधिक महत्वपूर्ण माना गया 

है। इसी पभ्रध्याय मे सृष्टि के चार युगो सत्युग, त्रेता, द्वापर तथा कलियुग की 

कालावधि का निर्णय किया गया है । सम्पूर्ण सृष्टि मे मानव को सर्वश्रेष्ठ जैविक 

रचना माना गया है। यथा--- 
भूताना प्राणिन श्रेष्ठा प्राणिना बुद्धजीविन । 
बुद्धिमत्पु नरा श्रष्ठा नरेपु ब्राह्मणा स्पृता ॥ 

--मनुस्मृति, /96 

दूसरे भ्रष्याय मे झ्भिवादन पद्धति पर प्रकाश डाला गया है। माता को 

पिता की भ्रपेक्षा श्रेष्ठ बताया है। माता-पिता से श्रधिक गुरु को भ्रादर दिया गया 

है.। ब्राह्मण की श्रंष्ठता ज्ञान से होती है। क्षत्रिय का श्रेष्ठत्व बल के ऊपर निर्भर 

“होता है। वैश्यो को घन-घान्य के झ्राघार पर श्रेष्ठ माना जाता है। शुद्रो मे 

श्रेष्ठता का निर्धारण भ्वस्था के श्राधार पर होता है। झाचाये भौर गृह के पावन 

सम्बन्धों को भी इसी प्रध्याय मे स्पष्ट किया है। सहनशीलता, वेदाभ्यास की महिमा 

नित्य स्नान तथा तपंण भ्रादि को भी तम्यक्‌ स्थान दिया गया है। माता-पिता के 
पझादर के विषय भे सनु के विचार दर्शनीय हैं--- 


य माता पितरौ क्लेश सहेते सम्भवे नृणामु । 
न॒तस्य निष्कृति शक्‍्या कतु' वर्षशतैरपि | 
“भनुस्मृत्ति, 2/226 
भनुस्मृति” के तीसरे भ्रध्याय मे झ्राउ प्रकार के विवाहो का वर्णन किया 
गया है । ब्राह्म, दंच, भाषें, प्राजापत्य, भासुर, गास्धवे, राक्षस तथा पैशाच नामक 
विवाहो के विषय मे युक्तियुकत प्रकाश डाला गया है। राक्षस तथा पैशाचिक 
विवाह की निनन्‍्दा की गई है। क्षत्रियो के प्रसग मे राक्षस तथा पैशाचिक विवाह का 
समर्थन किया गया है ।* वेदज्ञ_ब्राह्मण वर को बुलाकर तथा उसकी पूजा करके 
कन्या एवं वर को वस्त्रों एवं भ्रामृषणो_ से सुसज्जित करके विवाह सम्पन्न होने को 
ब्राह्म विवाह का लक्षण कहा गया है। ज्योतिष्ठोम जैसे यज्ञ भे विधिपूर्वक कर्म 
करते हुए ऋत्विक के लिए कन्यादान करना 'देव' विवाह का लक्षण माना गया है। 


] सैफंड बुक्स भ्रॉफ दि ईस्ट सिरोज, भूमिका, पृ 97-98 
2 भबृस्मृत्ति, 3/26 
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आपषे विवाह वर पक्ष से गाय श्रथवा बल को लेकर धम्म-कर्म सम्पादित कराकर 
कन्यादान कर दिया जाता है। वर-वघू को धर्माचरणा का उपदेश देकर विवाह 
सम्पन्न कराना 'प्राजापत्य' विवाह की विधि मानी गयी है । कल्या पक्ष को यथाक्षम्भव 
घिन देकर कन्या को स्वीकार करना “आसुर' विवाह माना जाता है। प्रेमपुर्वक या 
इच्छापूर्वंक विवाह को “गान्धर्वं! विवाह का नाम दिया गया है। कन्या पक्ष को 
पीडित करके या कन्या के साथ बलपुर्वक विवाह 'राक्षस” विवाह कहलाता है । 
छलप्रूवंक किसी कन्या के साथ विवाह करना 'पंशाचिक' विवाह माना गया है । इस 
प्रष्याय मे गहस्थ के ऊपर विशद्‌ प्रकाश डाला गया है । 


मनुस्मृति के चौथे अध्याय में ग़हस्थाश्रम के विधि-निषेध का रोचक वर्णन 
कया गया है । भोजन, वस्त्र-घारण तथा यात्रा ग्रादि के सम्बन्ध में पर्याप्व नियम- 
निर्देशन हुआ है | दान लेने तथा दान देने के विषय मे भी पर्याप्त विचार किया 
गया हैँ । यम-नियमादि की भी सविस्तार चर्चा की गई हूँ । चारो वर्गों के अन्न 
का स्वरूप भी बतलाया गया हूँ । यज्ञादि दष्ट कर्मों का तथा तालाब, कूप, बावडी, 
प्याऊ प्रादि पृत कर्मों की विधियों का उल्लेख किया है । 

पचम अध्याय मे मृत्यु, भक्ष्य, भ्रभक्ष्य, भ्रादि का विचार किया हूँ जो व्यक्ति 
मास नही खाता हैँ, वह लोकप्रिय होता है तथा व्याधियों से पीडित नहीं होता ।? 
'माँस! शब्द की एक रोचक व्युत्पत्ति भी हो गई है। 'मा! श्रर्थात्‌ मै जिसके माँस 
को यहाँ खाता हूँ, 'स” भर्थात्‌ वह मेरे माँस को परलोक मे खाएगा श्रत माँस 
खाना निषिद्ध है । किसी प्ररिवारिक सदस्य की मृत्यु हो जाने के कारण शुद्धि के 
समस्त विघानो का भी वर्णांन किया गया हैं। स्त्रियों के अशौच के विषय मे भी 
तकंसगत प्रकाश डाला गया है| चतुर्व्ण के शुद्धिकाल मे भी पर्याप्त विपमताएँ 
प्रदशित की गईं है। यथा--- 


शुद्धयेद्रिप्रों दशाहेन द्वादशाहेन भूमिय ॥ 
वेश्य पचदशाहेन शूद्रो मासेन शुद्धयति ॥ 


-मनुस्मृति, 5/82 

“भनुस्मृति” के छठे भ्रध्याय मे वानप्रस्थ आश्रम के कत्त व्यों का निर्देश किया 

गया हू । जब ग्रृहस्थी व्यक्ति श्पने पौच का मुख देखले तथा अपने पुत्रों को कार्य मे 
समर्थ देखे तो उसे वानप्रस्थ प्लाश्मम मे प्रवेश करना चाहिए । वानप्रस्थी यज्ञ की 
झावश्यक सामग्री लेकर ग्राम से बाहर रहे । पचमहायज्ञ का विधिपूर्वक निर्वाह 
वानप्रस्थी के लिए आवश्यक हैँ । वानप्रस्थी मृगचर्म, चीर तथा जटा धारण करे ।४ 
वेदाश्यास करना, मान-भ्रपमान में समान रहना तथा सभी जीवो पर दया करना 
बानप्रस्थी के प्रमुख धर्म-कृत्य हैं, वानप्रस्थी के लिए भिक्षान्न पर श्राश्चित रहना 


[ वही, 550 
2 मनुस्मृति, 6/6 
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भ्रावश्यक माना गया है। अल्पाहार के आपार पर इन्द्रियो का निभश्नह भी आवश्यक 
माना गया है । 
सातवें अध्याय मे राजधम का विवेचन किया गया है । राजा मे इन्द्र, वरुण, 
अग्नि, कुबेर श्रादि देवताझों का निवास माना गया है। राजापमान का निपेच 
मनुस्मृति की महान्‌ देन है। दण्ड से प्रजा को शासित रखना आवश्यक बतलाया 
गया है । दण्ड के विधान से सोये हुए लोग जागते है तथा दण्ड विद्वानों के निए धर्म 
रूप होता है। दूत के कार्यो का सविस्तार उल्लेख भी किया हैँ । न्यायोचित वेतन 
तथा कर-विधान को मनुस्मृति में महत्व मिला हैं। राजमन्ध की रक्षा के उपायो 
पर भी विचार किया गया है। 
श्रष्ठम अध्याय मे सभा के नियमो का वर्णन किया गया हूँ । न्यायालय के 
नियमों को भी सविस्तार बनाया गया हूँ । असत्य साक्षी देने वाले व्यक्ति को नरह- 
गामी बतलाया गया हू । गवाह सत्य से पवित्र होता है| सत्य से धर्म की ढद्ध 
होती है अत गवाहो को सत्याचरण करना चाहिए । यात्रा-किराया, क्रय-विक्रप 
आदि के विपय मे भी नियम-निर्देशन किया गया हैँ । 
नवस्‌ भ्रध्याय मे स्त्री-पुरुप के धर्म की चर्चा की गई हूँ । स्त्रियों के विषय 
मे कहा गया है कि स्त्री की रक्षा बचपन मे पिता करता है, ग्रुवावस्था मे पति 
करता हूँ तथा वृद्धावस्था मे पुत्र करते हैं। झत स्त्री स्वतस्त्र रहने योग्य नही है । 
यथा-- 
पिता रक्षति कौमारे भर्ता रक्षत्ति यौवने | 
रक्षन्ति स्थविरे पुत्रा न स्‍त्री स्वातत्थ्यमहंति ॥ 
* ->भनुस्मृत्ति 9/3 
स्त्रियो के छ दोष! इस प्रकार है--मादक द्रव्यो का पान, दुष्टो का ससगे, 
पति का वियोग, इधर-उधर विचरण, झसामयिक शयन तथा परणह में नीवास 
दत्तक पुत्र श्रादि का विधान भी तकंपूवंक विवेचित हुआ है। पेतृक सम्पत्ति के 
विभाजन के सभी नियमो का भी प्रतिपादन किया गया हैं । इस अध्याय मे दण्ड- 
विधान का भी वर्णन हुआ है । 
दशम श्रध्याय मे ब्राह्मणों के कार्ये तथा क्षेत्र और बीज का बरसणोन किया 
गया हैं । वशुसकर की ; निन्‍दा की गई हूँ । घर्मेयुक्त घनागम की सात विधियों का 
वर्शुन इस प्रकार हुआ है-- 
सप्त वित्तागमा धर्म्या दायो लाभ क्रयो जय ) 
प्रयोग कर्मेगोगश्च सप्तप्रतिग्रह एव. च)) 


हे “मभनुस्मृति, 0/5 

शूद्र को मन्‍्नरहोन घमेकायें करने का निर्देश किया गया हैं। शूद ५ घन- 
सचय करने का अधिकार नही दिया गया हैं। सेवक शूद्र के लिए जूढे श्र्नादि को 
देना उचित माना गया है । 


] बह 9[]4 
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ग्यारहवें अध्याय में स्‍्नातको के धर्म का यथाविधि उल्लेख हुआ है | कन्या, 
विवाहिता युवती, अल्पज्ञ व्यक्ति, मूल, रोगी और यज्ञोपवीत सस्कार से हीन 
व्यक्तियों को अग्निहोत्न करने का भ्नधिकार नही दिया गया है। यदि कोई ब्राह्मण 
अग्निहोत् नही करता है तो उसे चान्द्रायश न्रत धारण करने से ही शुद्धि प्राप्त 
होती है | सभी प्रकार के प्रायश्चितों का वर्णन विधिपुर्वंक किया गया है । यदि कोई 
व्यक्ति सअर का वध करता है तो उसे धी से भरा घडा दान करना चाहिए । तीतर 
का वध हो जाने पर एक सेर तिल दान करता चाहिए। तोते का वध कर देने पर 
दो वर्ष का बछंडा और क्रौंच पक्षी का वध होने पर तीन वर्ष का बछंडा दान में 
देना चाहिए। यथा--- 

चूत कुम्म वराहे तु तिलद्रोश तु तित्तिरो । 
शुके द्विह्ापत वत्स क्रौच हत्वा त्रिहायनम्‌ ॥। 
--मनुस्मृति, / 34 

चास्यायरा ब्रतः मे जिकाल स्तान करना आवश्यक माना गया है। कृष्ण पक्ष 
मे व्यक्ति प्रतिदिन - ग्रास भोजन घटाता जाए तथा शुक्ल पक्ष में - ग्रास 
भोजन वढाया जाए। चार वर्णों के तप का भी सम्यक्‌ वर्णोन किया गया हैँ । 

बारहवें भ्रध्याय मे सत्व, रज तया तम नामक त्रिगुण का विवेचन किया 
गया है ।? वेदाभ्यास, ज्ञान, पवित्रता, इन्द्रिय-निग्नह, धर्मंकाय भौर ध्यत्मचिन्तन 
सतोगुण के लक्षण है | कर्म मे भ्रदुचि होता, प्रघीरता, शास्त्रवर्जित कर्म का श्राचरण 
तथा विषयो मे प्रासक्ति होना रजोगुण के लक्षण हैं। लोक, निद्रा, अधेर्य ऋ््रता, 
नास्तिकता, नित्य कर्म का त्याग, माँगने का स्वभाव होता तथा प्रमांद तमोगरुणी लक्षण 
हैं। स्व -नरक, मोक्ष तथा झात्मा के विषय मे सक्षिप्त विचार किया गया हूँ 

ययार्ंत "“मनुस्मृति! एक महान्‌ घमे-शास्त्रीय ग्रन्ध है परन्तु इस ग्रन्थ में 
ब्राह्मण॒वाद का एक-छत्र राज्य है । आघुनिक युग के वैज्ञानिक दृष्टिकोण के सम्मुस्त 
भनुस्मृति' का नारी पारतन्व्य तथा शूद्र-धर्म नही ठहर सकता | सृष्टि-रचना के 
प्रसग में कुछ अभ्रवैज्ञानिकता भी दिखलाई पडती है फिर भी 'मनुर्टमृति” मे राजदण्ड, 
शिक्षा, शृहस्थ इत्यादि विषयों पर युक्तिपुक्त विचार हुमा है। इसी कारण से 
'मनुस्मृति” का भ्राज भी आदर किया जाता है । 

अर्थशास्त्र | 
(4708४9508 ) 

“अ्रथ! वित्त या धन का वाचक शब्द है। जो शास्त्र धर्म पर शासनया 
व्यवस्था करना सिखाता है, उसे भ्रर्थशास्त्र का नाम दिया गया है | ससस्‍्कृत साहित्य 
का श्रथंशास्त्र आधुनिक 'इकॉनोमिक्स” से अत्यधिक भिन्न हूँ। आधुनिक भ्रथ॑ंशास्त्र का 
_केन्द्र-बिन्दु धन है, परन्तु प्राचीन प्रथेशास्त्र का केन्द्र-बिन्दु शासन-व्यवस्था है। 


] भनुस्मृति, /26 
2 बही, 2|3-33 
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हमारे देश मे अरथंशास्त्रियों या राजनीत्याचायों की कमी तो नहीं रही, परस्नु 
दुस्सयोगवश राजनीति के विचारो के प्रामाणिक प्रनुपलब्ध है। श्रग्नेजों ने भारतोव 
साहित्य को विनष्ट करने का एक और सुन्दर एवं झारचयेजनक प्रभियान चलाया 
कि समस्त भारतीय वाडमय कल्पित है। यहाँ के राम, कृप्ण, चाणक्य, शकराचार्य 
झादि सभी कल्पना-पात्र हैं परन्तु प्राघुनिक भ्रनुसन्धानो ने यह सिद्ध कर दिया है 
कि हमारा प्राचीन साहित्य कल्पित नही है । हमे वैदिक साहित्य को रूपक गेदी क 
भाघार पर, पौराणिक साहित्य को झ्तिशयीक्तिपूर्ण शैली के श्राघार पर तथा ज्योतिष 


को स्वभावीक्तिपूर्ण शैली के प्राधार पर ही परखना चाहिए। बस्तुत गवेपणापूर्ण 
दृष्टिकोण से यथार्थ की जानकारी हो सकती है । 


'हामारत' के शान्ति पवव मे 'वेशालाक्ष' नामक ग्रन्य की चर्चा हुई है। दम 
ग्रन्थ के प्रणेता आदि देव राकर थे । “वेशालाक्ष' ग्रन्थ केवल अर्थशास्त्र न होकर, 
घमंशास्त्र भी है । भ्राचायय पुरन्दर ने 'वहुदन्तक' नामक अर्थशास्त्र की रचना थी। 
कौटिल्य के भ्रथंशास्‍्त्र मे वुहस्पति को एक महान्‌ अ्रशास्त्रकार के रूप मे याद किया 
गया है । पौराणिक युग मे नारद, शुक्राचार्य एवं बृहस्पति मूघन्य भ्र्थशास्त्रकार हुए 
हैं। 'महाभारत' काल में विदुर तथा भीष्म महान्‌ अ्रथ॑शास्त्री हुए है। भारद्वाज ऋषि 
को भी महान्‌ भर्थशास्त्री बतलाया गया है । पौराणिक साहित्य मे राजनीति की 
व्यापक चर्चा है। हमारा अर्थशास्त्र राजतन्त्र का ही पक्षधर रहा'हूँ । 
फौटिल्य का प्र्थशास्त्र 


इतिहास-पुरुष विष्णुगृप्त ही भ्रपनी कुटिल या पेचीदी नीति के कारण कौटिल्य 
कहलाए । विष्णुगुप्त के पिता का नाम चण॒क था, प्रतएव विष्णुगुप्त को चणक पुत्र 
होने के नाते चाणक्य भी कहा गया | श्राजकल “चाणक्य' नाम सर्वाधिक प्रसिद्ध हैं। 
ससस्‍्कृत के - प्रसिद्ध नाटक 'भुद्राराक्स” मे चाणक्य की कूटनीति का एक चमत्कार 
प्रदर्शित किया गया है । भ्रत चाणक्य था कौटिल्य कोई कल्पित व्यक्ति न होकर 
चन्द्रगप्त भौर्ये का गृरु विष्णुग्रप्त ही है। चारावय ने मगध वश के राजा नन्‍्द का 
उन्मूलन करके घन्द्रगुप्त को मगध-सम्राट्‌ बताया था। भ्रन्त साक्ष्य के आधार पर 
चाणक्य घन्द्रगुप्त सौये का प्रघानसन्त्री था |? चन्द्रगुप्त मौे का समय 325 ई पू 
है भ्रत कौटिल्य कै प्रथंशास्त्र का रचना-काल तीसरी शत्ती ईं प्‌ निर्धारित किया 
जा सकता हैँ। बीसवी शताब्दी के झारम्भ में पण्डित शाम शास्त्री ने कौटिल्य- 
भ्र्थशास्त्र को सानुवाद प्रकाशित कराकर उद्धरित किया। आचार्य बात्स्यायन 
(300 ई ) के 'कामसूत्र' मे कौटिल्य को महान्‌ भ्रथशास्त्रकार के रूप मे आदर दिया 
गया है । 200 ई पू तक अथवा सूत्रकाल की समाप्तिपय॑न्त क्षर्थशास्त्र (कौटिल्य) 
समादृत हो चुका था भ्रत कौटिल्य का अर्थशास्त्र एक प्रामारिक रचना है। 
भ्रन्य भ्रथ॑शास्त्रकार 


नवम्‌ शताब्दी में 'वृहस्पति-सूत्र' प्रकाशित हुआ । यह ग्रन्थ अपने मूल 
] मुद्राराक्षस, भ्रातिम अध्याय । 


200 प्राचीन भारत का साहित्यिक एवं साँस्क्ृतिक इतिहास 


रूप मे प्राचीन रहा होगा । दशमु्‌ शताब्दी मे प्राचार्य सोमदेव ने 'नीतिवाक्यामृत' 
नामक श्रथंशास्त्रीय ग्रन्थ की रचना की | ग्यारह॒वी शताब्दी मे घारा नरेश राजा 
भोज ने थुक्तिकल्पतर! तथा चण्डेश्वर ने “नीतिरत्नाकार' तथा “नीतिप्रकाशिका' 
नामक अ्रथशास्त्रीय ग्रल्यो की रचना की । वारहवी शताब्दी में प्राचायं महेलद्व मे 
“लघ्चहेनीति” नामक भ्रन्थ की रचना की। इन अर्थशास्त्रकारो के पश्चात्‌ चन्द्रशेखर ने 
“राजनीति रत्नाकार! नामक भअन्थ की रचना की । मित्र मिश्र ने वीरमितन्नोदय” नामक 
ग्रन्थ की रचना की, जिसका प्रकाशन चोलम्बा सस्कृत सीरीज (काशी) से हो चुका 
है। नीलकण्ठ ने “राजनीतिमयूल” नामक ग्रन्थ की रचना की, जिसकी एक प्रति 
स्व बाबू गोविन्ददास, काशी के पुस्तकालय मे सुरक्षित है। लक्ष्मीघर ने 'राजनीति 
कल्पतद! नामक ग्रन्थ की रचना की । इन भ्रर्थशास्त्रियों के भ्रतिरिक्त पनेक ऐसे 
अ्रथंशास्त्रियो का उल्लेख मिलता है, जिनकी रचनाओं का कोई पता नही है। 
वस्तुत भारतीय राजनीतिशास्त्र-साहित्य बहुत ही घनी रहा है। परन्तु दुर्भाग्य का 
विपय यह है कि राजनीति विज्ञान के विचारकों मे कौटिल्य और गाँघी के भ्रतिरिक्त 
ध्रभी तक किसी भारतीय राजनीतिक विचारक को विश्व के राजनीतिक विचारको 
की श्यु खला मे स्थान नही दिया गया ! 
भ्रथशास्त्र का वर्ण्य-विषय 
भ्रथंशास्त्र के विवेच्य विषय इस प्रकार है--] राजा तथा मन्त्रियों 
का स्वभाव, 2 मन्त्रि-परिपद्‌ का निर्माण, 2 मन्त्रणा कक्ष की स्थिति, 4 विघान- 
रचना, 5 सन्धि-विग्रह । 
राजा तथा सन्त्रियो का स्वभाव--राजा का धीर, वीर एवं गम्भीर 
होना प्रावश्यक माना गया है। कौटिल्य ने राजमन्त्रि-मण्डल के लिए यह झावश्यक 
माना है कि सभी व्यक्तियों की बातो को सुने एवं किसी की झ्रवमानना न करे । 
किसी बच्चे के भी भ्रथ॑ंपूर्ण वाक्य को कार्य मे लेने वाले राजनीतिविद्‌ ही पण्डित या 
चतुर होते हैं। यथा-- 
५ न कतिचदवमन्येत सर्वेस्थ श्रणुयान्मतम्‌ । 
४ बालस्पाप्यथंवद्‌ वाक्ययुपग्रु#्जीत पण्डित ॥ 
कौटिल्प ने यह भी आवश्यक माना हे कि राजनीतिविद्‌ सम्भवत महापारखी 
होना चाहिए । उसे मित्र को भी पूर्ण विश्वास की दृष्टि से नही देखना चाहिए । 
यदि सित्र कभी कुपित हो जाएगा तो वह समस्त रहस्य को स्पष्ट कर देगा। 
मन्त्रियों मे राष्ट्र के लिए समपंणशशीलता भ्रपरिहायं है। मन्त्रियो के लिए राष्ट्र श्रात्मा 
समान होता हूँ तथा उन्हें राष्ट्र-भात्मा के हित के लिए सब कुछ त्याग करने के 
लिए तत्पर रहना चाहिए--- भात्मार्थ पृथित्री त्यजेत ।” प्राचार्य शूक्र ने शत्रु का 
प्रतिकार न करने वाले कायर राजा की भर्त्सना करते हुए लिखा है कि जिस प्रकार 
सपे घूहों को निगल जाता है तथा जैसे प्रवास न करने वाला ब्राह्मण भ्रष्ट हो जाता 
है, उसी प्रकार कदये-स्वमाव का राजा नष्ट हो जाता हँ-- 


१ झाश्वलायन गृह्मसूत्र, 3, 2, 6 
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द्वावेब ग्रसते भूमि सर्पों विलशयानिव | 
राजान चापिरोदर ब्राह्मण चाप्रवामिनम्‌ ॥ है 

प्रत राजा को नितान्त निर्भीकमना होना चाहिए । “मनुस्मृत्ति' में उन 
सभासदो को मृतकप्राय बताया गया हूँ, जो में को धर्म तथा भ्रधर्म को अरधर्म नही 
फह सकते । धर्म की रक्षा करने वाले व्यक्ति की रक्षा धर्म द्वारा होती हूँ ठया पधर्मी 
ध्यक्ति भपने अधर्म के भार से ही नष्ट हो जाता है। राजा तथा उसके मन्नियो को 
घ॒मेपरायण, विवेकशील तथा सहज निर्भीक होता चाहिए । 

2 भन्न्रि परिषद्‌ का निर्माए--करौटिन्य मे राज्य के विकास के लिए कुछ 
विभाग बनाएं । मन्न्रि-परिपद्‌ में कितने मन्त्री होने चहिए, इस समत््या का समाधान 
भी युक्तिपूवेंक किया गया है। प्राचामेमनु से मस्स्रिन्परिपद्‌ में बारह मत्नियो की 
सझ्या निर्धारित की । प्राचार्य बृहस्पति ने मन्त्रिमण्डल की सदस्य सरवा सोलह 
निर्धारित की । प्राचायें शुक्र ने इस सख्या को बीस तक पहुँचा विया है। प्राचार्य 
कौटित्य ने सर्वाधिक युक्तिसगत मत प्रस्तुत करके मन्सत्रि-परिपद्‌ की सदस्य सल्या के 
निर्धारण हेतु केवल यही कहा कि मन्तियों की सख्या यथा-सामथ्यं या ययावश्यकता 
होनी चाहिए। यथा--- 

*प्रल्त्रि-परिषद द्वादशामात्यानु कुर्दीत' इति मानथा । 
'घोडश' इति बाहंस्पत्या । 
'विशतिम्‌” इत्यौशनसा । 
'ग्रधासामर्थ्यंम' इति कौटिल्य | “-कौदिलीय भ्रथेशास्त्र 
कौटिल्य ते राजा को भ्रकेले ही निणेय लेने से विनाशोन्मु्र सिद्ध किया है। 
यदि राजा मन्त्रि-परिपद्‌ में से भी कुछ मन्त्रियों को साथ लेकर मन्त्रणा करता है 
तो उससे मन्त्र की गोपनीयता बनी रहती है। राजा के लिए यह भी पझ्रावश्यक हूँ कि 
वह सन्त्रियो की योग्यता के भ्रनुसार उन्हे विभाग सौंपे । 

3 भसन्त्रणा-फक्ष कौ स्थिति--कौटित्य के प्रथ॑शास्त्र भे उल्लेख है कि राजा 
योजना का भेद पशु-सक्षियों के भाचरण से भी स्पष्ट हो सकता है--अर्थात्‌ मत्त्रणा 
करने वाले मन्दरी भ्रपने व्यवहार मे क्रमी-कभी प्रमादवश अपनी गुप्त नीति को 
प्रकट कर बेठते हैं। भरत मनन्‍्नणा-कक्ष ऐसे स्थान पर होता चाहिए, जहाँ श्रत्य कोई 
भी व्यक्ति न कुछ सुन सके भौर न कुछ देख सके । जिस प्रकार एक कच्छप अपने 
अगो को गझ्रपनी कमठ में ही छिपा लेता है, उसी प्रकार सभी मन्‍्त्री मन्त्रणान्कक्ष से 
छिप जाने चाहिए । जिस प्रकार एक भवेयञ्ञ त्ञाह्मण श्राद्ध-मोग के लिए प्रनुपयुक्त 
रहता हैँ, उत्ती प्रकार राजनीति को न जानने वाले अपने पक्ष के व्यक्ति से भन्‍््रणा 
करना तथा उसे मन्त्रद्य के विषय मे सुनाना श्रनुपयुक्त होता हैं । यधा-- 

तास्य गुझत परे विद्यु छिद्र विद्यात्पस्यथ च। 
गूहेत्‌ कर्म इवागानि यत्स्यात्‌ विद्वतमात्मन ॥ 
यया ह्याश्नोत्रिय श्राद्ध न सता भोक्तुमहँति । 
एवमश्रुतशास्त्रा्थों न भत्ते श्ोतुमहेति ॥ 
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4 विधान-प्चना--क्ानून का निर्माण करने के लिए प्रजाहित की जानकारी 
ग्रति आवश्यक है | राजा को उपस्यित या निकटवर्ती व्यक्ति के साथ कार्यो को 
देखकर मन्त्र या कानून-रचना के विपय मे सोचना चाहिए । जो व्यक्ति म्रनुपस्यित 
या दूर हैं, उनके विपय में अपने प्रतिनिधियों के माध्यम से पत्राचार द्वारा जानकारी 
प्राप्त करके विधान बनाना चाहिए | विधान बनाते समय पाँच तत्वों को ध्यान में 
रखना चाहिए ।“सर्वप्रथम वैधानिक कारें प्रारम्भ करने के उपायो के विषय मे सोचना 
चाहिए | द्वितीय प्रपनी सँन्य-शरक्ति तथा घन को ध्यान मे रखकर ही कानून बनाना 
चाहिए । तृतीय स्थान श्र समय के अनुपार ही कानून निर्मित करना चाहिए । 
चतुर्थ विष्तों के विनाश की सम्भावनाओं का अनुमान करके ही विधान वितिभित 
करना चाहिए । पचम कार्य सिद्धि को ध्यान मे रखकर ही कानून को अन्तिम रूप 
देना चाहिए /*राजा के लिए यह आवश्यक है कि वह मन्त्र-सिद्धि के पाँचो अगो के 
विपय मे ध्रपने मन्त्रियो से विचार-विमर्श करे । किसी भी कानून को बनाते समय 
विधिवेत्ताओ से विचार-विमर्श करना चाहिए। कानून-रचना के प्रिश्रेक्ष्य मे निर्धारित 
समय का ध्यान रखना चाहिए। मन्त्रणा के समय शत्रु-पक्ष को कमजोर करने का 
ध्यान रखलना चाहिए। कौटिल्य ने मन्त्रियों को या साँसदो को भ्रथवा राजा के 
प्रतिनिधियों की झ्राँखो को राजा की ही आ्राँखें बतलाया है । उदाहरण के लिए इन्द्र 
फी सभा में पाँच सो सभासद थे, श्रतएव इन्द्र सहस्वाक्ष था । यथा--- 

“इन्द्रस्य मन्त्रिपरिपदृषीणा सहस्त्रम्‌ू । तच्चक्षु । तस्मादिम दयक्ष सहस्त्राक्षमाह ।” 

घ --कौटलीम अर्थशास्त्र 

मन्त्रणा के समय राजा कम से कम दो-तीन मन्त्रियों को साथ ले। अभ्रधिक 

मन्त्रियों को साथ लेने से बहुमत का प्रश्न उठता हैं। यदि राजा भअ्रकेला ही मन्त्र 

सिद्धि का प्रयास करता है तो वह तानाशाह बन सकता है । मन्‍्त्र-चिन्तन के लिए 
पपने पक्ष के चिन्तन के सा प्रतिपक्ष का चिन्तन आवश्यक है । 

5 सन्धि-विग्रह--कौटिल्य ने सन्धि-विग्नह के सम्बन्ध में भ्पता अनुभव 
व्यक्त किया है। कौटिल्य ने नन्‍्द का उन्मूलन करने के लिए श्ननेक राजाओो से सन्धि 
की थी, परन्तु चन्द्रभुप्त को एक महान्‌ सच्चाट्‌ बनाने के लिए उसते विग्रह या सघर्षे 
का पथ अपना लिया था। कौटिल्य ने अपने भागुरायण जैसे विनीत शिष्यो को राजा 
पर्वेतक के पुत्र मलयकेतु के राज्य मे भेज दिया था। ये सभी सेनापति कम वेतन 
मिलने का आरोप लगाकर मलयकेतु की शरण मे चले गए थे--यह कौटिल्य की 
कुटिल नीति थी। नन्द का प्रधान मन्‍्त्री राक्षस भी चाणक्य से बदला लेने के लिए 
कमर कसे हुए था परन्तु चाणक्य ने अपनी कूटनीति का प्रयोग करके मलयकेनु 
को सहायता देने वाले राजाओो में द्वी विग्रह कर दिया | मलयकेतु और राक्षस पकड़े 
गए तथा चन्द्रगुप्त को एक महान्‌ सम्राट घोपित कर दिया गया। चाणक्य ने 
सिल्यूफस को पराजित करने के लिए भी सन्धि-विप्रह की नीति का सफल परिचय 
दिया । राजा को भ्रपनी शक्ति वढाने के लिए सामन्‍्तो की सख्या में वृद्धि करनी 
चाहिए । अपने पटौसी भहाप्रतापी राजा से सन्धि करना सफ्ल राजनीति है। राजा 


ञ् 
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की दृष्टि मे जो प्रतिपक्षी राजा कटक-तेल्य चुमता है, उसको समूल नष्ट करने के 
लिए विग्रह-नीति को भ्रपनाना चाहिए । जब शत्रु के साथ विग्रह शुरू हो जाए तब 
तक विग्रह-तीतति का भेद नहीं खुलना चाहिए। अत राजा की चिकीर्पा की जानकारी 
केवल कायरूपता ह्वारा ही मिलनी चाहिए । यथा-- 
द तस्मान्नास्थ परे विद्यु कर्म किचिच्छिकीपितम्‌ । 
आरबव्धारस्तु जानीयुरारूध कइृतमेव वा ॥ 
गुप्त-साज्राज्य के महान्‌ सज्जाट समुद्रगुप्त की नीति उत्खात-स्थापन की थी। 
समुद्रगुप्त जिस राजा को पराजित करता था, उसे या उसके प्रतिनिधि को ही 
सन्धिवद्ध करके तद्राज्य का शासन-सूत्र सौंप देता था, भ्रत्त इस नीति के माध्यम 
विग्रहजन्य प्रसन्तीष को दुर करने का श्रेय सन्धि-स्यापक को मिलता था। कौटिल्य 
के परवर्ती भ्र्थशास्त्रकारो ने दुर्देश राजा को सिहासनच्युत करने की नीति पर भी 
विचार किग्रा है । 
भारतीय भ्र्थशास्त्रकारो ने जनमत को पक्ष मे रखने की नीति पर भो 
विशेष बल दिया। भारतवपें मे केन्द्रीय शक्ति की स्थापना के प्रयास प्रनेक 
अर्थशास्त्रकारो की कृतियो से सुस्पष्ट हैं । राजसूय एवं भ्रश्वमेष यज्ञ केन्द्रीय शक्ति 


थी सस्थापना के ही राजकार्य थे । चारशुक्‍य नीति मे क्रेन्द्रीय शक्ति के निर्माण की 
स्वस्थ घारणा का उल्लेख है--- 


' त्यजेदेक कूलाथथे प्रामस्यार्थे कुल त्यजेत्‌ ! 
' ग्राम जनपदस्यायें प्रास्मार्थे पृथिवी त्वजेतु॥ 
भलकार शास्त्र 
(९००४८४) 

ईसा की छठी शत्ताब्दी मे भामह तथा दुण्डी जैसे झ्राचायों की प्रलकार- 
परम्परा का प्रवर्तन हुआ । इस परम्परा मे अलकारो का इतना विवेचन हुआ कि 
काव्य की भ्रात्मा के रूप में भ्लकार प्रसिद्ध हो गए । सभी सम्प्रदायों के भाचारयों ने 
भलकार तत्व का विवेचन किया । इन सभी कारणो के फलस्वरूप काव्य-शास्त्र को 
भ्रलकार शास्त्र नाम से जाता गया । प्लकार मे छ सम्प्रदाय भी प्रवतित हुए । 
काब्य-शास्त्र के छ सम्प्रदायो--] रसरू-सस्प्रदाय, 2 ध्वनि-सम्प्रदाय, 3 अलकार- 
सम्प्रदाय, 4 रीति-सम्प्रदाय, 5 वक्रोक्ति-सम्प्रदाय तथा 6 भौचित्य-सम्प्रदाय के 
भाघार पर भ्रलकार शास्त्र का इतिहास भी सरलतापुर्वक जाना जा सकता है। 

५ रक-सम्प्रदाय--रस के रहस्य की चर्चा छान्दोभ्योपनिषद्‌ मे ही कर दी 
गई हँ--सर्देपा मूताना पृथिवी रस । ऋच साम रस । साम्न उद्गीथो रस ।” 
र्स-सम्प्रदाम की स्थापना का श्रेय झा मरत को है। भरत का समय द्वितीय 
शताब्दी निर्धारित हैं । इनका 'नाद्यशास्त्र 


द् ” ज्ञामक ग्रन्थ रस-विवेचन के लिए पहला 
प्रामणिक ग्रन्थ है। आचाये भरत ने नाटक के झाठ रसो की चर्चा की है--- 
' श्गार हास्य कब्णा रौद्रवीरभयानका ) 


वीभत्त्वादुमुतसज्ञी चेत्यष्लो नाद्बरसा स्मृत्ता ॥ 
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झाचाये भरत के रस-निष्पत्ति विषयक सूत्र को लेकर भट्टलोल्लट, शकुक, 
भट्टनायक तथा अ्रभिनवगुष्त जैसे झ्राचार्यों ने रस की दाशंनिक व्यारयाएँ भी की । 
आचाये भरत का उल्लेख्य सूत्र यह है- (विभावानुभावव्यभिचारीसयोगाद्रस निष्पत्ति ।” 
गर्धात विभाव, अनुभाव तथा सचारी भावों के सथोग से रस व्युत्यन्न होता है । 
झाचायें भट्टठलोल्लट, जिनका कि रसवादी गझ्राचार्यो के ग्रन्यो में उल्लेख किया गया 
है, कोई गन्थ उपलब्ध नही है । इन्होने प्रत्यभिज्ञा दर्शन के परिप्रेक्ष्य मे रसोद्रेक पर 
विचार किया है। इन्होने मावोत्पत्ति तथा रस की प्रतीति या झारोप पर बल दिया 
हैँ । इनके रसवादी सिद्धान्त को 'उत्पत्तिवारद या “भ्रारोपवाद' का नाम दिया गया 
है । इन्होने रस का प्रेक्षक की दृष्टि से विचार नही किया । 


झाचाय शकुक ने रस की व्याख्पा-न्यायदशेन के सन्दर्म मे की । इनका रस- 
सिद्धान्त 'प्रनुमतिवाद!' के नाम से जाना जाता है। प्राचार्य शकुक ने रस को 
विचित्रानुभूति सिद्ध किया । डॉ नगेन्द्र के अनुसार रस की विचित्रता का उल्लेख 
शकुक की मान्यताओो के फलस्वरूप प्रारम्भ हुआ । शकुक ने रस की व्यारुया करते 
समय 'चित्रतुरगन्याय” की कल्पना की हूँ | शकुक ने रस के इतिहास मे सामाजिकों 
की अनुभूति को भी महत्व दिया | यया-- 

'रत्याविर्भावस्‍्तश्रासन्नपि सामाजिकाना वासनया चर्व्यमाणो रस इति श्रीशकुक ।! 

शकुक का कोई ग्रन्थ उपलब्ध नही हैं। मम्मट के 'काव्यप्रकाश” तथा 
भ्राचार्य अ्भिनवगुप्त के 'अभिनव भारती” ग्रन्थ मे शकुक को रस का श्राचार्य बताया 
हैं । यदि शकुक का ग्रन्थ उपलब्ध होना तो रस को कोई नई दिशा भ्रवश्य मिलती । 


रस के तीसरे महान्‌ व्यास्याकार भट्टनायक हुए हैं। भट्टनायक ने रस- 
सम्प्रदाय में साधारणीकरण नामक विशिष्ट तत्व को सम्प्तिलित किया | इन्होने 
साँख्य दर्शन के आधार पर “भुक्तिवाद” का प्रवर्तन किया । रस की प्लानन्‍्दमयता को 
स्पष्ट करने के लिए भट्‌टनायक ने रस को सतोगुण से उत्पन्न माना । इन्होने रस के 
इतिहास मे व्यजना” के स्थान पर 'भावकत्व व्यापार! को तथा रसानुभ्रत्ति या उत्पत्ति 
के स्थान पर “मुक्ति” का प्रयोग किया । भट्ठनायक दशवी शताब्दी से पुर्व के आचार्य 
माने जाते हैं । 

दशवी शताब्दी में श्राचाय प्रनभिनवगुप्त ने अभिनव भारती नामक ग्रन्थ 
लिखकर रस के स्वरूप को स्पथ्ट किया । इनका रस-सिद्धान्त “अभभिव्यक्तिवाद' के 
नाम से जाना जाता हैँ। रम पअभिव्यक्त होता हैँ. उत्पन्न नहीं। प्रभिनवगुप्त ने 
रसास्वाद के वैचित्य का उल्लेख करते समय उस्ते 'पानक्र रस” की सज्ञा दी। 
प्रत्यर्भिज्ञा या शव दर्शन के ग्राघार पर*रस को भ्भिव्यक्त सिद्ध फ्रिया गया । इन्होने 
रस को निविष्न 'प्रतीतिग्राह्म” माना है ) प्रभिनवगुप्त को रस के क्षेत्र मे सर्वाधिक 
सम्मान मिला हूँ । 

झाचाय घनजय ने दशवी शताब्दी के उत्तराद्ध मे श्रभिनवग्रुप्त की रमवादी 
मान्यता का खण्डन करके भट्ठनायक की मान्यता का कुछ मण्डन किया । ये ध्वनि 
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विरोधी प्राचाये थे। इनका 'दशरूपक' वाद्य ग्रन्य है। इस ग्रन्थ मे रस के विषय 
में भी विचार किया गगा हैं। इनके रसास्वाद की मान्यता का स्वरूप द्वष्टव्य है-- 
विभाव॑ रनुभावश्च सात्विकेव्यभिचारिभि । 
झानीयमान स्वाद्त्व स्थायी भावों रस स्मृत ॥ 
--दशरपक, 4/| 
एकादश शती के उत्तराद्ध मे प्राचार्य मम्मट ने ध्वनि के सन्दर्भ मे रस पर 
भी विचार क्रिया | इन्होने शान्त रस को रस नही भाना । इसकी लोकोत्त रता को 
पिद्ध करने के लिए भ्राचायें मम्मठ का विशेष योगदान हुँ । 'व्याक्याप्रकाश' के प्राधार 
पर रस के चार आवायो--लोल्लट, शकुक, भट्टनायक तथा अभिनवगुप्त की 
धारणाओ पर प्रकाश डालने का प्रदुभुत श्रेय मम्मटाचार्य को ही है । 
बारहवी शताब्दी के उत्तराद्ध मे ग्राचायें हेमचन्द्र के दो शिष्यो--रामचनद्र 
तथा गुणचन्द्र ने रस. को सुख-दु खात्मक सिद्ध किया । इनका 'नादूय दर्पण! प्रन्य 
उल्लेखनीय है | 'नाट्यदर्पण' मे प्रन्तत रस के वैचित्र्य को स्वीकार किया गया हू । 
यथा---कविनटशक्तिजन्मना चमत्कारेश विप्रलब्धा परमानन्दरूपता दु खात्मकेन्चपि 
करणादिपु सुमेधघस प्रतिजानते । पानकमाधुयमिव च तीक्ष्शस्वादेन दु खास्वादेन 
सुतरा सुल्तानि स्वदन्ते ॥ --हिन्दी नाट्यदर्पषण, पृ 292 
4वी शताब्दी के पूर्वाद्ध मे झाचाय॑ विश्वनाथ ने 'साहित्य दर्पश' नामक 
काव्य-शास्त्रीय ग्रन्थ की रचना कौ । विश्वनाथ ते रस को महत्व देने के लिए रस 
की परिभाषा देते समय रसपुरों वाबय को ही काव्य कहा--'रसात्मक वाक्य 
काव्यम्‌ ।' झाचार्य विश्वनाथ ने रसास्वाद का स्वरूप स्पष्ट करते हुए लिखा है कि 
सहृदयो के भ्रन्त करण के रत्ति जेसे स्थायी भाव ही विभाव, धनुभाव तथा सचारी 
भावो के द्वारा व्यक्त होकर रसरूपता को प्राप्त करते है-- 
विभावेनानुभावेन व्यक्त सचारिणा तथा | 
रफ़तामेति रत्यादि स्थायी भाव सचेतसाम्‌ ।। --साहित्य दर्षण 
साहित्य दर्षणकार ने रस के वेचित्म को सिद्ध करने के लिए पूर्वेवर्ती रमवादी 
प्रालोचको के मत का निष्कर्ष इस प्रकार दिया है--- 
सत्वोद्रेकादखण्ड स्वप्रकाशानन्द चिन्मय | 
वेखान्तर स्पशेशुन्यो ब्रह्मास्वाद सहोदर ॥ 
नोकोत्तरचमत्कारप्राण  कैश्चित्ममातृभि । 
स्वाकारवदभिन्नत्वेनायमास्वायते. रस ॥ 
उपयु क्त उदाहरण के ग्राधार पर रस का स्वरूप बिन्दुत इस प्रकार जाना 
जा सकता है--- 
। रस सतोगुण के उद्रेक से भ्रास्वाद्य होता है । 
2 रस अपने आप मे झखण्ड होता है| 
3 रत स्वय प्रकाशित रहता है, भर्थात्‌ प्रकाश्ष स्वरूप होता है । 
४१ रस का चेतन्य रूप मे प्रनुभव होता है। 
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5 रसानुभूति के समय अन्य सभी भाव विलीन हो जाते हैं । 

6 रसास्वाद ब्रह्मानन्द की भाँति मघुर होता है । 

7 रस श्ललौकिक एवं मूलत चमत्कारी होता है । 

8 रस सहूदयो के द्वारा प्रात्माकार के रूप मे झनुभूत किया जाता है । 

सत्रहवी शताब्दी मे पण्डितराज जगन्नाथ ने 'रस-गगाघर' नामक ग्रन्थ की 
रचना की । इस ग्रन्थ मे रस की विस्तारपूर्वक मीमाँसा की गई है । जगन्नाथाचांर्य 
ने भ्रद्व तवाद के सन्दर्भ मे रस की व्याख्या कौ | इनका मत साराशत इस प्रकार 
---काव्य और नाटक में कवि श्लौर नट के द्वारा विभवादि के रूप में व्यजना 
शब्द-शक्ति के व्यापार से दुष्यन्त एवं शकुन्तला आादि प्रकाशित किए जाते है या 
प्रस्तुत किए जाते है। उन्ही विभावादि को देखकर सहृदय भश्रप्नने हृदय के विशेष 
भाव रूपी दोप के महत्व द्वारा कल्पित दुष्यन्तादि मे चितबृत्ति की तललीनता के 
आ्राघार पर स्वात्मा के ऊपर भ्न्य ज्ञान का आवरण न होने पर साविभाष्य के द्वारा 
इत्यादि भावों के भ्रनिवंचनीय रूप मे उत्पन्न होने से रसरूपता को प्राप्त करते हैं।” 

भत श्राचार्य जगन्नाथ ने चित्तवृत्ति की तल्‍लीनता के भ्राधार पर रस के 
वेचित्रूय को अ्रधिक स्पष्ट कर दिया है। (उन्होने 'साविभाष्य” के श्राधघार पर यह 
भी स्पष्ट करना चाहां है कि जिस प्रकार सीपी भें रजत की प्रनिवंचनी4 प्रतीति 
होती है, उसी प्रकार कल्पित विभवादि के प्रस्तुतीकरण के आधार पर श्रनिर्वाच्य 
रस की प्रतीति होती है| जगन्नाथ ने प्रद्द तवाद के झ्राघार पर काव्यानुभूति को भी 
अज्ञान रूप माना है । इनके रसवाद का साराँश यह है-- 

'भग्न्दावरणचिद्विशिष्टो रत्यादि ।---प्रर्थात्‌ भ्रज्ञान-हूप आवरण से मुक्त 
शुद्ध चैतन्य का विषयगत इत्यादि स्थायी भाव ही रस है । 
रस-सिद्धान्त 

आचाये भरत के 'विभावानुभावव्यभिचारी सयोगाद्रस निष्पत्ति ” सूत्र के 
झाधार पर रस-सिद्धान्त परिपकक्‍्वता को प्राप्त हुआ | रस के झ्रवयवों को लेकर 
साधारणीकरण को भआ्राघार बनाकर रस-निष्पत्ति का निरूपण रस-सिद्धान्त का 
प्रमुख विपय रहा है | श्राचार्य भरत के पश्चात्‌ लोलट्ट, शकुक, भट्टनायक तथा 
अभिनवगुप्त ऊँसे झ्राचार्यों ने रस-निष्पत्ति को भ्ाधार बताकर रस-सिद्धान्त का 
विकास करने मे जो योगदान दिया, उसका वर्णोन हम रस-सम्प्रदाय के सन्दर्भ मे कर 
चुके है । यहाँ हम रस-सिद्धान्त की प्रमुख सामयी पर ही सक्षिप्त प्रकाश डाल रहे है। 
रस के अवयव ) 

विभाव, झनुभव, सचारीभाव तथा स्थायी भाव रस के श्रवयव कहलाते हैं । 
विभाव को रस की उत्पत्ति का मुल कारण बताया जाता है| विभाव विषयीगत 
तथा विषयगत नामक दो रूपो मे देखा जाता है । रस का झनुभव करने वाले विभाव 
को 'भाश्रय” कहा जाता है | यदि दुष्यन्त को शकुन्तला के सौन्दर्य को देखकर प्रेम 
का अनुभव करता बताया जाए तो हम दुष्यन्त को रस का झ्ाश्नय कहेगे । विषयगत 
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रूप में विभाव दो प्रकार वादौता है! प्रथम भेद आलम्बन फहा जाता है तथा 
दितीय भेद उद्दीपन नाम से जाता जाता है । भक्त के लिए भगवान्‌ का सौन्दय एव 
भ्रनुपम चरित्र भक्ति-रस के क्षेत्र पे श्रालम्बन ही कहा जाएगा । राम के लिए सीता 
की छवि झ्रालम्बन हो कहा जा सकता है। हृदय के स्थायी भौव फो उद्दीप्त करने 


बाले कारण को उद्दीपत विभाग कहा जाता है । प्रेमी के उर में एकान्त स्थान प्र म 
को उद्दीप्त करता है । 


प्रेम या रति की प्रनुभरूति शारीरिक चेप्टाओ से स्पष्ट हो जाती हैँ । इमी 
प्रकार अन्य स्थायी भावों के सन्दर्म मे जानना चाहिए । रसातुभूति की पहुंचान 
कराते वाले भाव भ्रनुभाव कहे जाते हैं। सात्विक प्रनुभाव, स्वेद, रोमाँच वेवण्य, 
कम्पन श्रादि के रूप मे होते हैं तथा समस्त शारीरिक चैेष्टाएँ कायिक प्नुभाव के 
रूप/मे भिनी जाती है। भनुभाव रस की अ्रभिव्यक्ति के तत्काल पश्चात्‌ उत्पन्न होते है। 

जो शाव भोडी देर तक व्यक्त होकर विलीन हो जाते है, उन्हें सचारी भाव 
कहते हैं । मचारी भावो की सल्‍्या 33 कही गई है । निर्वेद, ग्यानि, शका, भ्रसूया, 


अ्रवहित्या, गे, देन्य, अमर्ष, वितके, मति झादि सचारी भाव है। विभिन्न रसो से 
विभिन्ष सचारी भावों का पृथक्‌-पृथक्‌ सम्बन्ध रहता है । 


जो भाव हृदय मे सदेव विद्यमान रहते हैं, स्थायी भाव कहलाते है। रसो 
के क्रम से स्थायी भावों का रूप इस प्रकार है-- 


रस 


स्थायी भाव 
! अश्वुज्जार रतति 
2. हास्य हास 
3. फरुण शोक 
4. रोद्र ओऋोध 
5 चीर उत्साह 
6 भयानक भय 
7. बीभत्स जुगुप्सा 
$ भ्रदुभुत विस्मय 
9 शान्त शम हि 
0.. भक्ति भगवद्‌ रति 
])]  वात्सल्य सनन्‍्तानत रति 


रस-निष्पत्ति-रसास्वाद को लेकर जो शास्त्रार्थ चला, उसकी एक ऐतिहासिक 
काँकी प्रस्तुत की जा चुकी है । रस-निष्पत्ति के क्षेत्र मे सबसे झ्धिक महत्व 
तसाधारणीकरण को मिला । यहाँ साधारणीकरण का सक्षिप्त विवेचन किया जा 
रहा है-राम तथा दुष्यन्तादि विशेष पात्रों के अनुभव को जनसाघारण का ध्रतभव 
चना देने की कला का नाम साधारणीकररण है। भट्टलोलट्ूट ने साघारणीकरण के 
दिपय में दायक, कवि तथा श्रोता था पाठक के भनूमव की एकाकारता को महत्त्व 
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दिया है-नायकस्य कवे श्रोजु समानोश्नुभमवस्तत । हिन्दी काव्यशास्त्र मे इसी 
सिद्धान्त को लेकर डॉ नगेन्द्र ने कवि की प्रनुमूति के साथ तालमेल को ही साधारणी- 
करण का मूल केन्द्र बताया है | वस्तुत कवि या साहित्यकार श्रपने पात्रों को जिन- 
जिन रूपो मे जिस-जिस प्रकार से व्यक्त करेगा, पाठको को तदनुसार अनुभूति होगी। 
यही अनुभूति साघारणीकरण के द्वारा होती है अत साधारणीकरण रस की 
पीठिका है। सस्कृत अलकारशास्त्र मे साधारणीकरण के विपय में इतना विचार 
हुआ है कि उससे रसास्वाद की भ्रानन्दमयता सुस्पष्ट हो जाती हैं । 


करुण रस को झानन्दसथता--करुण रस का स्थायी भाव “'शोक' है | शोक 
दु खजन्य होता है, परन्तु उससे साहित्य के क्षेत्र का झ्रानन्द प्राप्त होता है, यही रस 
का वैचित्रुय है। आचार विश्वताथ ने इस विषय मे बहुत ही स्पष्ट लिखा है-- 
करुणादावषि जायते यत परम सुखम्‌ | 
सचेतसामनूमव॒ प्रमाण तत्न॒ केवलमु ॥ --साहित्य दर्पण 
करुण रस के भ्ास्वाद के सन्दर्भ मे पाश्चात्य काव्यशास्त्र मे भय भौर दया 
के सन्तुलन पर बल दिया गया है। हिन्दी काव्यशास्त्र में जीवन की सतुलित 
सवेदना को काव्य में चिनित होने के फलस्वरूप करुण रस को भी श्ानन्दमय सिद्ध 
किया है। इस सन्दर्भ मे डॉ नगेन्द्र के विचार द्रष्टव्य हैं-- 
“जीवन के कटु अनुमव भी काव्य मे, अपने प्राधारमृूत सवेदनो के समन्वित 
हो जाने से आनन्दप्रद बन जाते है ।” 
“डॉ नगेन्द्र रीतिकाव्य की मूमिका (तू स) पृ 64 
रस-सद्या--सस्क्ृत साहित्य की घारा मे ग्यारह रसो को मान्यता मिली 
हैं । ये ग्यारह रस इस प्रकार है-] श्युद्धार, 2 हास्य, 3 करुण, 4 रौद्र, 5 वीर 
6 भयानक, 7? वीमत्स, 8 शान्‍्त, 9 शभ्रदुमुत, 0 वात्सल्य तथा ! भक्ति-रस | 
भरत भुनि के नादुयशास्त्र मे शान्त रस को छोडकर प्न्य प्रारम्भिक आठ रसो को 
मान्यता मिली । दशवी शताब्दी मे धनन्जय ने 'दशरूपक! ग्रन्थ लिखकर काव्य की 
दृष्टि से शान्त रस के भ्रस्तित्व को नवम्‌ रस के रूप मे स्वीकार किया | !4वी शत्ती 
में झांचार्य विश्वनाथ ने श्रपने सुप्रसिद्ध काव्यशास्त्रीय ग्रन्थ "साहित्य दर्षण' मे 
“धबात्सल्य' को दशम रस के रूप मे स्वीकार किया । हिन्दी साहित्य की कष्ण-मक्ति 
शासतरा के कवि सूरदास ने वात्सल्य रस का भनूठा चित्रण किया है। भाचायें मम्मठ 
से काव्य प्रकाश' मे भक्ति के सन्दर्भ मे केवल इतना ही कहा है कि देवादि से सम्बद्ध 
रति केवल एक सचारी भाव है-- 
रत्तिदेवादिविषया व्यभिचारी तथाजित । 
भाव प्रोक्‍त ॥॥ 
झागे चलकर महाप्रम्ु चैतन्य द्वारा प्रचारित भक्ति-सिद्धान्त को गौडीय 
वैष्णावो ने समर्थन प्रदान किया । कालान्तर में वेष्णवो ने मक्ति-रस को प्रादिग्स के 
रूप में प्रतिष्ठित किया । श्रीरूप गोस्वामी के “मक्तिरसामृत सिन्धु” तथा उज्ज्वल 
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नीलमणि' नामक अन्‍्धो से भक्ति-रस का स्वरूप स्पष्ट क्रिया गया है। मक्ति-रस 
का स्थायी भाव मगवतुविपयक रति है भरत “भव्ति-रम' ग्यारहवाँ रस है | इन 
ग्यारह-रसो के झतिरिवत कुछ भ्रन्य रसो की उद्भावना भी की गईं। नवम्‌ शताब्दी 
में झ्राचाय रुद्वट ने 'प्रेयान' रस की कल्पना की | गौडीय चेण्णवों ने मधुर-रस की 


भी कल्पना की है । धत रसो की सख्या मे पर्याप्त दृद्धि हुई है । 
रसराज 


रसराज के प्रश्न पर अत्यधिक विवाद रहा है । रप्तराज की समस्या से 
सम्बद्ध प्रमुख विवाद निम्तलिखित है-- 
भवभूति और करण रस का रसराजत्व--प्राचार्य कवि भवभूति ने सप्तम्‌ 
शत्ताव्दी मे 'उत्तररामचरित” नामक नाटक की रचना करके करुण रस को मूल रस 
के रूप मे मान्यता देकर उसका उदाहरण भी उक्त नाटक के रूप में प्रस्तुत किया । 
झाचार्य भवभूति के ये शब्द द्रष्टव्य है--- 
. एको रस करुण एवं निर्मित्तभेदाद 
शिक्ष पृथक्‌ पृथमिनाश्रयते विवर्तान्‌ । 
भ्रावर्त बुदबद-तरगमत्रानू विकारान्‌ 
पझम्भो यथा, सलिलमेय तु तत्‌ समग्रम्‌ । 
--5त्तररामच रित, तृतीय भ्रक 
भर्थात्‌ मुख्य रस करुण ही है | प्न्य श्वुद्धाराद रस कारणो-विभावादि के 
भेद से उसी प्रकार पृथक्‌-पृथर्‌ रूप मे प्रतीत होते है, जिस प्रकार जल की मूल घारा 
में तरगें। भेंवर तथा बुलबुले जल के ऊपर होने पर भी भ्रलग-प्रलग प्रतीत द्वोते हैं । 
यद्यपि करुण रस के रसराजत्व को लेकर पर्याप्त भालोचना हुई है ।? परस्तु 
हमे करण रस के रसराजत्व की पुष्टि मे बौद्ध दर्शन के झाघार पर बहुत कुछ कहने 
मे सकोच नही करना वहिए। कदुण रस को रस-सज्जाद्‌ घोषित करने के कुछ तके 
इस प्रकार दिए जा सकते हैँ--- 
] ससार मे करुणा की प्रधानता निविवाद है | 
2 साहित्यिक सवेदना का अटूट सम्बन्ध करुणा से ही है । 
3 करुणा सहानुमूति का मूल छोत है । 
4 सभी रसो का सामिकता से स्पष्ट सम्बन्ध है । 
5 साहित्यिक करुर रस सहानुमूति के ही कारण भ्ानन्दजन्य होता है । 
शान्त रस का रसराजत्व--दशवी शताब्दी भे झ्राचायें अभिनवशुप्त ने रस 
को दाशेनिक कसौटी पर कसा । उन्होने अपने ग्रन्थ 'अभिनव भारती” में शान्तरस को 
प्रधान या भगी तथा मूलरस घोषित किया है | दूसरी शताब्दी में भाचायें भरत ने 
शान्तरस की महिमा पर जो प्रकाश डाला था, उसी को झभितवगुष्त ने शान्तरस 
] प्रलौकिक-विभावत्य नीतेभ्यों रतिलीलया | 
सदुमत्या च सुख तेभ्य स्यात्‌ सुथ्यकत्तमिति स्थिति ॥॥ 


- प्री उ्पग्रीस्थामी भक्तिरसामतपधिधु/ 2/5/06 


ध्यु 
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के रसराजत्व का प्रमुख भ्राधार बनाया। श्राचार्य भरत ने शान्त रस को मूल रस 
कहा है तथा सभी रस व्यक्त होकर उसी मे विलीन हो जाते हैं। यथा--- 
स्व स्व निमित्तमादाय शान्ताद्‌ भाव प्रवतंते | 
पुतनिमित्ता पाये च शान्त एवोपलीयते ॥-नाट्यशास्त्र, भ्रध्याय 6 
अभिनवगुप्त ने शेव दर्शन के भ्राघार पर यह सिद्ध करने का प्रयास किया 
कि शान्त रस का सम्बन्ध सवित्‌ सागर शिव से है| समूचे चिश्व्र के दर्णन में इस 
तत्व से बढकर कोई खोज नही हो सकी है । शिव-तत्त्व आनन्द का अभ्रवण्ड और 
अ्रनन्त समुद्र है। वही तत्त्व या महाशान्ति श्रत्य रसो के रूप मे विभिन्न निमित्तो को 
पाकर प्रतिधिम्वित हो जाती है । प्रत्यभिज्ञावादी शैव दाशंनिके हृदय को भ्रष्टदल 
कमल की उपमा द्वारा सम्बोधित करते हैं। श्राठो स्थायी भाव-रति, हास, शोक, 
ऋ्रोध, भय उत्साह, जुगुप्सा तथा विस्मथ रस ह्वृदय-कमल के श्राठ दल हैं । शान्त 
रस का स्थायी भाव 'शम” है । जहाँ 'रति” नामक स्थायी भाव समरसता को प्राप्त 
हो जाता है, वह शान्तरस प्रद्वितीय रस है । इस पुस्तक के लेखक ने भी शान्त रस 
को रसराज घोषित करते हुए लिखा है-- 
शान्त रफ़त-धाश केवल मृत्र 
अन्य रस ऊमि तरंग समान, 
होकर प्रकट क्षिप्र तिरोहित 
मिलते मूल धारा मे भ्रम्लान । --शिवचरित, पृ 3 
महाकवि जयशकर प्रसाद ते समरसता की दुहाई देते हुए, शान्त रस की 
भ्रनिवेंचनीय स्थिति को इस प्रकार स्पष्ट किया है-- 
समरस थे जड या चेतन 
सुन्दर साकार बना था, 
चेतनता एक विलसती 
आनन्द झखण्ड घता था। --काभायनी, भ्रानन्द सर्ग 
दाशंनिक आधार पर शान्तरस को रसराज धोषित करने मे किसी बविह्वग्न्‌ 
को कोई शभ्रापत्ति नहीं होती चाहिए | यथार्थत सभी रस आनन्दानुभूति की दृष्टि से 
समान है । 
श्र गार रस का रसराजत्व--श्रृद्धार रस के सयोग तथा विप्रलम्भ नाम से 
दो पक्ष होते हैं। इसका स्थायी भाव रति है । ससार की सृष्टि का कारण रति ही 
है । इसलिए वारहवी शताब्दी मे श्राचायं भोजराज ने “श्वज्भारप्रकाश” नामक ग्रन्थ 
की रचना की तथा तक॑ के झाघार पर यही सिद्ध किया कि श्ठ गार रस ही 
रसराज है | यथा+--- 
श्वज्धार वीर कदणादुभुत रौद्रहास्य 
वीमत्सवत्सल भयानक णान्तत्ताम्त । 
भाम्नासिषुदेश रसान्‌ सुधियों वयतु 
श्वद्धारमेय. रसनाद्‌ रसमामनाम ॥॥ 
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ग्राधुनिक युग मे 'काम' को महत्त्व देकर श्रगार रस का रसराजत्व सिद्ध 
किया गया है। अज्धार के पक्षधर एक मूल चीज को भूल जाते हूँ । मूल बिन्दु बह 
है कि 'रति' नामक भाव का आनन्द भी झानन्दधारा का अशमात्र है | शान्त रस का 
केन्द्र ईश्वर ही मूल रस है । भरत 'रसो वे स ' जैसी उक्तियो को विस्मृत करके हम 
इधर-उधर के नगण्य तत्वों के भ्ाघार पर ः्शद्धार रत को रसराज तिद्ध करने की 
हठ करते हैं। हिन्दी के आचाये कवि केशवदास ने श्द्धार रस की मूरति कृष्ण मे 
सभी रसो को देखने की सुन्दर कल्पना की है परन्तु भाचायें केशव यह भूल गए हैं 
कि उनके कृष्ण शद्भार की मूति न होकर मूलत शान्तरस की द्वी मूर्ति है। रत 
श्रगार शान्त रत की आँशिक अभिव्यक्ति मात्रा है। श्रीकृष्ण का दाशेनिक त्प 
शान्त रस का ही पोषक है। यथा--- 
अव्यक्त व्यक्तिमापन्‍न मन्यते मामबुद्धथ ॥ 
पर भावमजातन्तो ममाजध्ययमनुत्तमम्‌ । 
नाह प्रकाश स्वस्थ योगमाया समावृत्त । 
मूढोध्य नाभिजानाति लोको मामजमव्ययम्‌ ।॥ 
--गीता, 7/|24--25 
अद्भुत रत का रसराजत्व--आचाये विश्वनाथ के पूर्वेंज नारायण पण्डित 
ने अद्भुत रस को, मूल रस माना है । रस अपने झाप मे अदभुत है प्रत रसराजत्व 
के निर्धारण मे भ्रद्मुत रस की झोर ध्याव जाना बहुत कुछ युक्तिसगत है। साहित्य 
से झद्भुत तत्यो के समावेश से ही कृतुहल उत्पन्न होता है। झाचाय॑ कुत्तक (दशवी 
शर्ती) ने काव्य की परिभाषा देते समय विदस्धता को महत्व दिया है---वैगरध्यमगी 
भरिति ' | फिर भी भदुभूत ईश्वर का स्वरूप शान्त-प्रशान्त ही है । भ्रत दाशेनिक 
कसौटी पर शान्त रत के अतिरिक्त भ्रन्य किसी रस का रसराजत्व त्रिकाल मे भी 
सम्भव नही है | भरत जो बात भ्राचार्य भरत ने कही तथा जो दर्शन मे मान्य है 
उसके पीछे हटना मूखंता मात्र है। 
सस्क्षत झ्ाालोचना में रस को उपयोग विधि 
रस को काव्य की क्‍झ्ात्मा भानने के कारण सस्क्ृत भ्ालोचना में रस की 
उपयोग विधि को महत्वपूर्ण स्थान मिला है । सस्कृत भालोचना मे रस-समावेश के 
परीक्षण के प्रमुख बिन्दु इस प्रकार हैं-- 
रसो का समावेश करने के सन्दर्भ मे, झ्राचायों का यह मत्त है कि किसी 
सहाकाव्य मे शुज्भार, वीर, शान्त जैसे रसो मे से कोई रस पझ्रगी रस होना 
चाहिए तथा प्रन्य रस प्रग॒भूत रसो के रूप मे प्रयुक्त होने चाहिए । नाटक मे केवल 
अज्भार, हास्य, करण, रोद वीर, भयानक, भ्रदयुत तथा वीभत्स नामक श्लाठ रसो 


का प्रयोग ही' सम्भव माना गया है। शान्त रस ध्रभिनय का विषय नहीं हो सकता, 
अत उसे नाटक मे स्थान नहीं चाहिए। 

किसी ऋषि के लिए यह झावश्यक है कि वह शाश्वत सत्य को प्रकट करने के 
लिए भ्पने भावों को इस रूप में प्रस्तुत करे कि पाठक या श्रोता उसके द्वारा प्रस्तुत 
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पात्रों के साथ झपना तादात्म्य स्थापित करते हुए साधारणीकृत स्थिति में पहुंचकर 
काव्य का रसास्वादन करते रहे | इस विषय मे कहा भी है---“नायकस्य कबे श्रोतु 
समानोध्नुभवस्तत ।” रस प्रभिव्यक्ति मे श्रलकार का सतुलित प्रयोग भी महत्वपूरं 
विव्दु हैं । 

विभिन्न रसो से विभिन्न अनुभावो, स्थायी भावों तथा सचारी भावों का 
सम्बन्ध रहता है । भ्रत उनका ध्यान रखकर ही काव्य मे रस-सामग्री को स्थान 
दिया जाता है । यदि कवि वीर रस का समावेश करता है तो उसके लिए यह 
झ्रावश्यक कि वह अपने काव्य मे वीर हृदय के पात्रो को प्रस्तुत करके उनके हुंदय के 
स्थायी भाव को जगाने के लिए समुचित प्रतिपक्ष को प्रस्तुत करे। यदि प्रतिपक्ष की 
उदात्तता का चित्रण नही होगा तो काव्य मे वीर रस हास्यास्पद स्थिति को पहुँच 
जाएगा प्रथवा नहीं गजारि जरु वधे श्गाला' उक्ति चरितार्थ हो जाएगी। 
भारतीय झालोचनाशास्त्र मे रूपक का प्रणेता तथा काव्य का रचयिता कवि ही 
माना जाता है | भ्रत कोई कवि किस प्रकार से अनेक नाटक या काव्य को सरस 
बना पाता है, उसके लिए विशिष्ट स्थितियों का प्रतिपादन किया गया है । 


रस-मैत्री तथा रस-विरोध नामक सिद्धान्त भी रस वी उपयोगविधि का 
प्रमुख पहलू है । श गार और हास्य, वीर और रौद मित्र रसो के रूप मे जाने जाते 
है । करण झौर शाल्तर, वीर भर भयानक रस विरोधी रसो के उदाहरण हैं। इसी 
प्रकार से कुछ सचारी भाव भी विशिष्ट रसो से ही सम्बद्ध रहते हैं। यदि कोई कवि 
रस के ऐसे उपयोग को भुलाएगा तो वहाँ उसके काव्य मे रस दोष उत्पन्न हो जाएगा। 
स्थायी भाव को व्यक्त न दिखाकर शब्दत प्रस्तुत किया जाता है ! तो 'स्वपदवाच्यत्व' 
दोष माना जाता है । देवता, माता-पिता भ्रादि की रति को शव गार की भ्रतिवादिता 
का विषय बना देने मे रस का व्याघात माना जाता हूँ । अत सल्कृत झालोचता में 
रस उपयोग विधि भ्रत्यत्त विस्तृत है । 

ध्वनि सम्प्रदाय 

नवम्‌ शताब्दी के उत्तराद्ध में श्राचार्य प्ानन्दवर्धन ने 'ध्वन्यालीक नामक 
प्रन्य की रचना द्वारा ध्वनि-सम्प्रदाय को जीवित करके ध्वनि-सिद्धान्त को मण्डित 
किया | भ्राचायें भ्रानन्दवर्धन कश्मीर के राजा प्रवस्तिवर्मा के सभापण्डित थे। 
श्वन्यालोक' प्रल्थ के ऊपर दशवी शताब्दी में झाचार्य श्रभिववगुष्त ने 'घ्वन्यालोक 
लोचन' नामक प्रामाणिक टीका की । आचायें झानल्दवर्धन ने ध्वनि को काव्य की 
पात्मा माना हँ--काव्यस्पात्मा ध्वनिरिति यट्यूर्वे सूरिसि कथित |! 

प्रत्येक प्रक्षर की एक ध्वनि होती है । जब अनेक घ्वनियों के योग से शब्दों 
का निर्माण होता है तथा वे शब्द प्रतीयमानार्थ को त्रंस्तुत करने मे समर्थ प्रिद्ध होते 
है, तो वे घ्वति कहलाते है | ध्वल्यालोककार ने लिखा भी है-- 

यत्रार्थ शब्दों वा तम्थंमुपसर्जवीकृत स्वार्थों । 
व्यक्त काव्य विशेष स ध्वनिरित सूरिभि कथि'त!! 
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धर्थात्‌ 'जहाँ प्र्थ या शब्द या दोनों अपने आपको पतीयमानार्थ के विए 
समपित कर देते हैं तथा प्रतीयमानाथें के माध्यम से जो काव्य व्यक्त होता है, उसी 
को विद्वानों ने ध्वनि या ध्वनि काव्य कहा है |” आ्राचायय श्लानल्दवर्धन ने 'सूरिति 
कथित ' पदवन्ध से यह स्पष्ट कर दिया है कि ध्वनि के विषय में आचार्य पहले ही 
से विचार कर रहे है। प्रत प्रतीयमानाथ ही ध्वनि है। शब्द से अर्थ स्फुटित होता 
है, श्रत वहू स्फोद ही ध्वनि है इसलिए छघ्वनि-सम्प्रदाय का सम्बन्ध व्याफरण 
शास्त्र के स्फोटवाद से भी जोडा जाता है। स्फुटति अर्थ प्रस्माद्‌ इति स्फोट 
शब्द से श्रथे का फूटना ही स्फोद है । स्फोटवाद शब्द को नित्य सिद्ध करके उमे 
प्र्थाभिव्यक्ति मे पूर्ण सक्षम सिद्ध करता है । पतजलि के महाभाष्य में इस रहस्य पर 
तर्कपूर्वक प्रकाश डाला गया है | चस्तुत 'शब्द' शब्दायमान होने से ध्वनि का ही 
व्यजक है प्रत ध्वनि व्यक्त होती है । वह नित्य है | वह प्रतीति का विपय है । 
घ्वनि-विरोधो सिद्धान्त 

घ्वत्यालोककार को मुस्यत तीन प्रजार के मतबांदी भाचायों के विरोध का 
सामना करना पडा । ध्वनि-विरोधी त्तीन सिद्धान्त इस प्रकार हैं-- अभाववादी, 
2 भक्तियादी तथा 3 अलक्षणीयवादी । 

१ झ्म्माववादी--छठी शताब्दी से प्लक्ारवादी आचार्य मामह ने 'शब्दार्थो 
काच्प्रमु--पर्थात्‌ शब्दार्थ ही काव्य है, कहकर काव्य के रहस्य को प्रकट किया घा। 
आगे चलकर अलकारवादी भाचार्यों ने इस सिद्धान्त के मण्डन हेतु झपनी मेयाशक्ति 
को समपित कर दिया। भ्रत अलकारवादी आचार्यों ने काव्य के रहस्य को भ्रलकारो 
के साध्यम से ही व्यक्त करने का प्रयास किया । उन्होने भ्रलकारो के विवेचन के 
साथ-साथ गुणा, वृत्ति तथा रीति प्लादि काव्य-तत्व पर भी प्रकाश डाला। ऐसे 
प्रलकारवादी भ्राचा्यों ने ध्वनि” नामक क्सी काव्य-तत्व की सत्ता को स्वीकार तक 
नहीं किया । श्रत ध्वत्ति की सत्ता को स्वीकार न करने के कारण उनके धनि- 
विरोधी सिद्धान्त को 'प्रभाववादी' नाम मिला । 

दुसरे परम्परावादी प्रलकाराचार्यो ने प्लकारों को ही प्लातन्‍्द-दायक सिद्ध 
किया । इनका मंत्त यह है कि जब से काध्य-घारा प्रवाहित है, तभी से प्लकार 
सहृदयो को भ्रानन्द-विभोर करते झ्रा रहे हैं। प्रत ' ऐसे झानन्ददायी अलकार-तत्व 
से पृथक्‌ किसी 'ध्वति' नामक काव्य-नत्व की कल्पना करना मूर्खेता मात्र है। 

तोसरे प्रभाववादी ग्राचायों ने छठी शताब्दी के आचार्य दण्डी के मत को 
भ्रमाण-स्वरूप मानकर यही कहा कि प्रलकारो का क्षेत्र भ्रमीम है। भ्लकारो की 
रहस्यात्मकता का पूर्रोहुपेण विवेचत असम्भव है--- 

काबव्यशोभाकरान्‌ घर्मान्‌ू झलकारान्‌ प्रचक्षेत । 
ते चाद्यापि विकल्प्यस्ते कस्तान्‌ कात्न्येंन यद्यति ॥ --काव्यादशों 
ऐसे झाचार्यों ने अलकारो को सर्वाधिक महत्व देकर उनके समक्ष किसी 
दाच्य-सम्प्रदाय को प्रकाशित होने से रोकना चाहा । ऐसे श्राचाय ध्वनि को अलकारोी , 
मे ही धन्तभूत मानते हैं। इनका मत है कि या तो ध्वनि है. ही नही, यदि वह है 
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भी तो उसका भ्रन्तर्भाव भ्रलकारो मे ही हो जाता है, क्योकि अग्रस्तुत प्रणता जैसे 
अलकारो मे प्रतीयमानाथ की प्रधानता रहती है | 
भक्तिवादी--'भक्ति' शब्द लक्षणा का वाचक है । भक्ति शब्द का प्रय॑-तोडना 
या पृथकता भी है। जब किसी शब्द को तोडकर या दूसरे ही रूप मे लिया जाता हैं 
तो लक्षणा शब्द-शक्ति मानी जाती है । यथा--'भो रक्तपेन्ट ! पअन्रागच्छ ।” वाक्य 
में किसी लाल पेन्द को आने के लिए कहा गया है | लाल पेन्ट तो किसी की बात 
सुनने में असमर्थ है, परन्तु लालपेन्टधारी व्यक्ति उससे जुडा रहने के कारण उसको 
समभ लेता है | भ्रत यही लक्षणा शब्द शक्ति है। लक्षणा दो प्रकार की होती 
है--रूढिवती तथा प्रयोजनवती । प्रयोजनवती लक्षणा का क्षेत्र बहुत ही व्यापक 
माना गया है । म्रत प्रयोजनवती लक्षणा मे भी गुढार्थ को प्रकट करने की शक्ति 
विद्यमान रहने से लक्षणा से भिन्न किसी ध्वनि” नामक तत्त्व को स्वीकार करने की 
झावश्यकता नही हैँ । यह मज्वितवादियों का मत है । 
अलक्षणीयवादी-प्रलक्ष णीयवादियो का कहना हूँ कि “व्वनि' नामक तत्त्व को 
परिभाषित नही किया जा सकता । वह केवल झनुमवगम्य हैँ । उसका शब्दों के द्वारा 
वर्णान असम्भव हूँ । भ्रत ध्वनि को भ्रनिर्वंचनीय मानकर उसके काव्य-तत्त्व की 
मान्यता को ही सदिग्ध मान लिया गया है । 
झाधुनिक काव्मशास्त्र के इनिहास में उपयु क्‍त तीनो ही मतो का युक्नियुक्त 
खण्डन करके घ्वनि-सिद्धान्त का प्रतिपादन किया गया हूँ | वस्तुत अभ्रलकारवादी 
परम्पराप्रेमी या रूढिवादी होने के कारण भागे विचार नही कर सक्रे । लक्षणा ही 
शब्द-शक्ति की सीमा नही हूँ श्रत व्यजता शब्द-शक्ति घ्वनि का ज्ोत है । प्रलक्षणीय- 
वादियो का यह कथन भी ठीक नही हूँ कि ध्वनि अनुभवगम्प ही है, वह शब्दों के 
द्वारा चित्रित नही हो सकती क्योंकि भ्र्तनालकारो का सम्बन्ध भी अनुभव से ही हे । 
स्वय आनन्दव्धेन ने श्रप्रस्तुत प्रशशा अ्रलकार को अलकार न कहकर ध्वनि कहा है । 
ध्वनिवादियो के अनुसार ध्वनि के भेदो मे एक भेद झलकार ध्वनि भी है । 
ध्वनि-विरोधी बारह मिद्धान्तो या तत्वों का विवेचन मिलता है, जिवका 
विश्लेषण इस प्रकार है--() तात्पयं शब्द शक्तिवादी (भ्रभिह्वितान्वयवादी 
मीमासक, (2) अभिधावाद (अन्विता सिघानवादी मीमासक ), (3) जहत्स्वार्यालक्षणा 
(4) अजहत्स्वार्थालक्षणा, (5) स्वार्थानुमान, (6) परार्थानुमान, (7) श्रर्वापत्ति, 
(8)तन्त्र, (9) मासोशक्ति, (0) रसकायंता (भट्टलोल्लट), () भोगवादी 
(भट्टनायक) तथा (2) व्यापारान्तर बाघृत (अ्रलक्षणीयवादी ) । 
विरोधों क्री निराकृति-ध्वन्यालोककार ने ध्वनिवाद के विरोधियों को भ्रपनी 
निम्न युक्तियों से शान्त्र करके घ्वनि-सिद्धान्त प्रतिपादित किया-- 
बोद्धु स्वरूप सख्या निमित्त कार्य प्रतीतिकालाबाम्‌ । 
झाश्रय विपयादीना भेदात्‌ भिन्नोउभिचेयतों व्यग्य ॥॥ 
इवनि-सिद्धान्त व्यग्य पर आधारित है श्रत व्यग्याय॑ं झ्मभिधाथ या वाच्यार्य 
तथा लक्ष्यार्थ से भ्रग्नाकित कारणो के फलस्वरूप भिन्न है--- 
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4 ज्ञाता--वाच्यायें का ज्ञाता व्याकरणविद होता है, परन्तु व्यग्याय का 


ज्ञाता काव्य-मरमंश भी होता है। झ्त वौढ़ा या ज्ञाता के भेद के कारएश ध्वनि का 
अस्तित्व है । 


2 स्वरुप--वाच्यार्थ सकारात्मक होते हुए भी व्यग्य वी प्रधानता के 
कारण नकारात्मक वन जाता है। इसका वंपरीत्य भी सम्भव है । घत ध्वनि प्रपय 


ही तत्त्व है । 


3 सस्या--वाच्याथ से केवल एक ही व्यक्ति को एक ही रूप में सम्ब्रोधित 
किया जाता है, परल्तु प्रतीयमानार्थ विभिन्न वर्गों को एक साथ विभिन्न रुपो मे 
प्रेरित करता है । यथा--:गठो5तस्तमक '---'सूर्यास्त हो गया' प्रतीयमानायय विद्यार्थी, 
कर्मचारी, भक्त भ्रादि को भिन्न-भिन्न रूपो मे प्रेरित करता है । 


4 निमित्त--वाच्यायथ का करण या साधन व्याकरण है, परन्तु व्यग्या्य तो 
देश, काल, प्रकरण ग्रादि भिन्न-भिन्न निमित्तो से प्रतीत हुमा करता हैं! 


5 कार्मे--वाच्यार्थ का कार्य भ्र्थ को स्पष्द करना मात्र है, परल्तु व्यग्यार्थ 
अ्रथ की चमत्कारिक प्रतीति कराता है । हे 


6 प्रतीतिकाल--वाच्यार्थ की प्रत्तीति तत्काल होती है, परन्तु व्यग्याय॑ 


की प्रतीत बुद्ध वित्म्य से होती है।प्रत काल-मेद के कारण व्यग्यायं भिन्न 
तत्त्व है । 


7 पश्राश्मम--वाच्यार्थ का प्राघार शब्द है, परन्तु व्यग्याथथ में शब्दार्थ की 
सघटना का सम्मिश्रण रहता है। 


8 विषय--वाच्याथे का विषय एक होता है, परन्तु व्यग्याथे एक ही साथ 
अनेक विषयों को सकेत्तित कर सकता हुँ । 


ध्वनि मे सभी काव्य तस्‍वों का समावेश--आचादे झ्ानन्दवर्धन ने घ्वि- 
तत्त्व के तीत भेद किए हैँं--वस्तु ध्वन्ति, प्रलकार ध्वनि तथा रस ध्वनि | इस 
विभेदीय ध्वनि के भ्रतिरिक्त गरुशीभूत व्यग्य तत्व का भी प्रतिपादन श्राचार्य मम्मट 
()। वी शताब्दी) ने अपने काव्यप्रकाश नामक ग्रन्थ भे किया है। झत रस, प्रलकार, 
रीति, वक्षोक्ति तथा प्रौचित्य नामक सभी गूढ काव्य-तत्व ध्वनि में ही अन्त त॒ हो 
जाते हैँ। यहाँ हम सक्षेपत्र ध्वनि-सम्प्रदाय के इतिहास के ब्राधार पर ध्वनिवादी 
भलकार शास्त्र का इतिहास प्रस्तुत करनः चाहते हैं। 

धस्तु ध्वन्ि--ाचाये भानन्दवर्धन ने वस्तु तत्व के प्रतिपादन मे व्यग्य की 
प्रधानता दिखाकर प्र,सिघावादी मीमाँसको के मत का निराकरण कर दिया हे । 
बथा-- जम घामिक विज्तब्ध स शुनकोध्य मारितस्तेत। 

गोदानदीकच्छ. कुझ्जवासिता हस्तसिहेन. ॥ 

यहाँ किसी चचला ने किसी सन्‍्यासी को हटाने के लि यह व्यग्य हूँ 
ऊि भरे घामिक व्यक्ति | ग्राप गोदावरी नदी के तटवर्ती शा मजाक ५5 
करो, क्योकि जो कुत्ता श्रापको परेशान करता था, उसे किसी खूलार सिंह ने मार 
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दिया हूँ | भ्रत सिंह के मय से सन्यासी तदुकक्‍्त क्ुज को त्याग देगा, यही श्रभीसिप्त 
है इसीलिए शभ्रभिधावादी श्राचार्यो के मत का व्यग्याथं के चमत्कारिक प्रतिपादन 
से निराकरण हो जाता है । 
झलकार ध्वन्ति--काव्यशास्त्र मे शवाधिक प्रलकारो का विवेचन हूँ। प्राचार्य 
झानन्दवधघंत ने झ्ाालकारिक व्यग्य के श्राधघार पर श्रलकारवादियो के मत को निराकृत 
करके घ्वनि-सिद्धान्त का मण्डन किया है । यथा-- 
यावज्नकोशविकास प्राप्नोति ईपतू मालती कल्िका । 
मकरन्दपानलोभयुक्त भ्रमर॒! तावदेव मर्दयसि ॥ 
श्र्यात्‌- नहिं पराग, नहि बघुर मधु, नहि विकास इहकाल । 
झलि, कली ही सौ बेंध्यो, आगे कौन हवाल ॥। 
--बिहारी 
यहाँ प्रस्तुत प्रेमी की ओर प्रप्रस्तुत भ्रमर तथा कली के सम्बन्ध से शअ्रप्रस्तुत 
प्रशसा श्रथवा भ्रन्योक्ति श्रलका २-स्वरूप व्यग्यार्थ ही चित्रित हैँ । प्रत यहाँ झलकार 
ध्वनि व्यग्यार्थ ही है, वाच्याथ या लक्ष्याथ नही । 


रस ध्यनि--काव्यशास्त्रोक्त विभिन्न रसा का सम्बन्ध व्यजना व्यापार से है, 
वाच्यार्थ तथा लक्ष्यार्थ से तही । भ्रत रस ध्वनि के भ्रन्तर्गंत सभी रसो का समावेश 
हो जाता हूँ | प्रत रस ध्वनि घ्वनि-सम्प्रदाय का प्राण हूँ, हमे यह भी विस्मृत नही 
करना चाहिए । दशस्‌ शताब्दी के श्राचार्य अभिनवशुप्त ने रस को काव्य की आझात्मा 
माना था| वस्तुत रस और ध्वनि दोनो ही तत्व अभिव्यक्त होने के कारण काव्य 
की आत्मा है। फिर भी ध्वनि-तत्व रस-तत्व की भ्रपेक्षा श्रधिक व्यापक है | अत 
ध्वनि काव्य की झात्मा है 

प्रतीयसानार्थ का स्वरूप--ध्वनिवादियो ने प्रतीयमानाथं को वाणी का 
विचित्र तत्व मानकर उसे इस रूप मे कहा हँ-- 

प्रतीयमान पुनरन्यदेव वस्त्वस्ति वाणोपु महाकवीनाम्‌ । 
यत्तत्‌ प्रसिद्धावववातिरिक्त विमाति लावण्यमिवाँगनासु ॥ 

अर्थात्‌ महाकवियो की वाणी मे प्रतीयमानाथ सभी प्रसिद्ध काब्य-तत्वो के 
होने पर भी कुछ भनन्‍्य ही तत्व है, जो स्त्रियो के लावण्य की भाँति विचित्र रूप मे 
ही व्यक्त हुआ करता हैँ । प्रत शारीरिक गठन, भाभूषरणा, रग झादि से श्रलग 
लावण्य तत्व कोई विचित्र तत्व ही हैँ । जिस प्रकार लावण्य हमारे व्यक्तित्व की ही 
भ्रभिव्यक्ति है, उसी प्रकार प्रतीयमानार्थ मे काव्य की रमणीयता व्यक्त रहती है । 
इसी प्रसग में ध्वन्यालोककार ने समासो क्षित, प्राक्षेप, विशेषो क्ति, पर्यायोक्ति तथा सकर 
झादि झलकारो मे वाच्यार्थ की प्रधानता सिद्ध करके प्रतीयमानार्थ का स्वरूप 
प्रतिपादित किया है । झत प्रतीयमानारथ्थ व्यग्या्थ ही है 

एकादश शताब्दी मे “काव्यप्रकाश” के प्रणेता आचाय मम्मट का उदय 
घ्वनिवादी भाचायें के रूप मे हुआ । भाचायें मम्मठ कश्मीर के निवासी थे । उन्होने 
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काव्यप्रकाश मे ध्वनि-मेदों का सबिस्तार वर्णन किया हूँ। उन्होने ध्वनि प्रलकार 
को निम्त विन्दुओओं के आधार पर विकसित किया है--- 
(१) ब्यजना शब्द-शक्ति की स्वतन्त्रता, (2) व्यजना के भेदोपभेद, 
(3) ध्वनि का विध््वार | 
आचार्य मम्मट ने मीर्मांकों तथा बौढ़ों न्रादि के मतो का खण्डन करके 
व्यजना शब्द-शक्ति की स्वतन्त्रता मण्डित की है । उन्होने 'गगाया घोष ” उदाहरण 
के भ्राधार पर लक्ष्यायें की सीमा निर्धारित करके व्यजना शब्द-शविति का क्षेत्र 
निश्चित कर दिया है । 'गगा मे घोष या घर' जँमे वाच्याथें की कोई सगति नही 
बैठती, क्योकि गया के प्रवाह मे किसी कोपडी का प्रस्तित्व सिद्ध नही होता । भ्रत 
गया नदी के तट पर किसी फा घर है, यही लक्ष्याथे हैं। 'गगाया घोष ' पदवन्ध में 
गगा के तटवर्ती घर में उसकी शीतलता का व्यग्यायं भी छिपा हुम्ना हैँ । अत 
लक्षणा लक्ष्य को प्रकट कर करती है, परन्तु तन्निहित व्यग्य को नहीं। भरत 
लक्षणावादियों का यह भ्रम था कि वे लक्ष्य और प्रयोजत दोनों को ही लक्षणा से 
सिद्ध करके व्यग्याथ को नही मानते थे । अतएव व्यजना शब्द-शवित भ्रथ प्रतिपादन 
की चरम सीमा है । इसीलिए आचार्य मम्मठ ने तीत प्रकार का काव्य माना है-- 
() उत्तम काव्य (घ्वनिकाज्य), (2) मध्यम काव्य (गुणीभूत व्यग्य काव्य) तथा 
(3) प्रधम काव्य (चित्र काव्य) । श्रत इससे यह स्पष्ट हो जाना हूँ कि भाचायें 
भरू/ट ने ध्वनि सम्प्रदाय से सम्बद्ध समस्त श्राक्षेपों का प्रवल खण्डन किया है । 
धाचार्य मम्मठ ने व्यजना शब्द-शक्ति को शाब्दी व्यजना तथा भ्रार्थी व्यजना 
के रूप मे विभाजित किया है । यह वर्गीकरण शब्दार्थ के श्राघार पर फ़िया गया हैँ । 
प्रलकारवादी भाचायें भी शब्द भौर अर्थ को लेकर श्रलकारों का विवेचन करने के 
लिए प्राग्रे बढे हैं । व्यजना के भेदोपभेद इस प्रकार हैं-- 
शब्द द्वारा व्यग्य को प्रकट करता शाब्दी व्यजना कहलाता हूँ। शाब्दी 
व्यजना के चौदह भेद किए गए है--(!) सयोग, (2) विप्रयोग, (3) साहचर्ण, 
(4) विरोध, (5) अर्थ, (6) प्रकरण, (7) लिंग, (8) शब्दान्तरसपन्निधि, 
(9) सामर्थ्य, (0) झौचित्य, (!) देश, (2) काल, (3) व्यक्ति, 
(१4) स्वर । 
प्र्थ-ध्यग्य को भार्थी व्यजना कहा जाता है। इसके दश भेद हैं-- () वक्तृ- 
वेशिष्टूय, (2) वौद्धव्य-वेशिष्टूय, (3) काकु-वेशिष्टूय, (4) वाक्‍य-वैशिष्ट्य, 
(5) वाच्य वैशिष्दय, (6) अन्यसस्निधि, (7) प्रस्ताव, (8) देश, (9) काल 
तथा (0) अ्रन्यविधि | धाचायें मम्मठ ने शब्द एव श्रथे के झ्ाघार पर व्यजता के 
भैदोपमेदों को भच्छा विस्तार देकर व्यजना का स्व॒तन्त्र प्रस्तित्व ही सिद्ध नही 
क्या हूँ, झपितु उसके क्षेत्र को भी भ्रतिशय व्यापक सिद्ध कर दिया है| मम्मठ का 
व्यजना वरशुन दर्कंसगत हूँ । 
ध्राचाये मम्मट ने 'काव्यप्रकाश' नामक प्रन्य से ध्व 


हु 
का भर नि के दस हजार चार 
लो पचपन भेंदो का उल्लेख किया हे--शरेघुयुगल्लेन्दवः मम्मट ते लक्षणाभुलक ध्वनि 
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काव्यप्रकाश मे ध्वति-मेदों का सबविस्तार वर्शोत किया है। उन्होने ध्वनि भ्रलक़ार 
को निम्न विन्दुओ के प्लाधार पर विकसित किया है-- 

(]) व्यजना शब्द-शक्ति की स्वतन्त्रता, (2) व्यजना के भेदोपभेद, 
(3) ध्वनि का विश्ष्तार 


झाचायें मम्मट ने मीमांसकों तथा बौद्धो श्रादि के मतो का सण्डन करके 
च्यजना ऋच्द-शलित की स्वत्तन्पत्त- शप्डित की है ५ उन्होने गगाया घोष ” उदाहरण 
के भ्राधार पर. लक्ष्यायं की सीमा निर्धारित करके व्यजना शब्द-शक्ति का क्षेत्र 
निश्चित कर दिया है । 'गगा मे घोष या घर' जमे वाच्यार्थ की कोई सगति नही 
बैठती, क्योकि गगा के प्रवाह मे किसी कोपडी का भ्रस्तित्व सिद्ध नही होता ! गत 
गया नदी के तट पर किसी का घर है, यही लक्ष्याथें है । 'गगाया घोप ' पदवन्ध मे 
गगा के तटवर्ती घर मे उसड्री शीतलता का व्यग्याय भी छिपा हुम्रा हैँ । भ्रत 
लक्षणा लक्ष्य को प्रकट कर करती हूँ, परन्तु तन्निहित व्यग्य को नही। भरत 
लक्षणावादियों का यह भ्रम था कि वे लक्ष्य भौर प्रयोजन दोनो को ही लक्षणा से 
सिद्ध करके व्यग्याथं को नही मानते थे । अतएवं व्यजना शब्द-शवित भ्रर्थ प्रतिपादन 
की चरम सीमा है । इसीलिए प्राचार्य मम्मठ ने तीन प्रकार का काव्य माना है-- 
(१) उत्तम काव्य (ध्वनिकाब्य), (2) मध्यम काव्य (गुणीमूत व्यग्य काव्य) तथा 
(3) भ्रघम काव्य (चित्र काव्य) | भ्रत इससे यह स्पष्ट हो जाता हैँ कि भाचारये 
मम्भट ने ध्वनि सम्प्रदाय से सम्बद्ध समस्त शब्राक्षेपो का प्रवल खण्डन किया हैँ । 
झ्राचार्य मम्मट ने व्यजना शब्द-शक्ति को शाब्दी व्यजना तथा भ्रार्थी व्यजना 
के रूप मे विभाजित किया हैँ । यह वर्गीकरण शब्दार्थ के श्राघार पर किया गया है । 
क्रलकारवादी शाचायें भी शब्द शौर अर्थ को लेकर भ्रलकारो का विवेचन करने के 
लिए ग्रागे बढे हैं । व्यजना के भेदोपभेद इस प्रकार हैं--- 
शब्द द्वारा व्यग्य की प्रकट करना शाब्दी व्यजना कहलाता हूँ। शाब्दी 
व्यजना के चौदह भेद किए गए हँ---()) सयोग, (2) विप्रयोग, (3) साहचर्णे, 
(4) विरोध, (5) अर्थ, (6) प्रकरण, (7) लिंग, (58) शब्दान्तरसप्निधि, 
(9) सामर्थ्य, (0) भ्रौचित्य, (!) देश, (2) काल, (3) व्यक्ति, 
(4) स्वर । 
भ्र्थ-व्यग्य को भ्ार्थी व्यजना कहा जाता है। इसके दश भेद हैं-- () वक्‍्तृ- 
वैशिष्टूय, (2) बौद्धव्य-वैशिष्दूय, (3) काकु-वेशिष्टूय, (4) वाक्य-वैशिष्ट्य, 
(5) वाच्य वैशिष्दूय, (6) भनन्‍्यसन्निधि, (7) प्रस्ताव, (8) देश, (9) काल 
तथा (0) प्रन्यविधि। श्राचाय मम्मट ने शब्द एवं अर्थ के श्राधार पर व्यजना के 
भेदोपभेदो को भ्रच्छा विस्तार देकर व्यजना का स्वतन्त्र अ्रस्तित्व ही सिद्ध नही 
क्षिया है, सपितु उसके क्षेत्र को भी श्रतिशय व्यापक सिद्ध कर दिया है । मम्मट का 
व्यजना वर्णन तकंसगत हैँ । 


भाचाय मम्मट ने काव्यप्रकाश' नामक प्रन्ध में ध्वनि फे दस गा 
कर हु हजार चार 
सौ पत्रपन भेदो का उल्लेख किया हे---शरेघुयुगलेन्दव” मम्भट ने लक्षणाभुलक ध्वनि 
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दिया हूँ | भ्रत सिंह के भय से सन्‍्यास्ती तदुक्‍त कुज को त्याग देगा, यही अभभीसिप्त 
हैं इसीलिए अभिधावादी आचारयों के मत का व्यग्यार्थ के चमत्कारिक प्रतिपादन 
से निराकरण हो जाता है । 
अलकार घ्वनि--काव्यशास्त्र मे शताधिक भ्रलकारो का विवेचन है। प्राचार्य 
झानन्दवर्घन ने श्रालकारिक व्यग्य के श्राधार पर भ्रलकारवादियो के मत को निराक्ृत 
करके ध्वनि-सिद्धान्त का मण्डन किया है । यथा-- 
यावन्नकोशविकास प्राप्नोति ईपत्‌ मालती कलिका | 
मकरन्दपानलोभयुक्त भ्रमर” तावदेव मर्दयसि ।॥ 
अ्र्याव-- नहिं पराग, नहिं भधुर मधु, नहिं विकास इहकाल । 
झलि, कली ही सौ बेंध्यो, आगे कौन हवाल ॥। 
--बिहारी 
यहाँ प्रस्तुत प्रेमी की झोर श्रप्रस्तुत भ्रमर तथा कली के सम्बन्ध से श्रप्रस्तुत 
प्रशसा अ्रथवा भ्रन्योक्ति प्रलका र-स्वरूप व्यग्या्थ ही चित्रित है । भ्रत यहाँ प्रलकार 
ध्वनि व्यग्याथथ ही है, वाच्यार्थ या लक्ष्यार्थ नही । 


रस ध्वनि--काव्यशास्त्रोवन विभिन्न रसतां का सम्बन्ध व्यजना व्यापार से हैं, 
वाच्यार्थ तथा लक्ष्यार्थ से नही । भ्रत रस घ्वनि के भ्रन्तर्गंत सभी रसो का समावेश 
हो जाता है । प्रत रस ध्वनि घ्वनि-सम्प्रदाय का प्राण है, हमे यह भी विस्मृत नही 
करता चाहिए | दशम्‌ शताब्दी के शझ्ाचार्य प्भभिनवगुप्स ने रस को काव्य की श्रात्मा 
माना था| वस्तुत रस झौर ध्वनि दोनो ही तत्व अ्रभिव्यक्त होने के कारण काव्य 
की पभ्रात्मा है। फिर भी ध्वनि-तत्व रस-तत्व की भ्रपेक्षा श्रधिक व्यापक हूँ । प्रत 
घ्वनि काव्य की झ्ात्मा हैँ । 

प्रतीयमानार्थ का स्वरूप--ध्वनिवादियो ने प्रतीयमानार्थ को वाणी का 
विचित्र तत्व मानकर उसे इस रूप मे कहा हँ--- 

प्रतीयमान पुनरन्यदेव वस्त्वस्ति वाणोपु महाकवीनामु । 
यत्तत्‌ प्रसिद्धावववातिरिक्त विभाति लावण्यमिवाँगनासु ॥। 

पर्थात्‌ महाकवियो की वाणी मे प्रतीयमानाथें सभी प्रसिद्ध काग्य-तत्वो के 
होने पर भी कुछ भन्य ही तत्व है, जो स्त्रियो के लावण्य की भाँति विचित्र रूप मे 
दही व्यक्त हुआ करता हैँ । श्रत शारीरिक गठन, आभूषण, रग पझ्रादि से श्र॒लग 
लावण्य तत्व कोई विचित्र तत्व ही हैँ। जिस प्रकार लावण्य हमारे व्यक्तित्व की ही 
प्रभिव्यक्ति है, उसी प्रकार प्रतीयमानार्थे मे काव्य की रमणीयता व्यक्त रहती है । 
इसी प्रसंग मे ध्वन्यालोककार ने समासो क्ति, झ्ाक्षेप, विशेषोक्ति, पर्यायोक्ति तथा सकर 
भ्रादि भ्रलकारो मे वाच्यार्थ की प्रधानता सिद्ध करके प्रतीयमानार्थ का स्वरूप 
प्रतिपादित किया हैँ | झत प्रतीयमानार्थ व्यग्याथं ही है 

एकादश शताब्दी मे “काव्यप्रकाश” के प्रणेता झ्ाचार्य मम्मट का उदय 
घ्वनिवादी भाचाये के रूप में हुआ । झाचाये मम्मट कश्मीर के निवासी थे । उन्होने 
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पस्त-व्यस्त थी भ्रथवा भटकी हुई थी, उसी को प्राचार्य झ्ानन्दवर्दत से ध्वनि के रूप 
में व्यवस्थित किया हैं-- 


“घ्वनिकृृतामालकारिक-सरणि-व्यवस्थापकत्वात्‌ ।” 


--रस्सगगा घर 

ध्वनिविरोधी प्राचार्य--कश्मीर निवासी झाचाये मुकुलभद्ट ने शपने 
'प्रभिषा वृत्तिमातृका' ग्रन्थ में ध्वनि के श्रम्तित्व तर को भककोर दिया है। श्रापने 
ध्वनि को लक्षण के भ्रन्तर्गत ही परिगणिनत किया है । प्रतिहारेन्दुराज ने ध्वनि को 
प्रलकार के भ्रन्तगंत माना है। प्राचार्य भट्टतारक ने रस को मावकत्व व्यापार से 
सम्बद्ध करके व्यजना के प्रस्तित्व को ही स्वीकार करके ध्वनि का विरोध क्रिया 
है । इनका ग्रन्थ 'सहृदय-दपण' है । पभ्राप एक महान्‌ रसवादी श्राचाय थे। प्राचार्य 
कुन्तक (दशवी शताब्दी) ने 'वक्रोक्ति जीवितम्‌' ग्रन्थ मे ध्वनि को वन्नोक्ति का ही 


रूप बतलाया है। भ्राचाय महिमभट्ट के व्यक्तिविवेक' ग्रन्थ मे ध्वनि को भ्रनुमान 
भन्तर्गंत गिनते की पेशकश की गई है । 


यथार्थत ध्वनि-सम्प्रदाय प्राज रस-रम्प्रदाय के समान सप्रतिष्ठित है । रस 
झौर ध्वनि दोनो ही साहित्यशए्त्र के क्षेत्र मे प्रस्यात रहे हैं | हिन्दी काव्यशास्त्र 
में ध्वनि को एक महान्‌ काव्यशास्त्रीय सम्प्रदाय के रूप मे सम्मिनित किया गया है। 


ऐसा लगता है कि रस भ्ौर ध्वनि तत्त्वत एक ही वस्तु के दो नाम हैं। रस भौर 
ध्वनि दोनो ही व्यजना के व्यापार है । 


घझलकार-सम्प्रदाग 

भलकार' शब्द का भ्रथ है--प्राभूपण । जिस प्रकार शरीर की या व्यक्ति 
भी शोभा अलकार को धारण करने से बहुगुणित होती है, उमी प्रकार काब्य-शरीर 
की शोभा भ्रलकारो से श्रनेक गुनी होती है। रसवादियो के अन्रोक्त सिद्धान्त की 
परवाह न करके प्रलकारवादियो ने प्लकार को काव्य का सर्वस्व स्वीकार किया हैँ । 
यथार्थत्त काव्य का र्त््व अलकार शारीरिक झराभूषणों के समान नही है। प्रलकार 
शैलीगत तत्त्व है भ्ौर शैली मे आन्तरिक रत्त्व--व्यक्तिगत की प्रघानता होती है। 
स्टाइल इज दा मैन हिमसेल्फ' सिद्धान्त भलकार सम्प्रदाय के ऊपर चरितार्थ होता 
है ( इसीलिए भ्रालकारिको ने भ्रलकार तत्व मे सभी तत्वो का समावेश किया है । 
यहाँ हम अलकार सम्प्रदाय का इतिहास इसी सन्दसे में प्रस्तुत कर रहे हैं । 

५ भमह-भलकार-सम्प्रदाय के प्रवर्तक का श्रेय झ्लाचाये भामह को ही है । 
झाचर्य भामह के पिताजी रक्तिल गोमी थे। भागभह की जन्मभूमि कश्मीर मानी 
गई है। बौद्ध न्याय के भाचायें धर्मक्रीति (के सिद्धान्तो से प्रभावित होकर भामह 
भाचार्य दिद्दनाग (छठी शत्ताब्दी) से प्रभावित जान पड़ते है। झ्रत भामह छठो 
शताब्दी के ही आाचायें थे क्योकि घर्मकीति सप्नमशती के ध्राचायें मान्य हैं। 
साचाय भामह के सामने आचार्य भरत द्वारा प्रतिपादित चार झलकार थे---यमक, 
उपसा, रूपक तथा दीपक । प्राचार्य भरत (द्वितीय शी) ने अपने नाट्यशास्त्र मे 
36 लक्षणों की भी चर्चा भी है, उन्हें भ्राधार वनाकर भी भ्रलकारो कं विकास 
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क भ्रविवाक्षित वाच्य-ध्वनि]तथा झभिधामूलक घ्वति को विवक्षितान्यपरवाच्य ध्वनि 
के नाम से पुजारा है। काव्यप्रकाशकार ने शब्द-शक्तिमूलक तथा अर्थ-शक्तिमूलक 
घ्वनि-भेदो को सकर और ससृष्टि जँसे भ्रलकार-त्यग्यो से मिश्रित करके घ्वनि-भेदो 
को श्राशातीत विस्तार दे दिया है | म्रत ध्वनि-विस्तार की दृष्टि से झ्राचार्य मम्मट 
ने ध्वनि-सम्प्रदाय को श्भूतपुर्व योगदान दिया है । 
गुणीभुत व्यग्य--गौण ब्यग्य का नाम ग्रुणीभृत व्यम्य है। प्रधान व्यग्य 
ध्वनि है तथा अप्रधान व्यग्य गुणीभूत व्यग्य । आचाय॑ मम्मट ने ग्रुणीभूत व्यग्य को 
श्राठ भेदों मे विभाजित किया है--(!) प्रगूढ व्यग्य, (2) अपराग व्यग्य, 
(3) वाच्यसिद्धयग्र व्यग्य, (4) अस्फुट व्यग्य, (5) सन्दिर्ध-प्राधान्य व्यग्य, 
(6) तुल्य-प्राघान्य व्यग्य, (7) काक्वशक्षिप्य व्यग्य, (8) असुन्दर व्यग्य । गुणीभूत 
व्यग्य मे वाच्याथे की प्रधानता रहती है । 
झ्राचारय मम्मट का घ्वनि-सम्प्रदाय को योगदान--मम्मट का कौति-केन्द्र 
एकमात्र ग्रन्य “काव्यप्रकाश' है। इस प्रल्थ मे आचार्य महिमभट्ट के व्यक्तिविवेक' 
ग्रन्थ के प्रबल ध्वनि-विरोधी तकों को युक्‍क्तिपुर्वंक निराकृत किया है। महिभदूट 
ने ध्वनि को श्रनुमान के भ्रन्तगंत गिता था परन्तु अनुमान तो ज्ञान का साधन हे, 
जबकि ध्वनि प्रमाण से गढकर तत्व है या प्रमाण है। अ्रत शभ्राचार्य मम्मट ने ध्वनि 
को तकंसगत रूप देकर ध्वनि-सम्प्रदाय को प्रामारिक बना दिया। इसीलिए परवर्ती 
आचारयों ने ध्वनि का सम्मान किया है । 
क्राचार्य विश्वनाथ--'साहित्य दर्पण ग्रन्थ मे रस, ध्वनि, अलकार, ग्रुण, 
वृत्ति, रीति, शब्द-शक्ति प्रादि की युक्तितयुक्‍त मीमाँसा हुई। रसवादी श्राचार्ये 
विश्वनाथ ने ध्वनि की भी मीमाँसा की है। भ्राचार्य विश्वनाथ ने काव्य के आन्तरिक 
तत्व के रूप में ध्वन्ति को पर्याप्त सम्मान दिया है । वस्तुत दशवी शताब्दी में ही रस 
झौर ध्वनि को काव्य के प्लान्तरिक तत्व के रूप मे पूर्ों प्रतिष्ठा मिल चुकी थी । 
इसीलिए रसवादी तथा ध्वनिवादी आ्राचायों ने रस और ध्वनि को धिता किसी 
विवाद के समर्थन प्रदान किया है । 
श्राचार्य जगप्नाथ--सत्रहवी शताब्दी मे शाहजहाँ से सम्मान प्राप्त प्राचार्य 
जगन्नाथ ने 'रस-गगाधर' नाम से काव्य शास्त्रीय ग्रन्थ की रचना की! यह ग्रन्थ 
ध्वनि-सम्भ्रदाय का प्रन्तिम प्रौढ ग्रन्थ है | इस ग्रन्थ मे काव्य के सभी तत्वो की प्रौढ 
मीमाँसा मिलती है । आचाये जनसश्लाथ ने काव्य की परिभाषा ध्वनि और रस के 
सन्दर्म मे ही दी है--रमणीयार्थ प्रतिपादक शब्द काव्यम्‌--अर्थात्‌ रमझीयार्थ का 
प्रतिपादन शब्द ही काव्य है। वस्तुत झाचाये पझानन्दवर्घन का प्रत्तीयमानार्थ 
रमणियो के लावण्य की भाँति विचित्रता को लेकर झलकार शास्त्र के मच पर 
चमका था तथा आचार जगन्नाथ की वाव्य-परिभाषा भी उसी रमणीयता को लेकर 
ध्वनिन्पोषक रूप मे साहित्य शास्त्र वे मच पर अ्रवनीणों हुई है । रस गगाघरकार ने 
यह भी स्पष्ट कर दिया हैँ कि जो घ्वति अलकारो के चमत्कार के रूप मे इधर-उधर 
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प्रस्त-व्यस्त थी प्रथवा भटकी हुई थी, उमी झो आाचाय॑ प्रानन्‍्दवर्धत ने ध्वनि के रूप 
में व्यवस्थित किया है-- 


“उ्वनिकृतामालफारिक-सररि-व्यवस्थापकत्वात्‌ ।” 

--रसगगाघर 

घ्वनिविरोधोी श्राचायें--कश्मीर निवासी प्राचार्य मुकुंलभट्ट ने भपने 

अभिषा वृत्तिमातृका' ग्रत्थ मे ध्वनि के प्रस्तित्व तक को ककझोर दिया है। अ्लापने 

च्वनि को लक्षण के प्रन्तगेंत ही परिगणित किया है । प्रतिहारेन्दुराज ने ध्वनि को 

श्रलकार के श्रन्तर्गंत माना है। झाचार्य मट्टवायक ने रस को भाषकत्व व्यापार से 

सस्वद्ध करके व्यजना के प्रस्तित्व को ही स्वीकार करके ध्वनि का विरोध क्रिया 

है। इनका ग्रन्थ 'सहृदय-दपर' है । भ्राप एक महान्‌ रसवादी श्राचार्य थे। प्राचार्य 

कुन्तक (दशवी शत्ताब्दी) ने 'वक्रोक्ति जीवितम्‌' ग्रन्थ मे ध्वनि को वन्नोक्ति का ही 

रूप बतलाया है। शाचाये महिमभदृह के 'व्यक्तिविवेक' ग्रन्थ मे ध्वति को अनुमान 
कै पन्तर्गत गिनने की पेशकश की गई है । 

यथाथ्थंत ध्वनि-सम्प्रदाय आज रस-रम्प्रदाय के समान सप्रतिष्ठित है। रस 

भौर ध्वनि दोनो ही साहित्यशास्त्र के क्षेत्र मे प्रर्यात रहे हैं। हिन्दी काव्यशास्त्र 

में ध्वनि को एक महान्‌ काव्यशास्त्रीय सम्प्रदाय के रूप में सम्मिनित किया गया है। 


ऐसा लगता है कि रस और ध्वनि तत्त्वत एक ही वस्तु के दो नाम हैं। रस भौर 
ध्वनि दोनों ही व्यजना के व्यापार हैं । 


अलकार-सम्प्रदाय 

अलकार' शब्द का भर्थ है--आाभूपण । जिस प्रकार शरीर की या व्यक्ति 
वी शोभा प्रलकार को धारण करने से बहुगुरित होती है, उसी प्रकार काव्य-शरीर 
की शोभा भ्रलकारो से अनेक भुनी होती है। रसवादियों के श्रत्रोक्त सिद्धान्त की 
परवाह न करके पभ्लकारवादियो से श्रलकार को काव्य का सर्वेस्व स्वीकार किया है । 
ययार्थत काव्य का तत्त्व अलकार शारीरिक भ्राभूषणो के समान नही है। धघलकार 
शैलीगत तत्त है प्ौर शैली में प्रान्तरिक तत्त्व--व्यक्तियत की प्रधानता होती है। 
स्टाइल इज दा मैन हिमसेल्फ' सिद्धान्त भ्र॒लकार सम्प्रदाय के ऊपर चरितार्थे होता 
है। इसीलिए प्लालकारिको ले प्रलकार तस्व भें सभी तत्वों का समावेश किया है । 
यहाँ हम प्रलकार सम्प्रदाय का इतिहास इसी सन्दर्भ मे प्रस्तुत कर रहे है । 

भामह--अलकार-सम्प्रदाय के प्रवर्तक का श्रेय झाचायें भामह को दह्दीहै। 
झाचर्य भामह के पिताजी रक्तिल गोमी थे । भागमह की जल्मभूमि कश्मीर मानी 
गई है। बौद्ध स्याय के आचार्य वर्मकीति के सिद्धान्तो से प्रभावित होकर भामह 
आचार्य दिदनाग (छठी शताब्दी) से प्रभावित जात पढ़ते है। शभ्रत भामह छठी 
शताब्दी के ही आचाय॑ थे क्योकि बर्मकीति सप्नमशती के झाचारयें मान्य हैं। 
भाचाय भागह के सामने झाचाय भरत द्वारा प्रतिपादित च॑ 


च्‌ 7र झलकार ये---मभक, 
उपभा, रूपक तथा दीपक । झाचायें भरत (द्वितीय शरतती) ने श्रपने नाद्यशास्त्र मे 


36 लक्षणों की भी चर्चा भी है, उन्हें प्राधार वनाकर भी अभलकारो का विकास 
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किया गया । आचाये भरत का रस-तत्व भी 'रसवत्‌” अलकार बन गया । प्ाचार्ये 
भामह ने *काव्यालकार' मामक आलकारिक गन्‍्थ की रचना की । इन्होने काव्य की 
परिभाषा देते समय 'शब्दार्थों काव्यम्‌' कहा तो परवर्ती झ्राचायों ने शब्द और अर्थ 
को आधार वनाकर ध्वनि, रीति, वक्रोक्ति आदि सम्प्रदायो को ही प्रवतित कर 
दिया | भागह ने काव्यालकार के दूसरे तथा तीसरे परिच्छेद मे श्रलक्ारों का परिचय 
दिया है । भामह ने भरत द्वारा वशित दश ग्रुणों को काव्य के तीन ग्रुणो-माधुये, 
ओज तथा प्रसाद मे ही अन्तर्भाव कर दिया । परवर्ती आचार्यों ने भामह के सिद्धान्त 
का अनुगमन किया है। भामह अलकार-सम्प्रदाय के ही प्रवर्तक न होकर झलकार 
शास्त्र के स्वतन्त्र प्रवर्तक के रूप मे भी सम्मान्य है । इन्होने वक्रोक्ति को अलकारों 
का प्राण माना है | 

दण्डी---दण्डी का स्थितिकाल सध्तमी शताब्दी है। इन्होने 'कांव्यादश नामक 
झालका रिक ग्रन्थ की रचना की। इन्होने काथ्य की शोभा विव्ठित करने वाले 
तत्वों को अलफार कहकर रसवाद, घ्वनिवाद आदि के लिए मार्ग साफ कर दिया । 
क्योकि जंब कांव्य के शोभाकारी तत्व भ्रलकार है तो वे वाह्य तत्व ही रहे । प्रतएव 
काव्य का भ्रान्तरिक तत्व तो कुछ झौर ही रहा | परन्तु भ्राचार्य दण्डी ने अ्रलकारो 
की प्राप्ति को प्रसीमता अवश्य प्रदात की । 

काव्यशोभाकरान्‌ धर्मान्‌ू अलकारातू प्रचक्षते । 
*” ते चाद्यपि विकल्प्यन्ते दस्तान्‌ कार्त्स्थेन वक्ष्यति ॥। 
--काव्यादर् 
भ्रांचाय दण्डी ने भ्रलकारो के साथ रीति तत्व पर भी सुन्दर प्रकाश 
डाला है । 

उद्भद--प्राचार्य उदभद्‌ अलकार शास्त्र के भ्लकारवादी श्राचार्ण में 
उल्लेखनीय हैं। प्राप कश्मीर नरेश जयापीड की सभा के पण्डित थे। प्लापने 
'काव्यालकारसार सभ्रह नामक ग्रन्थ की रचना की । उद्भठाचार्य का स्थितिकाल 
भ्रष्टमशती का उत्तरार्दध है। उद्भट ने झलकारो का वंज्ञानिक विवेचन किया है । 
उद्भट के विशेष सिद्धान्त इस प्रका” है-- 

(]) अ्रथंभेद से शब्द-भेद की कल्पना, (2) शब्द-श्लेष तथा भथे-श्लेप को 
शर्थालकारो मे ही परियणित करना, (3) श्रन्य भ्रलकारो के योग मे श्लेपालकार 
अर्थालकारों मे ही परिगणित करना, (4) वाक्य का तीन प्रकार से अभिषा व्यापार, 
(5) श्र्थ की दो प्रकार की कल्पना--विचारित-सुस्थ तथा अभ्रविचारित रमणीय, 
(6) काव्य-गुणो को सघटना का धर्म मानना । इनके झलकार ग्र थ में झलकारों 
का विशद्‌ विवेचन है। पहले उद्भटाचायें को ही भलकार-सम्प्रदाय का पहला 
प्रामासिक झांचार्य माना जाता था | वस्तुत अलकारो का इतना विस्तृत विवेचन 
पहले-पंहल उद्भटाचार्य ही ने किया । 

इद्दद--आचायें रुद्ट ने नवम्‌ शताब्दी मे 'काव्यालकार' ग्रन्थ मे बक़ोक्ति 
नामक अलवार की विचित्र उदुभावना की। इन्होने 'बक्रोक्ति' को शब्दालकार के 
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रूप से प्रस्तुत किया | इन्होने पहली वार अलकारो का चेज्ञानिक विभाजन किया । 
शब्दालकार, भ्रर्थालकार तया उभयालकार नामक अलकागस्ल्ेद के साय ही 
अर्थालकारो के भी अनेक तकंमूलक भेद किए गए | प्राचार्य रुद्रह ने प्रतीयमानार्थ 
का विवेचन करने के लिए 'भाव” नामक नवीन अभ्लकार की कल्पना की । 
ऋद्रटाचार्य ने वास्तव, औपम्प, भ्रतिशय॒ तथा श्लेप को अलकार का मूल तत्त्व माना 
है। प्राचार्य रुद्रट का प्रलकार-सम्प्रदाय को उनकी मौलिक उद्भावना का विशिष्ट 
योगदान है । ॥ं 
प्र्निपुराण--]वी शती में अग्निपुराण मे भ्रलकारो का महत्त्व प्रतिपादित 
करते हुए यह बताया गया है कि जिस प्रकार भग्नि भ्रनुष्ण नही हो सकती, उसी 
प्रकार काव्य का भी अलकारो के बिना कोई अस्तित्व नही हो सकता । यथा-- 
प्रगीकरोति य काव्य शब्दार्थावतनलकृती । 
झसौ न मन्यते कस्मात्‌ भ्रनुष्णमलकृती ॥ 
परन्तु यह उक्ति श्रव जयदेव के चन्द्रालोक की ही मानो जाती है। अग्नि- 
पुराण में भ्रलकारो को विशेष महत्त्व दिया है। वस्तुत शअ्रग्निपुराण एक विभिन्न 
विद्या कोष है । 
रुपष्यक--बारहवी शताब्दी मे कश्मीर नरेश राजा जयसिह के समकालीन 
के रूप मे रुप्पक का नाम उल्लेखनीय है। रुप्यक ते 'अलकार-सर्वस्व' नामक 
आालकारिक ग्रन्थ की रचना की । इन्होने 75 भ्र्यालकारो तथा 6 शब्दालकारों 
फा वर्णेत किया है| प्रत पलकार सर्वेस्व मे अलकार सस्या 8] तक पहुँच गई 
है। दुप्यक ने विचित्र तथा विकतप जैसे अलकारो की उद्भावता करके भ्रपती मौलिक 
सूमबूझ का परिचय विया है। परवर्ती श्राचायें इस प्रत्य को प्रालकारिक विवेचन 
का आ्राधार बनाते रहे है । रुप्यक ने श्रलकारो के विवेचन भे वैज्ञानिकता का पुट 
देकर प्रलकारो का मूल भेद प्रस्तुत करके भ्र्थालकारो को निम्न रूप मे विभाजित 
कर दिया है--- 
] सादृश्य गर्भ भ्रलकार--उपस्ता, रूपक, उ्प्रेक्षा, व्यतिरेक, प्रतीप श्रादि । 
2 विरोधमूलक प्रलकार--विभावना, विशेषोक्ति, विरोधामास इत्यादि । 
3 अ खलामूलक भ्लकार---एकावली, कारणमाला, सार इत्यादि । 
4 तकेन्यायमूलक ध्रलकार--अनुमान, काव्यलिंग इत्यादि । 
5 वाक्यन्यायमूलक अलकार--यथासख्य, परिदृत्ति तथा परिसख्या झादि। 
6 लोकन्यायमूलक अलकार-तदगुरा, मीलित, प्रत्यतीक, सामान्य,उत्तर आदि 
7 गरूढाय्थ प्रतीतियुलक क्लकार---सुक्ष्म पिह्वित, गुढोक्ति इत्यादि | 
भ्राचायें रुप्यक का भ्रलकार विभाजन आज भी सम्भान्य है। 
जयदेव---] 3वी शताब्दी मे जयदेव ने 'चन्द्रलोक' नामक प्रलकारवादी ग्रन्थ 
की रचना की । इस ग्रन्थ मे श्रलकारो का सूक्ष्म विवेचन है | सत्रहवी शताब्दी के 
पाचायें अष्पय दीक्षित ने चन्द्रालोफ' को अपले 'कुवलयानन्द' नामक प्रलकार ग्रन्थ 
का शाधा” बनाया है । अलकारवादी जयदेव गीत गोविन्द के रचयिता जयदेव से 
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भिन्न रहे है, यह स्मरणीय है। राजा जसवन्तसिह ने “भाषा-भूपण” नामक झ्ालका रिक 
ग्रन्थ को “चन्द्रालोक' के हिन्दी अनुवाद के रूप मे प्रस्तुत किया । 

श्रप्पय दोक्षित---] 7वी शत्ती में शेव दाशनिक आचार्य श्रप्पय दीक्षित से 
“क्ुवलयानन्द' नामक ग्रन्थ की रचना की | इन्होने अलकारों की सख्या सौसे भी 
ऊपर पहुँचा दी है । पण्डितराज जगन्नाथ ने 'कुवलयानन्द' के आलकारिक वर्णन का 
अत्यधिक उपहास किया है । अलकार-सम्प्रदाय के श्राचार्यो में भ्रप्पय दीक्षित भ्रन्तिम 
आ्राचाय माने गए है । 

घलकारो के विवेचक प्रन्य प्राचार्यं--प्राचायं मम्मट ने 'काव्यप्रकाश' ग्रथ 
के दो अध्यायो मे अलकारो का विस्तृत विवेचन किया है। कविराज विश्वनाथ से 
'साहित्य-दर्पण” नामक ग्रन्ध मे श्रलकारो के लक्षणों तथा उदाहरणो के साथन्साथ 
झअझलकार से सम्वद्ध अनेक सिद्धान्तो की समीक्षा भी की हे । भ्राजकल साहित्य दर्पण 
का दशम परिच्छेंद श्र॒लकारो के ज्ञान के लिए लोकप्रिय है। आचाये विश्वनाथ ने 
स्वभावोक्ति भ्रलकार के सन्दर्भ मे यह झ्रापत्ति की है कि यदि वात्सल्य रस के चित्र 
मे बच्चो की स्वाभाविक आदतो को स्वभावोक्ति कोई भ्रलकार कहा जाएगा तो फिर 
विवेच्य क्या रह जाएगा ? भ्रत स्वभावोक्ति कोई झलकार न होकर झलकायं-तत्त्व 
है। आचाये विश्वनाथ ने श्र॒लकारो के वर्णात मे प्रवाहपूर्णा भाषा तथा सरस शैली 
को अपनाया है | पण्डितराज जगन्नाथ ने अलकारो का समीक्षात्मक विवेचन किया 
है | भ्रत ध्वनिवादी, रीतिवादी (वामन) तथा रसवादी आचार्यो ने श्बरलकारो को 
महत्त्व प्रवश्य दिया है । रसवादी तथा घ्वनिवादियों ने अलकारी को काव्य का बाह्य 
तत्त्व ही स्वीकार किया है। इस दृष्टि से आचाय मम्मट तथा विश्वनाथ के नाम 
उल्लेखनीय है । फिर भी अलकारो का महत्व श्राज तक शअक्षुण्ण है। प्राघुनिक युग 
में श्नलकारों का पठन-पाठन की दृष्टि से विशेष महत्व है । 


रीति-सम्प्रदाय 

रीति-सम्प्रदाय के प्रवर्तन का श्रेय भ्राचार्य वामन को है। आचायें वामन का 
स्थितिकाल श्रष्टम शताब्दी मान्य है । ग्राचार्य वामन कश्मीर के राजा जयापीड के 
अन्‍्त्री थे। प्रलकारवादी आचायें उद्भट इनके समकालीन तथा अन्तेवासी थे । 
वामन का काव्यालकार सूत्र ग्रन्थ प्रसिद्ध है। इस ग्रन्थ में रीति को काव्य की 
आत्मा स्वीकारा गया है-“रीतिरात्मा काव्यस्य ।' इनका 'काव्यालकारसूत्र”' ग्रत्य 
सूत्र-शली मे रचित है। वामन ने स्वय इन सूत्रो के ऊपर वृत्ति भी की हे । 
वामनाचायें ने रीति को परिभाषित करते समय यही स्पष्ट किया हैँ कि 'रीति' 
विशेष पद-रचता का नाम है--'विशिष्प पद-रचना रीति '। 


बामन के पूर्चदर्ती झ्राचायं कोर रोति--प्ाचार्य वामन से पूर्व छठी शताब्दी 
मे झाचायय भामह ने अपने काव्यालकार' नामक ग्र-थ मे रीति का उल्लेख किया हूँ 
परन्तु भामह ने रीति पर बल न देकर काव्य ग्रुणो पर बल दिया हैँ। यहाँ यह 
उल्लेखनीय हैं कि आचार्य वासन ने रीति को सिद्ध करमे के लिए गुणो के प्रयोग पर 
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प्रत्यधिक बल दिया है । भामह के पश्चांत्‌ छठी शताब्दी में ही श्राचार्य दण्डी का 
उदय हुप्ना । भ्राचायें दण्डी ने काव्यादसो' के प्रथम परिच्छेद मे वैदर्मी तवा गौरों 
रीति का विशेष उल्लेख किया है| प्राचायय दण्डी के रीति-विघान मे देश-भेद को 
लक्ष्य करके तत्व-प्रतिपादन हुआ है | इसीलिए दण्डी रीति-सम्प्रदाय के मा्गदर्शफ 
के रूप मे प्रतिष्ठित हैं । ग 
आतचायें धत्मन और रीति--प्राचार्य वापन ने रीति को कान्य की प्रात्मा 
भावकर झलफऊार शास्त्र विपयक अन्य प्रमुख सिद्धात्तों को इस क्रम में रप्ा है- 
] वैदर्भी, मौडी तथा पाञ्वाली रीतियो की स्थापना । 
2 वक्रोक्ति को सादृश्यमूलनक लक्षण मानना । 
3 समग्न भ्र्थालकासे को उपमा झलकार का प्रपच माना है। 
4 झ्राचाये भरत द्वारा प्रतिपादित काव्य के दश गुणो को शब्द तथा श्रथ्थ के 
भ्रावार पर बीस छूपो मे प्रस्तुत करना । 
रौतियो का स्वरूप--वैदर्मी रीति मे माघुये गुण तथा कोमल वर्णो की 
प्रघानता रहती है | विदर्भ देश से इस रीति का औपचारिक सम्बन्ध जोडा गया है| 
वस्तुत कालिदास जैसे मदह्गाकवियों के काव्पों मे वेदर्भी रीनि की प्रधानता है। एक 
उदाहरण से इस रीति का स्वरूप स्पष्ट हो सकता है-- 
विललाप स्‌ वाष्पंगदगद सहजामप्यपहायघी रताम्‌ । 
झयो5४पि मार्देव भजते कंव कथा शरीरिणाम्‌ ॥ 
--रघुवश 
प्रस्तुत उदाहरण मे राजा भ्रज को इन्दुमती के वियोग मे विह्लल दिखाकर 
यह सिद्ध कर दिया गया है कि जिस प्रकार राजा का हृदय शोक-प्लुत होने से 
कोमल है, उसी भ्रकार वंदर्भी रीति मे चर्णो की कोमलता भ्रर्थात्‌ उपनागरिक्ा वृत्ति 
तथा माधुय गुण की कोमलता भी देश्नते ही बन रही है । वामन ने वैदर्भी को सवगुण 
सम्पन्न कहा हैँ । 
गौडी रीति में झोज गुण की प्रधानता के साथ-साथ कठोर वर्णो का प्राधान्य 
भी रहता हैँ। झाचार्म भवभूति तथा भद्टनारायण के नाटकों में गौडी रीति के 
दशेन किए जा सकते हैं । कठोर वर्णों मे टकार की प्रधानता मानी जाती हैं | भरत 
भ्राचा्यं वामन ने ध्लोज गुण को गोडी रीति के साथ जोडकर काव्य के रस तत्व की 
भोर जो प्रस्थान किया है, वह सहज प्रशस्य हूँ । हमे यही बात भ्रन्य रीतियो के 
सन्दर्भ मे भी माननी चाहिए । 
पाञ्चाली रीति मे प्रसाद गुण तथा सुकुमार वर्णो की प्रघानता रहती है । 
आचाये बाणभट्ट के ग्रन्थो मे पाव्चाली रीति की प्रधानता हूँ। पजाब क्षेत्र के 
कवियों ने इस रीति को मुख्य रूप में अपनाया, इसीलिए इसका नाम पाठ्चाली 
पडा ॥ 
रीति बनाम शेली--रीति-तत्व मे कवि का व्यक्तित्व भ्रवश्यभेव प्रतिविम्बित 
रहता ई । झाचण्यें वामन ने रीति को गुणों से सम्पृक्त करके शैली का क्षेत्र श्रवश्य 
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ही स्पष्ट और विस्तृत कर दिया है | आचार्य कुल्तक ने वेदर्भी रीति को सुकुमार 
मार्ग ताम से पुकार कर शैली के रहस्य को स्पष्ट कर दिया है परन्तु झावुनिक युग 
में शैली का स्वरूप प्रपेक्षात अधिक विस्तृत हो गया है । फिर भी रीति और शैली 
का निकट का सम्बन्ध है । 
रीति का विकास--श्राचार्य दण्डी ने व॑दर्भी तथा गौडी नामक दो रीतियो 
को ही स्वीकार किया था | दण्डी ने वैदर्भी रीति की प्रशवा की हैँ तथा गौडी रीति 
की भ्रपेक्षाकृत उपेक्षा की हैँ | दण्डी के समय में वाणभट्ट जैसे मह्यान्‌ साहित्यकारो 
का उदय नही हुआ था, इसलिए वे पाञ्चाली रीति की कल्पना नही कर सके | 
भ्राचाय वामन ने उक्त दो रीतियो के साथ पाञ्चाली को भी जोड दिया, क्योकि 
उनके सम्मुख मध्यम मार्य भा चुका था। झ्ाचार्य वामन ने वेदर्भी रीति मे श्लेप 
समता, समाधि, ओज, प्रसाद, माघुय, सुक्रुमारता, प्रथ॑व्यक्ति, उदारता तथा कान्ति 
तामक दश गुणों को निहित माना हे । गौडी रीति मे श्रोज और कान्ति नामक 
गुणो की प्रधानता मानी हूँ तथ। पाज्वाली रीति मे माघुं तथा सौकूमार्य गुणों की 
सत्ता रहती हूँ । श्राचार्य इद्रट ते लाटदेशीय शैली के प्राधार पर चौथी वृत्ति लाटी 
की स्थापना की । भोजराज ने आवन्ती तथा मागघी को उक्त चार रीतियो मे 
जोडकर रीतियो की सख्या छ कर दी | भोजराज ने गरुणो के तीन भेद-बाह्मग्रुण, 
प्रान्तरगुरा तथा वेशेषिक गुण को मानकर गुणों की सर्या चौबीस तक पहुँचा दी 
है । परन्तु परवर्ती ध्वनिवादी एवं रसवादी प्राचार्यों ने रति को काव्य का बाह्य 
तत्व मानकर प्ातार्य वामन की मास्यताओों को ककफोर दिया है | भाचारयय मम्मट 
ते गुण-मेद की दृष्टि से झ्ाचायय मामह के द्वारा प्रतिपादित तीन ग्रुणो को ही स्वीकार 
किया हूँ । मम्मठ की निम्न मान्यता ध्यान देने योग्य है--- 
केचिदन्तभंवन्त्येषु दोष्त्यागात्परे शख्विता । 
अन्ये भजन्ति दोपत्व कुत्रचिन्र ततोदश ॥ 
--काव्यप्रकाश 
प्राचायं विश्वनाथ ने रीतियो का बर्णंत तो प्वश्य किया है, परन्तु वे रीति 
को साम्प्रदायिक भहंत्व न देकर काव्य का बाह्म तत्व मानते ये। भ्रलकोारवादी 
आचार्यो ने रीति तत्व को कुछ महत्व अवश्य विया है। यथार्थत रीति काव्य का 
बाह्म तत्व ही है । फिर भी वह अलकारो को अपेक्षा भ्रधिक सूक्म हैं | 
बक़ोक्ति-सम्प्रदाय 
दशम शताब्दी के उत्तराद्ध मे झाचार्य कुन्तक ने 'वक्रोबित जीवितम्‌” ग्रन्थ 
प्रणीत करके वक्रोक्ति सम्प्रदाय को प्रवरतित किया । इन्होने वक्रोक्ति को काव्य की 
आत्मा माना है| कुन्तक ने काव्य की परिभाषा इस प्रकार दी हँ-बैदग्ध्यमगी- 
भणिति ' भ्र्थात्‌॒वैदरध्यपुर्णं शेली ही वक्रोक्ति हैं। कुल्तकाचार्य ने काव्य का 
स्वरूप स्पष्ट करते समय भी बक्रोक्ति को काव्य की श्रात्मा के रूप मे प्रस्तुत 
किया हैं-- 
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शब्दाों सदहितो वक़कविव्यापार शालिति। 
बस्चे व्यवस्थितो काव्य तदहिताह्वदकारिणि ॥। 
कुस्तक के पूर्ववर्तो प्राचायं श्लौर वक्नोक्ति-भाचायें मामह ने तो यह स्पष्ट 
कर दिया था कि प्रलकार के लिए वक्रोक्ति भ्रपरिहाय है । इसीलिए भ्रलकारवादियों 
की ये उक्तियाँ झलकार शास्त्र-जगतु मे बहुत प्रसिद्ध हो गई हैं-- 
“कोबलकारोध्यना बिना 
वाचावक्रार्थ शब्दोक्तिरतकाराय कछ्पते ।” 


रसवादी प्राचायें श्रभिनवगुप्त ने वक्रोक्ति को प्रत्येक रूप में विचित्र 
साना है-- 


शब्दस्य हि वक्ता, भ्भिधेयस्य च वक्तत। ) 
लोकोत्तीेंन रझुपेण. प्रवस्थानम्‌ ॥। 
भाचाय वामन ने वक्रोति को सादृश्यलक्षण माना है-- 
“सादृश्याल्लक्षणा वकोक्ति ।” “--काव्यालकार सूत्र 
बक्षोक्ति का स्वरृप--कुन्तक के पूव॑वर्ती श्राचायों ने वक़रोक्ति को एक झलकार 
के रूप मे तथा भ्रलकारों के मुल-तत्व के रूप में स्थान दिया। शाचाये कुन्तक ने 
वक्रोक्ति को काव्य का मूल ही सिद्ध कर दिया । कुन्तंक के अनुसार वक्रोक्ति के छ 
भेद हैं-- 
वर्ण-विन्यास वक्रत्व पयपूर्वाध वक्रता। 
वक्॒ताया परोषप्यस्ति प्रकार प्रत्याक्षय ॥ 


--चन्नीकिति जीवित, /2 

() वरण-विन्यास वक़ता, (2) पद-पुर्वार्द वक्ता, (3) पद-परार्ट वक्ता, 
(4) वाज़्य-वक्रता, (5) प्रकरणु-वक्रता, (6) प्रबन्ध वक्ता । 

है 4 बरँ-विन्यास वक्ता--प्राचाये कुल्तक ने घनुप्रास अलकार को वरणु-विन्यास 

वकता का रूप दिया है। मनुज, गुरुजन प्रादिशब्दो के वर्गान्तयोगी स्पर्शी व्यजन 
एक वबन्नता प्रस्तुत करते हैं। वर्ण-द्वित्व को भी कुन्तक से वर्ण-विग्यास वक्ता 
कहा है। 

2 पद पूर्वार्ध बक्रता--प्रतिपदिक एवं घातु को लक्ष्य करके पद पधूर्वाद्ध 
चक्तता का स्वरूप निश्चित किया गया है । कुन्तक ते इसके झा5 भेद किए हैं-- 

() रूढि वेचित्रय वक्ता, (2) पर्याय वक्ता, (3) उपचार वक्ता, 


(4) विशेषण वक्ता, (5) सवृत्ति वक्ता, (6) वृत्ति-वक़््ता, (7) लिंग-वेचत्रय, 
(8) क्रिया-चैचित्रूय । 


3 परद-पराद्ध चक्तता--प्रत्यय-वक्तता-त्था निपात-वक्रता पदपरार्ध वक्रता 


के दो भेद हैं । भाचार्य भवभूति के काव्य मे निपात वक्रता का चमत्कार चरम सीमा 
का स्पशे करता है-- 


“बैंदेही तु कथ भविष्यति हठा _हा ' देवि | घीरा भव |! 


--5त्तररामचरित 
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4 वाक्य वफता--सम्पूर्ण प्रलकारों को वाक्य-वक्रता के भ्रन्तगंत समाहित 
करके कुन्तक ने प्रलकारो को वक्रोति का एक श्रगमात्र सिद्ध कर दिया है! हम यहाँ 
बझतिशयोक्ति प्रलकार का एक प्रतिदर्श प्रस्तुत कर रहे है । 

क्रोध सहर सहरेति यावद्‌ गिर खे मरुता चरन्ति | 
तावद भवनेत्रजन्मवह्ति मदन भस्मावशेष चकार |! 
--कुमा रसम्भव 


श्र्थात्‌ जब तक देवताओं की भ्रावाजें भ्राकाश भौर वायु मे ही कुछ पहुंच 
पाई थी, तव तक तो शकर के तृतीय नेत्न से उत्पन्न अग्नि ने कामदेव को भस्मसावत्‌ 
कर दिया । उक्त छन्द में जो कूछ चमत्कार हैँ, वह वाक्यगत चमत्कार होने के 
कारण वाक्य-वक्रता ही है| कुन्तक ने वाक्य-वत्रता के क्षेत्र को अत्यन्त व्यापक बना 
दिया हूँ । 

5 प्रकरण वक्तता--कभी-कभी प्रसगगत वक्रता भी चमत्कार प्रस्तृत करता 
है । 'रघुवश' के पचरम सर्गे मे रघु और कौत्स का सवाद प्रकरण वक्तता का उराहरण 
है। कार्तिकेय तथा महामाया नामक दासी के सवाद मे भी प्रकरण-वक्रता है । 
का्तिकेय झ्राष्यात्म-चिल्तन करते हुए इस निष्कर्ष पर पहुंचें-- 

'कुछ स्व पाया सत्र को खोकर' --शिवचरित 
उतकी दासी महामाया या मघुबाला कारतिकेय को भ्रपना सर्वस्व श्रपित 
करके कहती है--'स्वय को पाती स्व को देकर ।” 

6 प्रबन्ध वक्नता--कुलक की मान्यता है कि रस का निरस्तर उद्गार करने 
वाली त्था अनेक रहस्पो से परिपूर्ण महाकवियों की वाणी केवल कथोल्लेस के 
झ्राश्चित नही रहती प्रर्थात्‌ वक्रोक्ति प्रधान ही रहती हैं । यथा-- 

निरन्तररसोदगार भर्म सन्दमेनिर्भरा । 
गिर कवीना न जीवल्ति कथामात्रमाथता ।। 
--वक्रोक्ति जीवित 
श्राचार्य भवभूति का 'उत्तररामचरित' करुण रस या विप्रलम्भ रू गार प्रधान 
हौकर ही विचित्रता को पा सका हूँ । भद्टनारायण के वेणीसहार नाटक मे वीर 
रस की प्रधानता ही उसे प्रवन्ध-वक़्ता का उदाहरण बनाती हैं । 'कामरायदी' का 
आनन्दवाद या शवदशन उसे चमत्कार प्रवन्ध काव्य बना देता हैँ । 
कुन्तक द्वारा प्रतिपादित काव्य-रचना के तीन मार्ग 
कुन्तक ने बेदर्मी, गौडी तथा पाँचाली नामक तीन रीतियो को 7वियों के 
स्वभाव के आधार पर कसकर सुकुमार मार्ग, विचित्र मार्ग तथा मध्यम मार्ग के नाम 
से प्रभिद्ठित किया | आचार्य कुन्तक की इस प्रतिपादना को सभी काव्यशास्त्रियों ने 
सराहा हूँ । इन तीन मार्गों का सक्षिप्त परिचय इस रूप मे हँ-- ड़ 

सुकुमार मार्गं--वक्रोक्ति जीवित' ग्रन्थ मे सुकुमार मार्ये का सम्बन्ध वैदर्भी 
रीति से जोडकर उसके सात लक्षण प्रस्तुत किए गए है--! सहज प्रतिभा का 
स्फुरण, 2 स्वाभाविक सीन्दये, 3 श्राहायें कौशल का अभाव, 4 रसज्ञो के मन 
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के पनुरूप सरसता, 5 प्रलौकिक वंदगष्य, 6 शब्द झौर श्र का सहज चमत्कार, 
| अलकारों का स्वाभाविक प्रयोग। ग्रहाँ भ्रलकार के स्वाभाविक प्रयोग का महाकवि 
कालिदास का उदाहरण द्रप्टव्य है-- 


क्व सूर्यप्रभावों वश ववचाहपविपया मति | 
तितीष दुस्तर मोहादुष्पेनास्मि सागरम्‌ ॥ --रघुवश 
विचित्र मार्ग-विचित्र मार्ग का सम्बन्ध गौडी रीति से है। कुछ साहित्यकार 
साहित्य को चमत्कारिक बनाने के लिए भावपक्षीय तथा कलात्मक सौन्दर्य को 
सयोजित करने के लिए विचित्र प्रयास करते है । साहित्यकारी के इसी स्वभाव को 
विचित्र माग का कारण बताया गया है। आाचाय कुन्तक ने इस मार्ग के प्रधान 
साहित्यकार बाणभट्ट, भवभूति तथा राजशेजर इत्यादि माने है। विचित्र मार्ग के 
प्रधान तत्त्व भ्रधोलिखित हैं--- 
] शब्द झौर श्रर्थ का प्रतिभाजात चमत्कार प्रस्तुत किया गया है । 
2 परिसख्या, श्लेप, विरोधाभास प्रभूति प्रलकारों की जगमगाहट नितान्त 
झावश्यक मानी जाती है। इस दृष्टि से बाशभट्टकृत कादम्वरी ग्रन्थ उल्लेस्य है | 
3 सक्ति-वेचित्र्व क। प्रस्तुतीकरण विचित्रता का कारण होता है। बथा-- 
वज्जादपि कठोराणि भूदूनि कुसुमादपि । 
लोकोत्तराणाचेतासि को नू विज्ञातुमहति ॥ 
“-उत्तररामचरित 
4. प्रतीयमानाथ या ध्वनि का चमत्कार मी विचित्र मार्ग मे प्रघानता पाता 
है। यथा भवशभूति के उत्तरराभचरित भे सीता के वियोग में विह्नल राम की यह्‌ 
उक्ति दशनीय है-- 
“काम सन्तु दृढ़ कठोरहृदयों रामोउस्मि सर्व सहे। 
वेदेही तु कथ भविष्यति हह्ा हा देवि! घीरा भव॥” 
यहाँ 'रामोइस्मि! पद में ्वनि की प्रधानता दिखलाई पड रही है । 
5 वक्षोक्ति की भ्रतिरजना या वक्ता की प्रधानता प्रदर्शित करना ही विचित्र 
मार्ग के साहित्यकारों का लक्ष्य होता है । यथा ह॒र्पंचरित तथा कादम्बरी मे । 
सध्यस सार्ग--सुकुमार तथा विचित्र मार्ग के वीच का मार्ग मध्यम मार्ग है। 
कुन्तक के भ्रनुसार मातृगुष्त, मायुराज तथा मजीर ५से कवि मध्यम भागे के भ्राधार 
पर ही चले है | इस मार्ग का सम्बन्ध समन्वय से है, पाँचाली रीति से है। 
फुन्तक द्वारा अतिपादित गुर--कुन्तक ने अ्रलकार शास्त्र को ग्रुणो का 
मौलिक विवेचन करके विशिष्ट योगदान दिया | कुन्तक ने माधुय, प्रसाद, लावण्य 
तथा प्राभिजात्य गुणों को काव्य के प्रधान गुणो के रूप मे माना है । उन्होने भौजित्य 
तथा सौभाग्य नामक गुणो को सामान्य गुणो के रूप मे स्वीकार किया है । 
भराच।यय कुत्चक का वक्रोक्ति-सम्प्दाय आगे चलकर परम्पराहीन सिद्ध 
न । वस्‍्तुन अचाये कुन्तक ने भ्रलकार तथा झलकार्य का भेद स्पष्ट करके जिस 
फिन्‍तत्व की सस्यापना की वह ध्वनि तथा रस नामक काव्य-तत्वो की भाति 
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सूक्ष्म है। हिन्दी के मूर्थन्य श्रालोचक डॉ नरेन्द्र ने “वक्ोक्ति जीवित” की विशद्‌ 
भूमिका लिखकर वक्रोक्ति-सिद्धान्त को विशिष्ट महत्व दिया है । 


ओचित्य सम्प्रदाय 
उचितस्य भाव झौचित्यमिति अर्थात्‌ उचित भाव का नाम ही भ्ौचित्य है । 
झौचित्य सम्प्रदाय के प्रवर्तन का श्रेय क्षेमेन्द्र को हुँ। क्षेमेन्द्र का समय एकादश 
है। कश्मीर नरेश श्रनन्त के राज्य-काल मे क्षेमेन्द्र ने दो ग्रस्थो की रचना की । 
“्रौचित्य विचार-चर्चा' इनका पहला तथा अतिष्ठित ग्रन्थ हैं श्ौर 'कण्ठाभरण' 
द्वितीय प्रन्य हैं । इनका 'दशावतार चरित' भ्रन्तिम ग्रन्थ है । 
क्षेमेतत्र के पुर्ववर्ती प्राचार्य श्रौर प्रौचित्य--आचार्य भरत से भ्रपने तादयशास्त्र 
मे काब्य मे श्रौचित्य की चर्चा करते हुए लिखा हैं-- 
अ्रदेशजो हि देशस्तु न शोभा जनयिष्यति । 
मेखलोरसि बन्चे च हास्यायेव जायते ॥ 
“-जाद्यशास्त्र, 23/6 8 


भर्थात्‌ श्रनुचित स्थान पर कोई वस्तु शोभा प्राप्त नही करतो । यदि रशना 
को गले मे पहना जाए तो वह केवल हास्यास्पद-तत्व ही सिद्ध होगी झ्त काच्य 
में श्रलकार, गुरा, पद, वाक्य, प्रकरण झ्ादि का झौचित्य प्रावश्यक हैँ । यहाँ उल्लेख्य 
है कि श्राचार्य भरत झौचित्य को काव्य का पोषक तत्व मानकर उसे रससिद्धि में 
ही भ्रावश्यक मानते थे । उन्होने झ्ौचित्य को काव्य का सर्वस्व नही माना | ब्ाचार्य 
प्रानन्दव्धेन ने श्रौचित्य-विहीतता को रसभग का सूल कारण स्वीकार किया है । 
उन्तकी मान्यता यह हैँ कि श्रौचित्य की स्थापना से ही रस का परिपाक सम्भव 
हैं। यथा--- 
प्रनौचित्याद्‌ ऋते नान्यत्‌ रसभगस्य कारणम्‌ । 
झौचित्योपनिबन्धुस्तु रसस्थोपनिपत्परा ॥। 
झ्ाचायें भ्भिनवगुप्त ने भौचित्यवादी उन श्ाचायों को झाड़े हाथो लिया है, 
जो श्ौवित्य को काव्य का सर्वस्व मानकर ध्वनि का विरोध करते रहे । प्रभिनव- 
गुप्त से ब्राचायं क्षेमेन्द्र भी प्रभावित हुए। परन्तृ क्षेमेन्द्र ने 'प्रौचित्म' को काव्य का 
सर्वेस्वसिद्ध करने के लिए “प्रौछित्य विचार-चर्चा' नामक भ्रलकोर शास्त्रीय ग्रन्थ 
की रचना की । 
श्रौचित्य स्वरूप--भौचित्य क्षैमेन्द्र ने धुर्ववर्ती श्राचा्ों की चर्चा करते हुए 
ओऔचित्य के स्वरूप को मण्डित किया है। उसके श्रनुसार जिस तत्व के लिए जो 
उचित या उपयुक्त है; उसी को श्राचार्यों ने श्रौचित्य कहा है। भ्रत उचितता का 
हवरूप ही प्रौछित्य कहलाता हैं। यथा-- 
उचित प्राहुपाचार्या सदृश किल यस्य यत्‌। 
डउचितस्थ च यो भाव तदौचित्य प्रक्यते ॥ 
“-ओऔचित्य विचार चर्चा, सारिका 7 
झाचाय॑ क्षेमेन्द्र ने रस के चमत्कार को लक्ष्य करके स्वतन्त्र विचार करते हुए 
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यही निष्कप॑ निकाला कि रत्त का चमत्कार भी झौचित्य के चमत्कार पर आश्रित 
है। अत रसास्वादन की भ्रदभुत स्थिति का मूल भौवित्य ही है। इसलिए रत 
को काव्य की झात्मा न मानकर झौचित्य को ही काव्य का सर्वेस्त मानना चाहिए । 
यथा-- 
झौचित्यस्थ चमत्कारकारिणश्चार घर्वंरों । 
रस-जीवितस्य-भूतस्य विचार कुरुते अधघुना ।॥। 
--भ्रौचित्य विचार चर्चा, कारिका 7 
क्षेमेद्ध ने औचित्य को भ्रनेक भेदो मे विभाजित किया है | पद, वाक्य, प्रर्य, 
रस, कारक, लिग, वचन झ्रादि का श्रौचित्य प्रदर्शित करके यही सिद्ध किया गया है 
कि भ्रौचित्य काथ्य का स्वेस्व है । जिस प्रकार झाचाये कछुन्तक ने वंक्रोक्ति को काव्य 
का सर्वस्व सिद्ध किया, उसी प्रकार भ्ाचाये क्षेमेन्द्र ने औचित्य मे ही समस्त काव्य- 
तत्त्वों को निबन्धित कर दिया है। यथार्थत प्राचार्य आ्रानन्दवर्धन के 'घ्वन्यालोक 
में भ्ौचित्य के भेदो पर प्रकाश डाला गया है। पभ्रनेक ग्राचार्यों ने काव्य के गुणों एच 
दोषों की सविस्तार चर्चा भी है। प्रत क्षेमेन्द्र का श्रौचित्यवाद काव्य के दोपो को 
निकाल देने पर स्वत. सिद्ध हो जाता है। काव्य के च्युत-सस्क्ृति, अप्रतीत्तत्त्व, 
विलष्ठत्व, निहिता्थत्व भादि जितने भी दोप कहे गए हैं, यदि उन सबका 
परिहार कर दिया जाए तो वह परिहार तत्व के श्रौचित्य के प्रतिरिक्त प्रन्य कुछ न 
होगा । रस, भ्रलकार, रीति, वक्रोक्ति, ध्वनि भ्रादि का औचित्य ही श्रौचित्य है, भ्रत 
क्षेमेन्द्र ते सभी काव्यशास्त्रीय सम्प्रदायो को श्रौचित्य की परिधि मे विद्वतापूर्वक 
समायोजित किया है । क्षेमेन्द्र की औचित्य विषयक घारणा मे सभी अलकारशास्त्री 
सम्प्रदायो को देखा जा सकता है-- 
कण्ठे मेख़लया, नितम्ब फलके तारेश हारेण वा, 
पाणौ नृपुरबन्धनेन, चरणे केयूर पाशेन वा। 
शौयेण प्रणते, रिपौ करुणया नायन्ति के हास्यता, 
झ्ौचित्येत बिना रुचि प्रतनुते नालकृतिनों गुणा ॥ 
भ्र्थात्‌ कष्ठ से कौधनी चाँघने से, कमर मे हार धारण करने से, हाथो में 
पाजेब पहिनने से, चरणों में केयूर या पहिनने से, रण भूमि में वीरता प्रदर्शन 
के स्थान पर प्रेम करने वाले तथा शत्रु कई क्षपा-दृष्टि करने वाले व्यक्ति हास्था- 
स्पद ही होते है। भ्रत श्र गार मे वीर रस को स्थान नहीं मिल सकता, करुण रस 
का शान्‍्त रस से तादात्म्य नही घैठ सकता, हास्य और रौद्र रस को सन्धि नही 
हो सकती । भ्रत विरोधियों मे श्ौचित्य गा तालमेल का प्रश्न ही नहीं उठता । हमे 
तो केवल प्रौचित्य के निर्वाह पर वल देना चाहिए। ठठाका मारकर हँसना तथा 
४५६ अप मुद्रा को प्रस्तुत करता जैसे दोनो भ्नुभाव या काये एक साथ नही हो 
दोठ कि होहिं एक समय भुग्राला। 
हेसइ ठठाइ झौर फुलाउब गाला ॥ 


--रामचरितमानस 
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इसलिए यही सिद्ध होता है कि श्रौचित्य के बिना श्रालकारिक वैचित्य तथा 
गुश प्रयोग किसी भी प्रकार सम्भव नही हो सकता । क्षेमेन्द्र के परवर्ती झ्राचार्यों ने 
काव्य के दोपो का विवेचन करके झचित्ण-निर्वाह पर पूर्ण बल दिया है। आचार्य 
विश्वताय तथा जगन्नाथ के नाम इस सन्दभ में विशेष उल्लेखनीय हैं । साहित्य- 
मास्त्र के आचार्यों ने ग्रौच्चित्य को स्वीकार करते हुए यहाँ तक कह डाला है-- 
रसालकृति वक्रोक्ति रीतिध्वन्यौचिती क्रमा | 
साहित्यशास्त्र एतस्मिन्‌ सम्प्रदाय इसे स्मृता |॥ 
झलकारशास्त्र एक दृष्टि 
सस्कृत-पलकारशास्त्र मे रस, ध्वनि तथा वक़ोक्ति नामक तीनो सम्प्रदाय 
प्रत्यन्त सूक्ष्म तत्वो के सहारे झागे बढ़े हैं। भाधुनिक युग मे जब विभिन्न भाषाओं मे 
काव्यशास्त्र का उदय हो रहा है तो हम इस निष्कर्प पर सहजतया पहुँच जाते है कि 
कुल्तक जैसा विचारक भ्रथवा तत्व-प्रतिपादक भ्राज कठिनाई से ही मिल सकता है । 
यथार्थत वक्रता-व्यापार के बिना साहित्य का भ्रस्तित्व ही सम्मव नही है। वक्रता- 
व्यापार उल्चतम कलात्मकता का नाम है। सामान्यतः सभी व्यक्ति अपने भावों 
विचारो को किसी न किसी प्रकार से अवश्य व्यक्त करते हैं, परन्तु साहित्यकारों की 
बह वाणी सुदुर्लभ है, जो निरन्तर चमत्कार को प्रस्तुत किया करती हैं । फिर भी 
हमे यह कहने में कोई सकोच नही कि वक़ता-व्यापार काव्य का कलात्मक पक्ष 
ही है । वक़्ता रूपी कला के माध्यम से, जिस तत्व को प्रतिपादित किया जाता है, 
वह तत्व तो रस के हृदय की सत्ता माना जाता है। चैतन्य श्रौर आनन्द जैसे तत्वों 
का केन्द्र ईशएवर व्यक्ति के हृदय मे ही भ्रधिष्ठित रहता है । यथा गीता के इन शब्दों 
को ही देखिए -- 
ईश्वर सर्वभूताना हृद्देशे भ्रजुन तिष्ठति । 
आमयन्‌ सर्वेभूतानि यन्त्राहूहानि मायया ॥ 
काव्य-तत्व छृदय की वस्तु है । हृदय की द्रवीमूतता को बुद्धि-कौशल के 
द्वारा व्यक्त किया जाता है । अत हृदय का वत्व भाव या झ्रानन्‍द भ्रथवा रस रीति, 
वक्रोक्ति तथा श्रलकारो के प्रयोग द्वारा अ्रभिव्यक्त होता है । रस की गूढता या भाव 
सवेदना का रहस्य प्राय भ्रनकहा ही रहता है, क्योकि उसे प्रकट करने के लिए 
हमारे पास शब्द तही होते । सभी कवि गहनता का सकेत करके मौत साधे ही रह 
गए हैं--- 
श्याम गौर किमि कहहुँ बखानी । 
गिरा अझ्नयत नयन विनु बानी ॥ 
--रामचरितमानस 
झलकार काव्य की शोभा अधिष्ठाता हैं परन्तु जिस सजीव तत्व की वे 
शौभा बढाते है, वह तत्व रस ही है ! प्रशकारो का पूर्ण विवेचन भले ही सम्भव 
न हो परन्तु झलकारवादी आ्राचायं स्वय झलकारों का बाह्य तत्व मानते रहे हैं । 
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का््यशोभाकरान्‌ धर्मान्‌ श्र॒लकार'न्‌ प्रचक्षते । ---7ण्डी 
ते चाद्यपि विऋल्पस्ते ऊस्तान्‌ कात्स्पेंन बक्ष्यति ॥ 
>्< 5 >< 
जदपि सुजाति सुनक्षणी सुवरन सरस सुदृत्त । 
झूपत बिनु न विराजइ कविता वनिता मित्त -+फैशव 


रीति-तत्व भी काब्य गुणों भौर वर्णो का महारा लेकर रम-तत्व को दी 
प्रकट करता है। ध्वनि-तत्व फा प्रतीप्रमानावें या व्यग्यार्व एक रसात्मक प्रतीनि के 
अतिरिक्त अन्य कुछ भी नही है। घ्ौचित्य-तत्व तो काव्य के दोपो का परिहार-तत्व 
होने से रस परिपाक का ही साथत है। अत “रस' आननद-तत्द का नाम है। चैनन्य 
यथा झानन्दात्मक तत्व की श्रभिव्यवित वह सम्पूर्ण सृष्टि किसी रस-समुद्र का ₹ एड 
सकेत है। इसीलिए तो पाश्चात्य काव्यशास्त मो त्रासदी के विश्लेरण में श्रावन्द की 
खोज मे श्रागे बढा है । 


अलकार शास्त्र का जनक भारत का नाट्यशास्त्र 


द्वितीय शताब्दी में आचायें भरत ले 'नादयशास्त्र' की रचना की । दसरी 
शताब्दी तक मुख्यतः नाटको की ही प्रधानता थी। अत भरत ने 'नादुयशास्त्र' मे 
ही प्रलकारशास्त्र को समाहित करने की चेष्टा की । भरत से पूर्व भास, गृद्रक तथा 
अश्वधोप जैसे महान्‌ नाटककार हो चुके थे । “प्रतिमा” तथा 'मृच्छकटिक' जैसे 
लक्ष्य प्रन्‍्यो को सामने , रखकर भरत ते लक्ष्य ग्रन्थ “नाट्यशास्त्र”' की रचना की | 
भरत ते रूपक के विषय मे विचार करते समय काव्य के तत्वों का भी विवेचन 
किया । भरत ने जिन-जिन काव्य-तत्वों की ओर सकेत किया, उन्ही को प्रधानता 
देने के लिए अनेक काव्यशास्त्रीय सम्प्रदायो का उदय हुप्ना । इसीलिए “भरत- 
नाट्यशास्त्र' को अलकारशास्त्र का प्रेरणा-स्नोत भाना जाता है। नाद्यशास्त्र ने 
नाटकीयशास्त्र को भी झनेक रूपो मे प्रभावित किया तथा परिणाम यह हुग्ना 
कि नाद्यशास्त्र अलकारसास्त्र का भ्रग बन गया । भरत के नाद्यश्ञास्त्र से अलकार- 
शास्त्र जिस रूप में प्रभावित होकर विकसित हुआ, उसका हम सक्षिप्त उल्लेख कर 
रहे हैं 


भरत नाट्यशास्त्र से रस-सम्प्रदाय का विकास 


आचाये भरत से नाटक में आठ रसो को आवधयक माना था। शान्त रस 
को छोडकर श्यज्ञार रस से लेकर प्रदभुत रस तक भ्राठ रसो का समावेश ग्यारहवी 
शताब्दी तक चलता रहा। आाचाये मम्मट ने शान्त रस को स्वतन्त्र रस ही नही 
माना । झत भरत का नादपशास्त्र काव्यशास्त्र के ऊपर छाया रहा तथा रस के 


मर्मे को जान लेने पर भी कई सो वर्ण के अन्तराल मे रस की सख्या में बद्धि 
नही हुई। है 


भरत ने रम की उत्पत्ति के लिए 'विभानुभावश्यमिचारी सप्रोगाद्रसनिष्पत्ति 
नामक सूत्र प्रस्तुत किया | विभाव, झनुभाव तथा व्यभिचारी भावो के सयोग से रस 
की निष्पत्ति होती है। प्रस्तत सूच के 'सयोग' एवं 'निष्पत्ति! शब्दों को लेकर रस- 
सम्धदाय में शास्त्रार्थ का दौर आया भट्टनोल्लट ने रस की उत्तत्ति का 'आरोपवाद' 
या 'उत्पत्तिदादों सिद्धान्त प्रबतित किया | झाचाये शकुक ते न्‍्यायदर्शव के झाधार 


डा 
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पर रस की उत्पत्ति के प्रसग मे 'अ्नुमितिवाद' को प्रतिपादित किया। साँख्य दर्शन 
का आधार लेकर आचार्य भट्टवायक ने “'मुक्तिवाद! का सूत्रपात किया | दशम 
शताब्दी मे प्राचायं ग्रभिनवगुप्त ने 'पझभिव्यकविविवाद! को शवदर्शन के ग्राधार पर 
मण्डित किया। प्राचार्य भरत के रसवाद का स्वागत परवर्ती सभी रसवादी आचार्यों 
ने किया । 
रसराज के प्रसग में श्राचार्य अभिनवगुप्त ने शान्त रस को आदि रस 
सिद्ध करने के लिए आचाय॑ भरत द्वारा मान्य शान्‍्त रस के व्यापक एवं भ्रनिर्वंचोय 
स्वरूप को ही आधार बताया । झ्ाचार्ग भरत ने शान्त रत को समझकर उसे ताठक 
के लिए उपयोगी नही माना था-- 
स्व स्व निमित्तिमादाय शान्ताद भाव प्रवतते। 
पुननिमित्तापाये च शान्त एवोपलीयते ॥ 
“-नाट्यशास्त्र, भ्रष्पाय 6 
रस-सम्प्रदाय के आचार्यो ने रस को काव्य की आत्मा कहा है । आचार्य 
भरत ने रस को काव्य की भ्रात्मा ही माना था। उन्होने यह स्पष्ट कर दिया है कि 
रस के बिना कोई श्रर्थाभिव्यक्ति ध्रम्मव नही है-- 
“न हि रसाद ऋते कश्चिदथ्थ' प्रवतंते ।” 
ताट्यशास्त्र का अ्रतकार-सम्प्रदाय पर प्रभाव 
भरत के नाट्यशास्त्र मे यमक, उपमा, रूपक, और दीपक नामक चार 
झलकारो का उल्लेख हुआ । यमक एक शब्दालकार है तथा उपमा, स्पक, और 
दीपक शभ्रर्थालकार हैं । इसलिए प्राचार्य भामह के पश्चात्‌ अलकार-सम्प्रदाय मे 
शब्दालकारो तथा श्वर्थालकारो को लेकर भ्रलकारिक विवेचन की गहनताएँ विवर््धित 
होती चली गईं। भरत ने 'नाद्यशास्त्र'ं मे 36 लक्षणों को झाघार मानकर 
झलका रवादी श्राचार्यो ने झनेक प्ललकारो का प्रवतंन किया। भामह ने भ्राशी, 
झलकार को दण्डी ने हेतु और लेश झअलकार को तथा श्रन्य आचार्यों ने प्रन्य भ्रनेक 
झलकारो को प्रस्तुत किया । प्ललकारवादी आाचायोंँ ने भामह द्वारा प्रतिपादित 
काव्य ग्रुणो को भी किसी न किसी रूप मे स्थान प्रवश्य दिया। मरत ने जिन झलकारो 
के मेंद प्रस्तुत किए उनके भेदोपभेदों का विकास झ्लकारवादी प्ाचार्यों ने किया । 
नाट्यशास्त्र का रीति-सम्प्रदाय पर प्रभाव 
भरत के 'नाट्यशास्त्र' मे दस गुणों का उल्लेख हुआ है ।? काव्य के दस 
गुण इस क्रकार हैं--श्लेप, प्रसाद, समता, समाधि, माघुर्ण, स्‍श्ोज, सुकुमारता, 
झर्थभिव्यक्ति, उदारता तथा कान्ति । भ्रष्टम शताब्दी मे श्राचार्स वामन ने भरत द्वारा 
प्रतिपादित काव्य-गुणो के आधार पर वैदर्भी, गौडी तथा पाञचाली नामक रीतियो को 
प्रतिपादित किया । यद्यपि छठी शताब्दी मे अआ्ाचार्य दण्डी ने वेदर्भी और गौडी 
रीतियो के ऊपर पर्याप्त भ्रकाश डाला था, परन्तु वामन ने भामह के त्रिकाव्यगृणो 
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को पभ्राद्श न मानकर रोतियो के सन्दर्भ मे भरत द्वारा मान्य काव्य के दश गुणो 
को महत्त्व दिया | अ्रत रीति-सम्प्रदाय पर नादुयशास्त्र' का प्रभाव भ्रवशय पडा । 
नाट्यशास्त्र का औचित्य सम्प्रदाय पर प्रभाव 


भरत ने झौचित्य की चर्चा काव्य के सन्दर्म मे की | भरत की मान्यता है 
कि यदि कोई रमणी भपनी मेखला को गले मे पहन ले तो वह हास्यास्पद ही 
होगी | भरत कोई वस्तु भनुपयुक्त स्थान पर शोभा प्राप्त नही करती-- 


उदेशजों हि वेशस्तु न शोभा जनयिष्यति । 

भेखलोरसि वन्धचे च हास्यायेव प्रजायते ॥॥ 
-नाद्यशास्त्र, 23/68 
]वी शताब्दी मे कश्मीरवासी आाचायें क्षेमेन्द्र ने औचित्य नामक काव्य- 
तत्त्व को काव्य की भात्मा के रूप मे स्वीकार किया । 'प्रौचित्य विचार धर्चा' नामक 
प्रन्थ को भ्रौचित्य के प्रतिपादन पर भरत के नाद्यशास्त्र मे प्रतिपादित प्रौचित्य-तत्व 
का प्रभाव दर्शनीय है। जिस तथ्य को भरत ने केवल साँकेतिक रूप मे प्रस्तुत 
किया, उसी को श्राचार्य क्षेमेन्द्र ने एक व्यापक रूप दे डाला । भ्रथवा एक काव्य- 


सम्प्रदाय का विकास कर डाला क्षेमेन्र से 'शौचित्य-विचार-चर्चा' में भरत जैसे 
आाचार्थो की स्‍श्लोर सकेत भी किया है-- 


उचित प्राहुराचार्या सहश किल यस्य यत्‌ । 
उचितस्थ व यो भाव तदौचित्य प्रचक्षते ॥ 


--औवचित्य-विच्ा २-चर्चा, कारिका 7 
श्राचाये क्षेमेन्द्र ने भरत द्वारा प्रतिपादित उदाहरणों को भी विस्तृत रूप 
प्रदान किया है, जिससे यह स्पष्ट हो जाता है कि श्रौचित्य को काव्य की प्रात्मा 
सिद्ध करने की पृष्ठभूमि मे श्राचार्य भरत द्वारा मान्य झौचित्य-तत्व अवश्य निहित 
है । इसके विषय मे औचित्य-सम्प्रदाय के सदर्भ मे चर्चा की जा चुकी है । 
ज्ञाट्यशास्त्र का वक्रोक्ति एव ध्वनि सम्प्रदायों पर प्रभाव 


भरत ने काव्य के दस गुणो को मानकर तथा रस-तत्त्व को काव्य का प्रधान 
तत्व स्वीकार करके वक़ोक्ति एव ध्दनि सम्प्रदायो को भी भशत प्रभावित किया है। 
भरत द्वारा मान्य काव्य के दस गुर त्रिगुण के रूप में मान्यता प्राप्त कर सके । 
घ्वनिवादी प्राचार्यो ने काव्य के तीन गुणो--माघुय, भ्रोज भौर प्रसाद को काव्य के 
नित्य तत्व के रूप में स्वीकारा है |अ्राचायं मम्मट ने इस विषय में सविस्तार 
प्रकाश डाला है। तीन गुणो की मान्यता आचाये भागह से प्रारम्भ हुई | जब काव्य 
के दस गुण रीतियो के साथ सम्पृक्त कर दिए गए तब रीतियो को या काव्य-रचना 
कफ मार्यो को दशम शताब्दी में श्राचार्य क्ुल्तक ने मनोवैज्ञानिक रूप प्रदान किया । 


* दल ने सुकुमार मार्म, विचित्र मार्ग तथा मध्यम मार्ग का विस्तारपूर्वक प्रतिपादन 
! है ।इस मान्यता के पीछे भरत के नादयशास्त्र का भ्राशिक प्रभाव ही 
परिलक्षित होता है । है हे 
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नाद्यशास्त्र और काव्य-प्रयोजन 
काव्यशास्त्र के आचार्यों ने काव्य-रचना का प्रयोजन श्रवश्य बताया है । 
झाचाय॑ भरत ने अपने 'नाट्यशास्त्र' मे नाटक का प्रयोजन श्रानन्द-आप्ति 
बतलाया है-- 
दू खार्ताना श्रमारतना शोकार्ताना तपस्विनाम्‌ । 
विश्वान्तिजनन लोके नाट्यमेतद्‌ू भविष्यति ॥! 
--नाद्यशास्त्र, ।/35 
भरत के इसी काव्य प्रयोजन को अलकारशास्त्र के अनेक झाचार्यों ने किचित्‌ 
हेर-फेर के प्षाथ प्रतिपादित किया है | छठी शताब्दी मे आ्राचार्य भामह ने कात्य का 
प्रयोजन प्रीतिवर्धन के रूप मे स्वीकार किया है। भाभह ने काव्य-सुजन को धर्म, 
झर्थ, काम तथा सोक्ष की सिद्धि मे भी सहायक साना है-- 
घर्मांथ॑ काममोक्षेपु वैचक्षण्य कलासु च । 
करोति कीति प्रीति च साधुकाव्यनिबन्धनम्‌ ॥ 
--काव्यालकार 
एकादशम्‌ शताब्दी मे आचार्य मम्मट ने काव्य-प्रयोजन को प्रतिपादित करते 
समय श्रानन्द-तत्व को भी महत्व दिया | मम्मट ने काव्य के छ प्रयोजन स्वीकार 
किए हैं--] काव्य यश के लिए, 2 काव्य प्र्थ के लिए, 3 काव्य व्यावहारिक 
ज्ञान के लिए, 4 काव्य मगल-प्राप्ति के लिए, 5 काव्य सनोरजन के लिए तथा 
6 काव्य उपदेश के लिए। यथा--- 
काव्य यशते भ्रथंकृते व्यवहार विदे शिवेतरक्षतये । 
सद्य परिनिद्व॑त्तये. कान्तसम्मितयोपदेशयुजे ॥। 
--काव्यप्रकाश 
यथाथेंत भरत ने नाटक के प्रदर्शन की दृष्टि से नाद्य-प्रयोजन प्रदर्शित 
किया था श्रत उनके काव्य-प्रयोजन' में श्रानन्द को विविधभुखी रूप मे देखा जा 
सकता है । चौदहवी शताब्दी मे आचार्य विश्वताथ ने इसी तथ्य को निम्नलिखित 
रूप मे प्रस्तुत किया-- | 
चतुवर्गंफलास्वाद युखमल्पधियामपि । 
--साहित्यदर्पण 
नाद्यशास्त्र का नाट्यलक्षण अ्न्थो पर प्रभाव 
दशम शताब्दी मे श्राचार्य धन्|्जय ने 'दशरूपक” नामक ग्रन्थ की रचना , 
की । इस ग्रन्थ के ऊपर “'तादयशास्त्र' का व्यापक प्रभाव है । नाटक की कार्यावस्थाप्रो 
के प्रतिपादयद मे नायको के लक्षणों के उल्लेख मे तया रसोत्पत्ति के प्रममर में 
दशरूपक' नाद्यशास्त्र' की छाप लिए हुए हैं। भरत के सम्मुसख्त केवल भास, गूद्क 
तथा अश्वधोप के नाठक थे परन्तु घतजय के सामने दशरूपक की सुदीर्घ परम्परा 
थी | भरत के समय में भी नाटक का विविघमुखो विकास हो चुका था | नाटक की 
सन्धि एवं श्रयं प्रकृति का प्रामाणिक प्रतिपादन “नाट्यशास्त्र” की ही देन है । रसोत्पत्ति 
के सन्दर्भ में श्राचार्य घनजय भरत से बहुत कुछ प्रभावित जान पडते है । घनड्जय ने 
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शाल्त रत को नादय रस के रूप में भरत की भाँति ही प्रस्वीकारा है। रस की 
उत्पत्ति के सन्दर्भ मे हम यहाँ भरत और घनजय के इस सिद्धान्त का तुलतात्मक 
रूप प्रस्तुत कर रहें हैं-- 
'विभावानुभवव्यभिचारी सयोगाद्रस निष्पत्ति ।' 
-+नाद्यशास्त्र 
पिभावरनुभावेश्व सात्विकरव्यभिचारिभि । 
भ्ानीयमान स्वायत्व स्थायी भावों रस स्मृत्त ॥| 
-“+दशलूपक 
बारहवी शताब्दी मे श्रात्रार्य रामचर्द्र एवं गुणचन्द्र ने नाट्यदपंण' की 
रुचता की । इस ग्रन्थ मे रस को सुखढु खात्मक मानकर भी भ्रन्तत प्निर्वाच्य 
माना गया है | घौदहवी शताब्दी मे ध्राचार्य विश्वताथ ने पपने 'साहित्यदपणा' मे 
भाटकीय तत्त्वो को भी स्थान दे दिया । भ्रत प्रलकारशास्त्र मे नाद्यशास्त्र का 
समावेश कर लिए: गया। इस प्रकार हम देखते है कि भरत के नाद्यशास्त्र से 
नादूय रस के सन्दर्भ मे रसवादी श्रनेक प्राचायों को इतना प्रभावित किया कि वे 
भरत की मान्यतापो को ही कालक्रम मे विकसित विचारों के साथ जोड़कर प्रस्तुत 
करते रहे । 
भरत के सिद्धान्तों को भ्रलकार शास्त्र के सभी प्रमुख प्राचार्यों ने महत्त्व 
दिया है। भरत मे नाटक की उत्पत्ति के विषय मे एक समन्यवादी सिद्धान्त प्रस्तुत 
किया । ब्रह्म या वेद विस्तार ने नाटक को रचना के लिए ऋग्वेद को कथानक का 
आधार बताया, समावेद को गीतो का झ्राधार सिद्ध किया, यजुर्वेद को भ्रभिनय का 
स्रोत माना, भथर्ववेद को रस-तत््व का स्रोत स्वीकार किया । एव्ाहशी स्थित्ति मे 
नाट्यवेद की रचना की गई। यथा-- 
जग्रह पाद्यमुग्बेदात्‌ सामभ्यों गीतमेव च। 
ययुवेंदादमिनयानू._ रसानाथंणादपि ॥ 
“-साद्यशास्त्र 
चार वेदों मेसे चार तत्वों को ग्रहएा करके नाट्य वेद की रचता का 
पिद्धान्त तक और भाषा-विज्ञान की दृष्टि से उचित जान पडता है । नाट्य वेद 
के भ्राघार पर नाटकों का जो सुरम्य विकास हुमा उससे यह निश्चित हो गया कि 
नाट्य-तत्व सर्वेश्रेष्ठ तत्व है । पारवर्ती प्ाचायों ने भरत के निम्नलिखित काव्य- 
प्रयोजन को ध्यान में रक्षकर प्रतेक प्रकार से रूपक की प्रशसा कौ--- 
धर्म यशस्यपभायुष्य हित बुद्धिविधेनमू । 
लोकोपदेश जनन नाद्यभेतद्‌ भविष्यति ॥ 
भरत ते नाटक या दृश्य काव्य की दृष्टि से वि' 6 कक 2 कट 
दृष्डि चार प्रस्तुत किए 
काव्य के विपय में विचार अस्तुत करते समय अन्य प्राचार्यों ते दृषय देय पर 
नाटक का भी ध्यान रखा | भरत ते जब रस की प्रनिरवचनीयता पर विजञार किया 
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तो ध्वनिवादी आचार्यों ने भी ध्वनि को अ्रनिवंचनीयता का रूप प्रदान किया | रस- 
ध्वनि को मूल ध्वनि कहने के पीछे रस-सम्प्रदाय के प्रवर्तक भरत का रसवादी 
सिद्धान्त भलकता है । रस और ध्वनि को एक-दूसरे के इतना निकट पाया गया कि 
दोनों की ही रमणीयता एक ही तत्त्व मानी गई, जो भरत के नाद्यशास्त्र मे ही 
प्रतिपादित हो चुकी थी । 
भरत ने नाटक की द्वत्तियों का इतना सरल झौर स्पष्ट विवेतलन किया कि 
परवर्ती विचारको ने भारती, सात्त्वती, कैशिकी तथा झ्नारभटी नामक नाट्य वृत्तियों 
को 'नाट्यशास्त्र' के आधार पर ही प्रस्तुत किया । नायक-भैेद एवं नायिका-भेद 
को लेकर भी नाट्यशास्त्राचाय भरत को ही आधार मानकर आ्ाग्रे बढे । भरत ने 
नाटक के विषय मे वशंन करते समय प्रेक्षागह पर भी विचार किया | भरत का 
प्रेक्षागरह सम्बन्धी विचार प्रामाशिक रूप मे स्वीकार किया गया है । 
ताट्यशास्त्र के भ्रध्ययन से यह स्पष्ट हो जाता है कि मरत से पूर्व ऐसे प्रनेक 
विचारक हुए हैं, जिन्होते माटक के विषय मे पर्याप्त विचार किया है। यद्यपि 
उनके ग्रन्थ आज अनुपलब्ध हैं, तथापि इतना तो कहा ही जा सकता है कि भरत ने 
विभिन्न काव्यशास्त्राचायों के वित्चारो का मकलन करके तथा नाट्यशास्त्रीय विचार 
को विकसित करके 'नाट्यशास्त्र' की रचना की । भरत ने रस को काव्य की आत्मा 
या प्रधान तत्व के रूप मे देखा था | सभी काव्यशास्त्रीय सम्प्रदायों के आचार्यों ने 
रस को महत्व दिया है। रस को व्यग्य के रूप मे स्वीकार करके श्राचार्य प्रानन्दवर्धन 
ने ध्वनि-सम्प्रदाय का प्रवर्तत किया । रस का विकास सस्कृत काव्ययास्त्र 
तक ही सीमित नही रहा, श्रपितु प्राकृत, श्रपम्र श, हिन्दी भ्रादि भाषाप्नो के 
भाषातत्वविदों ने भरत के नाट्यशास्त्र को रस सम्प्रदाय के प्रवर्तक के रूप मे महत्व 
दिया । श्राज भरत के नाट्यशास्त्र को पाश्चात्य नाट्यशास्त्र के समानान्तर रखकर 
तुलना का विषय बनाया जाता है? अत काव्यशास्त्र का सर्वतोन्मुखी विकास 
देखकर भरत को काव्यशास्त्र का जनक मानना सभी प्रकार से समीचीन जान 
पडता है । 
<८7 वैज्ञानिक साहित्य 
(8शशापरी€ ॥तॉधब्राए९) 
सस्कृत साहित्य मे रत्नपरीक्षा, वास्तुविद्या, अश्वशास्त्र, भायुवेद, सामुद्रिक 
शास्त्र तथा नक्षत्र ज्ञान या ज्योतिष आदि को विज्ञान के भ्न्तगंत गिना गया है | 
विज्ञान क्रमबद्ध ज्ञान का नाम है। सस्कृत साहित्य में कुछ विलक्षण विद्या का 
भी वर्णोन किया है, जिनकी सद्या चौदह तक कही गई है ! चोदह विद्याप्रो का 
सकेत 'पुराए' तामक अध्याय में दिया जा चुका है, भरत यहाँ उनकी आद्धत्ति करता 
पुनदक्ति दोष होगा । झत विज्ञान के ज्वलन्त विपयो पर सक्षिप्त प्रकाश डालना ही 
स्थान और समय की दृष्टि से उचित होगा ।_ * 
रतपरीक्षा--सस्कृत साहित्य मे बारह प्रकार के रत्तो का वर्णंत क्रिया गया 
है। रत्नो के वारह भेद ये है--() मुक्ताफल, (2) पदुमराय, (3) मरकत, 
|; 
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(4) इन्रनीन, (5) वज्च, (6) बेदूगे, (7) दुविररल, (8) पुष्पपराग, 
(9) ककतत, ([0) पुनक, (] ह्फटिफ तथा (2) पिदुम । रत्तो की परीक्ष। 
से सम्बद्ध साहित्य के रूप मे गएड पुपरण का विशेष महत्त्व है । इसके बारह अच्यायों 
से वास्तविक रत्तो के लक्षण तथा ग्राह्मत के ऊरर वैज्ञानिक प्रकाश उाला गय्रा है। 
धस्तिपुराण में भी रहतो की परीक्षा के कुछ सन्दर्म प्राप्त द्ोते है। विष्णु पुराण 
में मणि के निर्मल प्रकाश का सुन्दर वर्णन है। श्रीकृष्ण ने जाम्वत्ती से परिणन 
करते समय रत्न-मोन्दयें का अनुभव किया था । वस्तुत रत के पारसती पौराणिक 
युग मे रहे है । रत्नपरीक्षा का सम्बन्ध भूगमंशास्त्र से भी रहा है । 
घास्दु विद्या--विश्वकर्मा के वास्तुशास्त्र का उल्लेख पुराणों में किया गया 
है। देववश के राजाओं के मवनों का निर्माण करने मे विश्वकर्मा तथा उसके 
वास्तुशास्त्र का प्रत्यधिक योगदान रहा है | दानववश के राजाओं के प्रासादो का 
निर्माण करने मे भयदानव के वास्तुशाम्त्र का योग रहा है । महाभारत मे एक 
रोचक प्रसय है कि पाण्डवो ने इल्द्रप्रस्थ मे भव्य भवनों का निर्माणं कराया था। 
जब घृतराष्ट्र-पूत्र दुर्योधन पाण्डवो के प्रासाद को देखने के लिए गया तो उसने एक 
स्थान तालाब की स्थिति समझकर भ्पनी घोती को ऊपर खीचा। ऐसे दृश्य पर 
हंसी का वातावरण बनना स्वाभाविक था। ग्रत कुछ लोग हँस पढे । द्रौपदी हँस 
पड़ी । दूसरे स्थान पर जलस्थान को थल समभकर दुर्योधन स्वाभाविक गति मे 
भागे बढता चला गया परन्तु जल में गिर जाने कारण वह पुन हांस्थ का पात्र 
घना । कदाचिद्‌ इसी घटना के कारण महाभारत को भूमिका सुदृढ हुईं वाल्मीकीय 
रामायण मे रावण के लका देश मे स्थित मवनो की सज्जा के प्रसग मे मयदासथ 
का उल्लेख किया गया है| नागवशी राजाभो के भवतों मे भणियो के जडाव की 
प्रधानता रहती थी, ऐसे उल्लेख भी पुराणों मे देखे जा सकते हैं। मत्स्य पुराण 
प्था विष्णुधर्मोत्तर प्राण में वास्तुविद्या का सुन्दर निदर्शन है । वास्तुशास्त्र मे 
चार भझगो पर बल दिया गया है--() वारतुविद्या के प्रघात सिद्धान्त, (2) स्थान 
की उपयृक्तता तथा निर्माण की रूपरेखा, (3) देवमृतियो का निर्माण तथा 
(4) मन्दिर एवं प्रासादों की रचना । भ्त प्राचीन वास्तुशास्त्र निश्चित रूप से 
धनी रहा है। वास्तुशास्त्र के रूप मे 'मानसार'*, 'चतुबंर्ग चिन्तामणि', 'सूत्रधारमण्डन! 
तथा 'रूपमण्डन' जैसे ग्रत्थ उल्लेखनीय हैं। “बृहत्सहिता' के भ्रट्ठावनवें भ्रध्याय प्र 
वास्तुविद्या का उल्लेख किया गया है। भ्ाघुनिक इत्तिहासकारो ने दिल्‍ली की 
कुतुबमीनार को “विष्णुध्वज' बताया है| इस सन्दर्भ भेड़ देवसहाय त्रिवेदी का 
“कुतुबमीनार था विष्णुष्वज' नामक ऐतिहासिक ग्रन्थ द्रष्टव्य है । 
प्रश्वशास्त्र--आर्यों का प्रधान पशु भ्रश्व रहा है। उसके तक्षशों का विस्तृत 
विवेचल भह्दाभारत के सभापव में किया गया है। सभापव से द्ीस्तसूत्र का भी 
उल्लेज है। मत्त्य पुराण मे चन्द्रमा के पुत्र बुध को गजवैधक का वेत्ता बताया गया 
है। प्रसिद्ध प्रायुवेदाचार्य घन्वन्तरि ने गजायुवेद का भी बशेन किया गमा है । गायो 
की जिकित्मा का विज्ञान अग्निपुराण के दो सौ बयांसीयें पध्याय भे बणिन है । 
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अनेक पुराणी में पशु-चिकित्सा सम्बन्धी विज्ञान का विस्तार है। यदि हम अ्रश्वशाल्त्र 
के स्थान पर 'पशु-चिकित्सा शास्त्र' शब्द का प्रयोग करें तो अधिक उपयुक्त रहेगा । 
मत्स्य पुराण मे कुछ वैज्ञानिक सकेत दुष्टव्य हैं-- 
तारोदर विनिष्यन्त कुमारश्चन्द्रसब्रिम । 
सर्वाथ विद धीमान्‌ हस्तिशास्त्र प्रवर्तक ॥ 
नाम्ता यत्‌ राजपुत्री विश्युत गजवेद्यकम्‌ । 
राज्ञ सोमस्य पुत्रत्वाद्‌ राजपुत्रो बुध स्मृत ॥॥ 
आपयुर्वेद--शरीर-रक्षा प्थवा प्मायुवर्धन का शास्त्र प्लायुवेंद नाम से जाना 
जाता है । भ्रायवं दिक औषधियों का सम्बन्ध विज्ञान से है। गढड पुराण मे सपंदश 
की चिकित्सा का वशुन है, जिसे गारुडी विद्या कहा जाता है। भग्निपुराण मे 
'मृतसजीवनी” विद्या का भी उल्लेख है । हमारे पुराणों मे अ्रवेक कल्पो वा सुन्दर 
वर्णन है। भौषधियो की लम्ठी सूचियाँ भी पुराणो में वणित है। धन्वन्तरि तथा 
सुश्रुत ज॑से श्रायुवंदाचायों का वैज्ञानिक ज्ञान मूधन्य स्तर का रहा है। बृहत्सहिता 
भें कश्यप, पराशर तथा सारस्वत जंसे प्रायुवंदाचार्यो का उल्लेख है। भारतीय 
आयुर्वेद प्राकृतिक तत्त्वों के साथ जुडां रहने से प्रत्यन्त उपयोगी है। प्ायुवेंद, 
भ्रध्याय में इसकी विस्तृत जानकारी दी गई है । 
सामुद्विक शास्क्ष--कित्ती समुद्र नामक झाचायें ने शारीरिक लक्षणों के आधार 
पर सामुद्रिक शास्त्र का प्रवर्तन किया था | झाज भी अर्वाचीन रूप मे सामुद्रिक 
शास्त्र उपलब्ध है । वीरमिच्रोदय का “लक्षण प्रकाश” प्रन्थ एक सुन्दर सामुद्रिक 
शास्त्रीय प्रन्य है । इस ग्रन्थ मे स्त्री पुरुषो के लक्षणों या शारीरिक चिह्ठो को लक्ष्य 
करके अनेक बातें बताई गईं हैं। पुराणों मे इस विद्या को 'अभ्रगविद्या' कहां गया 
है । जैन धम्म मे अगविद्या को 'प्रगविज्जा' के रूप मे प्रस्तुत किया है। सामुद्रिकशास्त्र 
में हस्तरेजाओ का सर्वाधिक महत्व है। इस शास्त्र के अनुसार व्यक्ति के कर्मो के 
आधार पर लगभग 27 दिन मे हस्तरेखाओो मे किचित्‌ हेरफेर भी होता है। झायु 
रेखा (जीवन रेखा), ज्ञान रेखा तथा घनरेखा तीन प्रधान हस्तरेखाएँ मानी गई है । 
सामुद्रिकशास्त्र मे रक्त की लालिमा का भी प्रच्छा विस्तार है, जिसके आधार पर 
व्यक्ति के स्वभाव की जानकारी दी गई है। हाथो की अग्रुलियो की माप, तिलो, 
लहसनो भ्रादि के झाधार पर भविष्यत्‌ का भी अनुमान करना इस शास्त्र का विषय 
है । वेवाहिक स्थितियो का भी इस शास्त्र के झाघार पर वर्णन किया गया है | 
झग्निपुराण तथा ग्ररड पुराण मे इस विद्या का तथ्यात्मक विस्तार है। झाजकल 
सामुद्रविकशास्त्र को विज्ञान न मानकर एक ढोग माना जाता है । 
ज्योतिष---जयोतिष का सम्बन्ध नक्षत्रों की स्थिति से है । नक्षत्रों की गति 
का ज्ञान ज्योतिष द्वारा ही सभव है। ज्योतिष का ज्ञान वैज्ञानिक ज्ञान ही है। ज्योतिष 
मे राशि विवरण,सिद्धियोग, अ्रमृतयोग, दशा-विवरण,दशशा-फल, ग्रहण-चन्द्रगरहणा तथा 
सूरयग्रहए भ्रादि की जानकारी सम्ृहीत है। ज्योतिषशास्त्र को भ्राज का विज्ञान भी 
महत्व देवा है । सस्क्ृत साहित्य का ज्योतिष शास्त्र पृथ्वी को भ्राधार मानकर झागे 
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बढा है । झ्राज का विज्ञान सूर्य को केन्द्र मानकर ज्योतिय शास्त के विभिन्न विपय्रो 
की ओर प्रदृत्त हुआ है । इसकी विशेष जानकारी श्रागे दी जाएगी । 


घनुविद्या--रामायण तथा महाभारत काल मे धनुर्वोद का पर्याप्त प्रचलन 
रहा, ऐसे धनेऊ उल्लेख भ्रनेक प्रन्यो में मितते है । वैदिक साहित्य भे शकर या रुद्र 
को धनुर्वोद का प्रकाण्ड पण्डित वताया गया है। महाभारत के वनपव॑ में उल्लेख है 
कि भ्रजुन ने शकर की आराधना करके पाशुपत शस्नों को प्राप्त किया था। 
प्रार्तेयास्त्र, वारुण्यास्त, नागास्त्र तथा गछाडस्त्र के प्रयोग का वर्णन विभिन्न पुराणों 
तथा कांव्यो मे मिलता है। गीता के दशम अध्याय मे राम को धनुर्धारियों मे 
सर्वश्रेष्ठ घनुधेर कहा है। राम के गुरु विश्वामित्र भी घनुरवेद के प्राचार्य थे। भीष्म 
तथा द्रोणाचार्य भी धनुर्वेद के महान्‌ पण्डित थे । परशुराम की शिष्य-परम्परा मे 
घनुर्वेद का पर्याप्त विकास हुआ परन्तु खेद का विषय यह है कि झाज घनुविद्या 
का कोई प्रामाणिक ग्रन्थ नही मिलता । 

रामायण महाभारत तथा पझ्नेक पुराणो मे कुछ वैज्ञानिक विद्याप्नो का 


वन किया गया है । चौदह विद्याप्रो का वशंन 'पुराण' भ्रध्याय मे किया जा चुका 
है। पत यहाँ प्रसगवश उनका नामोल्लेख ही होगा। 


पुराश-अधित चोदह विद्याएँ इस प्रकार है--() अनुलेपन विद्या, 
(2) स्तेच्छा्पधारिणी विद्या, (3) प्रस्त्र ग्राम हृदय विद्या, (4) सब्ंभूनरुत बिच 
(5) पद्मिनी विद्या, (6) रक्षोष्न विद्या, (7) जालन्धरी विद्या, (8 ) विद्यागोपाल 
मन्त्र, (9) परा बाला विद्या, (0) पुरुष प्रमोहिनी विद्या, (।]) उल्लापन विधान 


विद्या, (2) देवहूति विद्या, (3) युवककरण विद्या तथा (4) वज्ञवाहनिका 
विद्या । ये सभी विद्याएँ भ्रनुशीलन योग्य हैं । 


वेज्ञानिक साहित्य एक दृष्टि--सस्क्ृत का वैज्ञानिक साहित्य हमारी थाती 
भ्रवश्य हू । परन्तु खेद झौर दुर्भाग्य का विषय यह है कि वह साहित्य भ्राज या तो 
प्रमुपलब्ध हूँ श्रथवा भ्रप्रमामरिक । कुछ गिना-चुता वैज्ञानिक साहित्य प्रायुवेंद तथा 
ज्योतिष इत्यादि के सन्दर्भ मे उपलब्ध है। जो कुछ उपलब्ध हे, वह चमत्कारी 
प्रवश्य है | हमारे यहाँ विद्या की रक्षा के लिए एक यूक्ति प्रचलित 


ते रही, जिसका 
उल्लेख रामचरितमानस मे भी मिलता है-- 
जोग जुगुति तप मन्त्र प्रभाऊ। 
फल हि तबहि जब करिउ दुराऊ ।। 
>सुलसी 
योग, युक्ति, तप, मन्‍्नादि का श्रभाव बन्धे के रूप मे तो छिपाने से फलीभूत 
भव्य रहा, परन्त उसके प्रचार के भाव में हमारा वेज्ञानिक साहित्य चौपट प्रवश्य 
हो गया । भारतीय झवनति का 


गा रहृप््य अनावश्यक दुराव अवश्य रहा है । अत 
नस्हत का वैज्ञानिक साहित्य मलेच्छ शासन-काल में भस्मात्‌ 


दो जाने के कारण 
उसके मुस्यन उल्लेख ही शेप रह गए हैं । के न 
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प्रायुवेंद 
वैदिककाल मे प्ायुर्वेद को प्रमुख स्थान मिल चुका था। प्रथवंवेद में 
झायुरंदीय तत्वों का पर्याप्त सकेत है। ऋग्वेद के रुद्ग सृक्त मे रुद्र को महानतम 
भिपगाचार्य बताया बया है। अश्विनी कुमारो ने इन्द्र के राज्य मे वैद्य का कार्ये 
किया था, ऐसा उल्लेख भी ऋग्वेद मे प्राप्त है । भ्रायुवेद के प्रमुख ग्रन्थ 'चरकमहिता' 
मे इन्द्र को प्रायुवेद का प्रधान प्राचायें बताया है। इन्द्र ने प्रायुवेंद का ज्ञान भारद्वाज 
को दिया था । भरद्वाज से घन्वस्तरि जैसे झायुवदाचार्यो ने ज्ञान प्राप्त किया था । 
यहाँ यह भी उल्लेखनीय है कि श्रंगिरा ते श्रथववेद की शिक्षा इन्द्र के पूव॑वर्ती श्रथवा 
झादि ग़ाचार्यों को दी थी । भ्रत भ्रन्त साक्ष्य के श्राघार पर भेंगिरा को ही आयुर्वेद 
का भ्रादि प्राचार्य मानता चाहिए। कुछ विद्वान्‌ श्रम्िरा को इन्द्र का शिष्य भी 
मानते है ।! भनुस्मृति के प्राधार पर अग्रिरस-अर्थात्‌ बृहस्पति ने झ्रथव का ज्ञान 
ब्रह्माजी को दिया था | भ्रायुर्वेद का सक्षिप्त इतिहास इस प्रकार है-- 
प्रायुर्वेद-सहिता--भ्राचार्य धन्वन्तरि के ग्रुरु भास्कर ने 'परायुर्वेद-सहिता' 
तामक ग्रन्थ की रचना की । मत्स्य पुराण मे चन्द्रमा के पुत्र बुध को हस्तिशास्त्र का 
विशारद बताया गया है। हो सकता है कि बुध ने हस्तिशास्त्र लिखा हो ! चन्द्रवशी 
बुध भास्कराचार्य का ही शिष्प था । 'आायुवेंद सहिता' मे णरीर को नीरोग रखने 
के सभी विधानों पर विचार किया गया है। झ्राचायं भास्कर का यह ग्रन्थ प्राधुर्वेद 
का मूल ग्रन्थ माना जाता है । 
चिकित्सा-रत्तायन तन्त्र--शभ्राचार्य धन्वन्तरि ने 'चिकित्सा-रसायन तन्व 
नामक ग्रल्य की रचना की | धन्वन्तरि भाष्कराचार्य के शिष्प थे । इन्होने प्रपन 
चिकित्सा-रसायन तन्त्र ग्रन्थ का आधार 'झायुवेद सहिता' को ही बनाया । प्रायुवेंद 
के क्षेत्र मे धन्वन्तरि को “भगवान्‌ धन्वन्तरि' उपाधि था नाम से सम्मानित किया 
गया है। 
जीवदान--पआराचार्य व्यवन ऋषि ने “जीवदान' नामक ग्रन्थ की रचना की । 
ज्यवन ऋषि रसायन के महान्‌ भाचाय॑ थे। कहा जाता है कि ये च्यवनप्राश के सेवन 
से दीघंजीवी बने । 'जीवदान' ग्रन्थ रसायन का एक महान्‌ ग्रन्थ है। च्यवन ऋषि 
को भृगु का पुत्र माना गया है । च्यवन के वश मे ऋचीक, जमदग्नि भादि ऋषि 
झायुवेद के प्राचार्य हुए हैं । च्यवन ऋषि की महिमा झ्राज तक श्रक्षुण्ण है । 
चरक-सहिता---प्रायुवेंद के मूर्घन्य ग्रन्थ के रूप मे चरक-सहिता सम्मान्‍्य 
है । चरक-सहिता का प्रणेता चरक नामक ऋषि हुमा हैं। चरक-सहिंता मे रोगो 
के नियान का सूक्ष्म विश्लेषण है | झाचाय चरक प्राज के प्रफगानिस्तान मे उत्पन्न 
हुए थे । उनका समय ईसा की प्रथम शताव्दी स्वीकार किया जाता है । आचार्य 
चरक ने आाचायें श्राश्नेय तथा भ्ग्निवेशाचाय की शिव्य-परम्परा मे विकसित झायुवेद 
को प्रामारिक रूप दिया । झाज तक के उपलब्ध प्रायुवंदिक ग्रल्थों मे चरक-सहित्ता 
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को सर्वाधिक प्रामाणिक तथा उपयोगी ग्रन्थ माना जाना है। वैदिक काल से ही 
चरक सम्प्रदाय प्रसिद्ध रहा हैं। हो सकता हूँ कि प्राची। काल में कोई चरक 
चामक आयुवंदाचाय रहे हो । फिर भी इतना तो निश्चित है कि 'चरफक-सहिता' के 
प्रशेता चरक ईसा की पहली शताब्दी में ही उत्पन्न हुए । 

शिव प्रोक्त प्रन्थ--शिव नामक झाचाय॑े ने या महादेव ने 'ओ्रायुग्रेन्थ', 
आयुर्वेद', 'वेधराजतन्त्र', 'शैवमिद्धान्त', 'रुद्रयामलत्तन्त्र', 'पारदकहप', 'घातुकल्प', 
“हरितालकल्प', “घातुप्रक्रिया',, तथा 'रसाणवतन्त्र” नामक विभिन्न ग्रन्थो की रचना 
की । परन्तु वेदिक युग के शिव द्वारा रचित प्रन्यो का उल्लेप ही विभिन्न प्रन्थों भे 
मिलता हूँ श्राज उनका कोई प्रन्य॒ उपलब्ध नही हैं। शिव के शिष्य नन्दि को भी 


प्रायुवेंद का विशारद कहा गय्रा है। शक्रर का पुत्र कानिक्रेय घनुर्वेद के साथ-साथ 
प्रायुवेंद का भी प्रकाण्ड पण्डित था । 


श्रायुवेदाचार्य नारद--हेमाद्वि द्वारा लिखित 'लक्षशप्रकाश” नामक ग्रन्थ में 
नारद प्रायुवेंद का भाचायें बताया गया हैँ । पौराशिक प्रध्ययन से पता चन्नता है 
कि नारद नामक ऋषि का बडा घुप्क्कड़ तथा बहुश्षुत होते के साथ-साथ बहुश्न भी 
था परन्तु नारद का कोई प्रामाशिक प्रन्थ भाज तक उपलब्ध नहीं हुभा है । फिर 
भी लारद को प्रायुवेद का प्राचार्य माना जा सकता हूँ । 
चुण त॒ सहिता--मुशुत नामक आचार्य ने 'सुश्र्‌ त-सहिता' की रचना की । 
कहा जाता हूँ कि सुश्रुत विश्वामित्र के पृश्र थे | हो सकता है कि विश्वामित्र के 
सम्बन्धी जमदग्नि तथा ऋचीक से सुश्यृत ने झायुवेद का ज्ञान प्राप्त किया हो | 
घन्वन्तरि ठ्ितोय--धन्वन्तरि द्वितीय ने 'बैवक स्वरोदय' तथा 
“चिकित्सासारसग्रह' नामक दो भ्रायुर्वेदिक ग्रल्थो की रचना की । ऐसा प्रतीत होता 


है कि 'घन्वन्तरि' एक उपाधि रही हैं तथा समय-समय पर महान्‌ श्रायुवंदाचार्यो 
को इस उपाधि से सम्मानित्त किया गया । 


झण्तिवेश के प्रन्ध--भरद्वाज की शिष्य परम्परा मे विकसित होने वाले 
धग्निवेश ते 'प्रश्तिवेशतल्त्र” तथा "नाड़ी परीक्षा” नामक दो आयुर्वेदीय प्रन्थो की 
रचना की । महाभारत” मे द्रोणाचार्य को भ्रग्निवेश का ही शिष्य बताया गया हैँ । 
अत भ्ग्निवेश घनुर्वेद का भी झाचार्य था। भर्तिबेश का समय ईसा पूर्व सह्त 
चर से भी प्रधिक मानना चाहिए । 

धाचायें भागाजुंचन--नागाजुंन चौथी शताब्दी की उपज है। प्राचाये 
त्ागाजु न शून्यवादी नागाजुन से भिन्न हैं । इन्होने 'लौहश।स्त्र', 'रसरत्नाकार', 
'क्षपुरट', 'झायोग्यमअजरी”, 'योगसार', 'रसेन्द्रमगल', “रतिशास्त्र', 'रसकच्छपुट', 
तथा 'सिद्ध नागाजुं न नामक प्रमुद्ध ग्रल्थो की रचना की । तागाजुन ने शकर के 
के पारद कल्प' के आधार पर पारद-विद्या का भी विकास किया था। आजकल 
पारद-विद्या का क्षेत्र अपूर्यो हैं । 

भायुवेंद एक हष्टि--भारतोय प्रायुर्वेद के विक्रास मे सबसे बडी बाघा मुद्रण 
की रही हूँ । मुद्रण की सुविधाश्रो के प्रभाव में शकर जैसे भिषयाचार्यों के भ्रत्य शिष्य 
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प्रायुवेंद 
वेदिककाल मे श्रायु्वेद को प्रमुप्त स्थान मिल चुका था। अप्रथर्ववेद में 
श्रायु्वेदीय तत्वों का पर्याप्त सकेत है। ऋग्वेद के रुद्ग सुक्त में रद्व को महानतम 
भिपगाचायें बताया गया है । श्रश्विनी कुमारो ने इन्द्र के राज्य मे वैद्य का कार्य 
किया था, ऐसा उल्लेख भी ऋग्वेद मे प्राप्त है । भ्रायुवेद के प्रमुख ग्रन्थ 'बरकमहिता' 
मे इन्द्र को श्रायुर्वेद का प्रधान प्राचार्य बताया है। इन्द्र ने प्रायुवेंद का ज्ञान भारद्वाज 
को दिया था । भरद्वाज से धन्वस्तरि ज॑से श्रायुवेंदाचार्यों ने ज्ञान प्राप्त किया था। 
यहाँ यह भी उल्लेखनीय है कि भ्रेंगिरा ने प्रथववेद की शिक्षा इन्द्र के पूव॑वर्ती प्रथवा 
झादि झाचार्यो को दी थी । श्रत प्रन्त साक्ष्य के श्राघार पर भ्रेगिरा को ही प्रायुवेद 
का भ्रादि श्राचार्य मानना चाहिए। कुछ विद्वान अगिरा को इन्द्र का शिष्य भी 
मानते है ।! मनुस्मृति के झ्राधार पर भ्गिरस-ह्र्थात्‌ बृहस्पति ने अ्रथर्व का ज्ञान 
ब्रह्माजी को दिया था| प्रायुवेंद का सक्षिप्त इतिहास इस प्रकार है-- 
श्रायुर्वेद-सहिता--प्राचार्य धन्वन्तरि के ग्रुरु भास्कर ने "भायुवेद-सहिता' 
नामक ग्रन्थ की रचना की | मत्स्य पुराण मे चन्द्रमा के पुत्र बुध को हस्तिशास्त्र का 
विधशारद बताया गया है। हो सकता है कि बुध ने हस्तिशास्त्र लिखा हो । चन्द्रवशी 
बुध भास्कराचार्य का ही शिष्य था । 'रायुवेंद सहिता” में शरीर को नीरोग रखने 
के सभी विधानों पर विचार किया गया है। प्राचार्य भास्कर का यह प्रन्थ प्रायुवेंद 
का मूल प्रन्थ माना जाता है । 
चिकित्सा-रसायन तनन्‍्त्र--प्राचार्य धत्वन्तरि ने 'चिकित्सा-रसायन तन्त्र' 
नामक ग्रल्य की रचना की । घन्वन्तरि भाष्कराचार्य के शिष्य थे । इन्होने प्रपन 
चिकित्सा-रसायन तन्‍्त्र प्रन्थ का आधार “आयुर्वेद सहिता' को ही बनाया । प्रायुवेद 
के क्षेत्र मे धत्वन्तरि को “भगवान्‌ घन्वन्तरि' उपाधि या नाम से सम्मानित किया 
गया है। 
जोवदान--पाचाय॑ च्यवन ऋषि ने “जीवदान” नामक ग्रन्थ की रचना की । 
ज्यवन ऋषि रसायन के महान्‌ प्राचार्य थे। कहा जाता है कि ये च्यवनप्राश के सेवन 
से दीघेंजीवी बने । 'जीवदान” ग्रन्थ रसायन का एक भहान्‌ ग्रन्थ है। च्यवन ऋषि 
को भुगु का पुत्र माना गया है। चअ्यवन के वश मे ऋचीक, जमदग्नि श्रादि ऋषि 
श्ायुवेंद के झाचायें हुए हैं । च्यवन ऋषि की महिमा झ्राज तक झक्षण्ण है । 
चरक-सहिता--श्रायुवेंद के मूधन्य ग्रन्थ के रूप मे चरक-सहिता सम्मान्य 
है । चरक-सहिता का प्रणेता चरक नामक ऋषि हुआ है। चरक-सहिता मे रोगो 
के नियान का सूक्ष्म विश्लेषण है । झाचाये चरक प्ाज के अ्रफगानिस्तान मे उत्पन्न 
हुए थे । उनका समय ईसा की प्रथम शताब्दी स्दीकार किया जाता है। आचार्य 
चरक ने आचायें भात्रेय तथा भग्निवेशाचार्य की शिष्य-परम्परा मे विकसित प्रायुर्वेद 
को प्रामासिक रूप दिया । झाज तक के उपलब्ध प्रायुवेंदिक ग्रन्थो मे चरक-सहिता 


] कविराज सूरमचन्द्र प्रायुवेंद का इतिहास, भाग , पृ 40-42 
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को सर्वाधिक प्रामाणिक तथा उपयोगी ग्रन्थ माना जाता है। वैदिक काल से ही 
चरक सम्प्रदाय प्रसिद्ध रहा हैं। हो सकता है कि प्राची। काल में कोई चरक 
नामक आयुर्वेदाचार्य रहे हो । फिर भी इतना तो निश्चित हैँ कि 'चरक-सहिता ' के 
प्रणंता चरक ईसा की पहली शताब्दी में ही उत्पन्न हुए । 

शिव प्रोक्त प्रन्य--गिव नामक प्राचार्य ने या महादेव ने “आापुर्ग्रन्थ', 
आयुर्वेद', 'वेद्यराजनन्त', शैवसिद्धान्त', 'रुद्रयामलतन्त्र', 'पारदकल्प', 'घातुकल्प', 
'हरितालकल्प', 'घातुप्रक्रिया', तथा 'रसार्णवतरत्र” नामक विभिन्न ग्रन्थों की रचना 
की । परन्तु घेदिक युग के शिव द्वारा रचित प्रन्यो का उल्लेप ही विभिन्न ग्रस्थो मे 
मिलता हूँ भ्राज उनका कोई ग्न्य उपलब्ध नही है। शिव के शिष्य नन्दि को भी 
प्रायुवेंद का विशारद कहां गय्रा हैं। शक्र का पुत्र कातिक्रेप धनुर्वेद के सामन्‍्साथ 
झ्रायुवेंद का भी प्रकाण्ड पण्डित था | 

ज्लापुर्वेदादार्य नारद--हेमाद्वि द्वारा लिखित 'लक्षशाप्रकाश” नामक ग्रन्थ मे 
नारद भ्रायुवेंद का झाचार्य बताया गया है। पौराशणिक भ्रध्ययन से पता चलता हूँ 
कि नारद नामक ऋषि का बडा घुमक्कड तथा बहुश्रुत होने के साथ-साथ बहुन्न भी 
था परन्तु नारद का कोई प्रामाणिक ग्रन्थ भाज तक उपलब्ध नही हुआ हूँ । फिर 
भी नारद को प्रायुवेंद का भाचायें माना जा सकता है । 

सुझ,त सहिता--मुशृत नामक झाचाय॑ ने 'सुश्र्‌ त-सहिता! को रचना को । 

कहा जाता हूँ कि सुशरुत विश्वामित्र के पुत्र ये। हो सकता है कि विश्वामित्र के 
सम्बन्धी जमदग्ति तथा ऋचीक से सुश्ुत ने भ्रायुवेंद का ज्ञान प्राप्त किया हो । 

धन्वस्तरि ह्वितोपष--घन्वन्तरि द्वितीय ने 'वैधक स्वरोदय' तथा 
'चिकित्सासारसप्रह नामक दो श्रायुर्वेदिक प्रल्यो की रचना की । ऐसा प्रतीत होता 


हैं कि 'घन्वन्तरि” एक उपाधि रही हूँ तथा समय-समय पर महान्‌ श्रायुवेंदाचायों 
को इस उपाधि से सम्मानित किया गया । 


अग्निवेश के प्रल्थ--भरहाज की शिष्य परम्परा में विकसित होने वाले 
भ्रग्निवेश ते अग्निवेशत्तन्त्र' तथा 'नाडी परीक्षा” नामक दो आयुर्वेदीय ग्रन्थों की 
रचना की । महाभारत! मे द्रोणाचार्य को प्रग्निविश का ही शिष्य बताया गया है । 


झत्त भ्रग्निवेश धनुर्वेद का भी श्राचार्य था। प्रस्तिविश का समय ईसा पूर्व सहस्न 
वर्ष से भी भ्रघिक मानना चाहिए । 


झ्ाचायें नागाजुंच--नागाजुंच चौथी शताब्दी की उपज है। प्राचाये 
नागाजु त शून्यवादी नागाजुन से भिन्न हैं। इन्होने 'लोहशास्त्र, 'रसरलाकार', 
'वक्षपुट', 'झायोग्यमण्जरी', 'योगसार', 'रसेन्द्रमगल', 'रतिशास्त्र', 'रसकच्छपुर', 
तथा “सिद्ध नागाजुं न! नामक प्रमुस्त ग्रल्थो कौ रचता की | तागाजु' 


न ने शकर के 
के 'पारद कल्प' के आधार पर पारद-विद्या का भी विकास किया था। पझ्राजकल 


पारद-विद्या का क्षेत्र श्रपूर्ण है । 
आयुर्वेद एक हष्डि---आरतीय 


आायुरवेद के विकास मे सबसे बडी बाघा मुद्रण 
को रही है। मुद्रण की सुविधाशों के भ्भाव 


भाव से शकर जैसे भिषगाच्रायों के ग्रन्थ शिष्य 
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परम्परा मे कण्ठ-ज्ञान के रूप मे न जाने कहाँ खो गए | फिर चरक-सहिता तथा 
'सुश्रुत-सहिता' जैसे प्रन्‍्थो के इतने भाप्य हो चुके है कि श्राज श्रायुरवेंद को उन्ही के 
आधार पर पर्याप्त सम्मान मिला है। आायुवेंद न केवल मनुष्यों के लिए, श्रपितु 
पशुओं के लिए भी अत्यन्त उपयोगी है। जयदत्त एव दीपकर का “प्रश्ववेषक! तथा 
धारा नरेश मोज का 'शालिहोत्र' प्रमुख अश्वशास्त्रीय ग्रन्थ है । अ्रव तो वेच्यशास्त्र 
की कोश-ग्रन्य परम्परा का भी पता लगा लिया गया है। ग्यारहवी शताव्दी में 
युरेश्वर का “शब्द प्रदीप” तथा 3वी शताब्दी मे नरहरि का 'राजनिषण्दु' प्रप्तिद्ध 
कांश-ग्रन्थ रहे है। भ्रव तो पण्डित हसदेव का 'मृगपक्षिशास्त्र' भी उपलब्ध हो 
भया है। 
ज्योतिष 
(3570०0०१९) 
वेद के छ श्रग माने गए है--शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्त, छन्‍्द तथा 
ज्योतिप श्रत ज्योतिप वेद का गझ्नन्तिम भ्रग है | ज्योतिप का सम्बन्ध नक्षत्रो-शहो 
से है | हमारे ज्योतिय मे पृथ्वी को स्थिर मानकर नक्षत्रों की गति तथा स्थिति का 
भ्रध्ययन किया गया है । पुराणो मे ज्योतिष का विविधमुली ज्ञान है । यहाँ ज्योतिष 
का सक्षिग्त इतिहास ही प्रस्तुत किया जा सकता है, क्योकि ज्योत्तिष का भ्रधिकाँश 
साहित्य भ्रनुपलव्ध है । 
वैदिककालीन साहित्य-- वैदिक सहिताओ मे नक्षत्रों तथा ग्रहों के गति-चक्र 
के विपय मे अनेक सफेत मिलते है। तंत्तिरीय सहिता में वारह महीनों तथा पड्‌ 
ऋतुभो का वर्णन हुआ है, जो ज्योतिप-तत्त्व को उजागर करता हूँ ! लोकमान्य 
तिलक ने वेदों के रचना-काल को सिद्ध करते समय बैदिक ज्योतिषीय तत्वों का 
सुन्दर विवेचन फ़िया हैँ | शतपथ ब्लाह्मणा मे सवत्सर की परिभाषा देते हुए कहा 
हे-- 'ऋतुिहि सवत्सर शक्‍नोति स्थातुम्‌'--प्र्थात्‌ जिसमे ऋतुओं का निवास है, 
उसे सवत्सर कहते हैं। सवत्सर ही वर्ष का वाचक हूँ । छान्दोग्योपनिपद्‌ में नारद 
तथा सनत्कुमार ने प्रसग मे ज्योतिपविद्या को नक्षत्रविद्या के नाम से पुकारा गया 
है। वेदो मे शरद-ऋतु को विशेष महत्व प्रदान करके ज्योतिष के उद्भव को सुचित 
कर दिया गया हूँ ग्मत वेदो में ज्योतिप-तत्व निहित है । 
ज्योतिष-प्रन्यो की रचना का झावि काल--ईसा पूर्व 500 मे विदाग ज्योतिष 
नामक ग्रन्य विद्वानों के सामने झा चुका था। इस ग्रन्थ में ऋगू, यजु तथा श्रथर्व 
नामक देद-सहिताशो से सम्बद्ध कारिकाएँ सयहीत हैं। इस ग्रन्थ के परोवा का नाम 
'लगभ बताया जाता हूँ । आजकल लगभ को वेदागज्योतिप का सग्रहकर्ता याँ 
सम्पादक माना जाता हैँ | ईसा पूर्व तीसरी तथा चौथी शताब्दी में जैन-ज्योतिप के 
धन्द्रप्रज्लप्ति' तथा 'ज्योतिषकरण्डक' नामक ग्रन्यो की रचना हुई। पाँचवी शताब्दी 
में आयंभदूद ने पार्यभदुटीय” तथा “ल्त्रग्नल्थ/ नप्मक ज्योतिपीय ग्रन्थों की 
रचना वी | 
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ज्योतिष ग्रन्थों का सध्य काल--आचार्य कल्याण वर्मा ने छठी शत्ताब्दी मे 
'सारावली' नामक ज्योतिप-ग्रन्य की रचना क्री। आचार्य बराहमिहिर चन्द्रमुप्त 
विक्रमादित्य के नवरत्नों में से एक थे । इनका 'बृहज्जातक' एक मुरप ज्योतिप-प्रन्य 
हुँ। वराहमिहिर का स्थितिकाल पाँचवी शनाव्दी निश्चित हैँ। वराहमिर के पृत्र 
पृथुयशा ने 'पट्तम्चाशिका' नामक ज्योतिष ग्रल्य लिख । छठी शताब्दी के प्रन्तिम 
चरण मे भ्राचार्य ब्रह्मग॒ुप्त ने 'ब्रह्मस्फुटसिद्वान्त' तथा 'सण्दशाद्यक! नामक ग्रस्थों की 
'रचता की । बारहवी शताब्दी मे मास्कराचार्य ने ज्योतिष के जान को विश्वब्यापी 
बना दिया । इनका मुख्य ग्रन्य सिद्धान्त शिरोमणि' हूँ | वारहवी शताब्दी में ही 
वल्लालसेन ने 'प्रदमुतसागर” नामक प्रल्य की रचना की । तेरहवी शताब्दी में 'पदम- 
प्रभु सूरि ने भुवन-दीपक नासक महत्वपूर्ण प्रन्य लिखा । इन ग्रन्थों के श्रतिरिक्त 
ज्योतिप के भ्रनेकानेक ग्रन्यों का प्रशयत्त इसी युग मे हुआ | सोलहवी शताद्दो में 
रमनाथ ने “गूढार्यप्रकाशिका' तथा नारायण पण्डित ने भुहतंमातंण्ड' नामक प्रसिद्ध 


ज्योतिष भ्रन्य की रचना की। वस्तुत ज्योततिषशास्त्र के मध्यकाल में ज्योतिष गरित्त, 
वीजगणित, रेखागणित भ्रादि का पर्याप्त प्रचलन हो गया था । 


भारतीय ज्योतिष का प्राघुनिक काल--भ्राघुनिक युग भारतीय ज्योतिष का 
स्वण बुग माना जाता है। इस युग में पाश्चात्य ज्योतिष के प्रभाव से ज्योतिष 
के क्षेत्र में प्रनेक प्रव्यो पर शोध-कार्य भी हुआ । सौर जगत वी पुरी जानकारी देने 
के प्रयास इसी काल में हुए है। भ्ाधुनिक ज्योतिष का सूत्रपात झानराज के 
'मिद्धान्नसुन्दर नामक प्रस्थ से माना जाता है । ज्ञानरान का समनय 6वी शताब्दी 
निश्चित हूँ । ज्ञानराज के पुत्र चिन्तामणि ने 'सिद्धान्तसुन्दर! ग्रन्थ की टीका की । 
नञानराज के दूसरे पुत्र सूय ने ज्योतिष के क्षेत्र मे भ्रत्यधिक शोघपूर्श कार्य किया । 
उनके ग्रन्थों को सूची इस प्रकार हँ--गशणितमालती, 'सिद्धान्तशिरोमणि', 
'मिद्धान्तमहितासार समुच्चय',“वीजगणित', 'ताजिकमप्रन्य” इत्यादि | 6वी शत्ताब्दी 
में नीलकष्ठ ने 'वाजिक नीलकण्ठी” नामऊ ग्रन्य लिखा । 6वी शताब्दी के धावचायोँ 
में अनन्त तथा उनके वशजो ने ज्योतिप के ग्रन्थ को ध्यापक बनाने में पू्ों योगदान 
दिया | सनृहवी शताब्दी मे कमलाकर 'सिद्धान्त विवेक' नामक पग्रन्य की रचना 
की | इस प्रन्थ पर पण्डित गगाघर मिश्र की दीफ़ा उपलब्ध है। विदर्भ के द्िग्राम 
में रहकर चिन्तामणि त्या उनके वशजों ने ज्योतिष-साहित्य का पर्याल विस्तार 
किया ' सउहवी शताब्दी[में राम ने “झनन्‍्तसुधारस' नामक प्रन्य की रचना की । 
73] ई में पण्डितराज जगन्नाथ ने 'सिद्धान्तसन्न टू नानक ज्योत्तिप प्रन्य वी 
“चना वी | ।9वीं शताब्दी के प्रथम चरण मे चस्द्रशोश्रमिह सामन्‍न से “प्तिद्धान्त- 
दर्पण! नामक पुस्तक लिखी । इस पुल्तक के आावार पर खुद पचाग बनाए गए । 
हर पा कि चन्द्रशेवररामिह राजरारयों में रुचि लेने के माथ-माय ज्योतिप- 

र्त्वि के प्रध्ययन में भी बदी लेते गे 

भूमिका लिसी है भी बदी रुचि लेते थे | यागेशवबन्द्राय ते इस प्रत्थ की 
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]856 ई में लोकमान्य बालगग।घर का जन्म हुआ । भाप राष्ट्रनायक होने 
के साथ-साथ ज्योतिष के महान्‌ झाचार्य भी थे। आपका ओरायन' ग्रन्थ ज्योतिष 
के रहस्यो को व्यक्त करता है | लोक्मान्य का महाप्रस्थान 92] ई मे हुझ्ा । 
भारतीय ज्योतिप मे वैज्ञानिक विधियों को लाने का श्रेय सुधाकर हिवेदी को है । 
आपने ज्योतिप पर भाष्य, टीका नथा[ इतिहास सम्बन्धी बीस-बाईस ग्रन्थ लिखे हैं । 
डॉ ग्ोरखप्रसाद ने 'भारतीय ज्योतिष का इतिहास ग्रन्य लिखा, जिसमे समीक्षात्मक 
स्तर पर ज्योतिष के सिद्धान्तो को स्पष्ट किया गया है | 9वी तथा 20वीं शताब््द 
के अ्न्तराल मे भारतीय ज्योतिष को विदेशों मे भी मान्यता मिली । यद्यपि इससे 
भी पूर्व भारतीय ज्योतिप का प्रभाव विदेशी ज्योतिप पर पड चुका था। श्रत 
सस्क्ृत का ज्योतिप-साहित्य भ्रनेक दृष्टियो से महान्‌ है । 

भारतीय ज्योतिष का स्वरूप 

भारतीय ज्योतिष मे पहले तो गरिशत तथां फलित ज्योतिष दो रूप ही 
प्रचलित थे । गणित के माध्यम से कुछ गणनाएँ की जाती यी तब फलित का प्रयोग 
रांशि-फल बताने मे लिया जाता था | श्रागे चलकर ज्योतिष मे स्कन्ध-त्रय प्रचलित 
हुआ । स्कन्ध-त्रय मे सिद्धान्त, सहिता तथा होरा को गिना गया । भ्राधुनिक ज्योतिष 
मे होरा, गणित, सहिता, प्रशत और निमित्त को स्थान मिला है| इस समय तो 
मनोविज्ञान, जीवविज्ञान, चिकित्साशास्त्र जैसे विषयो को ज्योतिष से सम्बद्ध करके 
उसे आ्राधुनिकता से परिपूर्ण कर दिया गया हैँ । ज्योतिष के पाँचों अगो का सक्षिप्त 
परिचय निम्न रूप मे दिया जा रहा है-- 

होरा--ज्योतिष के 'होरा' भ्रग॒ के माध्यम से जन्मकुण्डली बनाने का कार्य 
किया जाता है । जन्मकुण्डली के द्वादश भावों के फलाफल का वर्णांत करना होरा 
शास्त्र का विपय हूँ । इस भ्ग के प्रधान झ्राचार्यो मे बराहमिहिर, दुढिराज, श्रीधर 
झादि प्रमुख हैं । 

गणित--गरणितत से ज्योतिष मे मुख्यत काल-गणना के साथ-साथ ग्रदृगतियों 
का भी निरूपण किया जाता हैँ | इस समय गरित को भलग विषय के रूप मे भी 
मान्यता मिल चुकी है । सस्क्ृत साहित्य मे भी गरितशास्त्र का इतिहास ज्योतिष 
शास्त्र के इतिहास से पृथक्‌ स्थान रखने लगा हैँ । फिर भी ज्योतिष भें गणित का 

महत्व भ्रदूभुत है । प्राचीन काल भे गणित को ही अ्योतिष माना गया है-- 
! यथाशिखामयूराणा नागाना मणयों यथा । 
तद्वदवेदागशास्त्राणा गरित मूध्नि सस्थितम्‌ ।। 
--बेदाग ज्योतिष, श्लोक 4 
सिद्धान्त---सिद्धान्त ज्योतिष मे श्रत्ति वृष्टि, अहरा फल मुहर्तंगणना, मुहभ्रवेश_ 
झादि को रखा गया हूँ । हमारे धर्म मे सिद्धान्ततत्व का बोलवाला रहा है । जब तक 
पण्डितजी एंहप्रवेश के सन्दर्भ मे सिद्धान्त के श्राधार पर समय शौर दिन निश्चित 
नहीं करेंगे, वव तक शहप्रवेश सम्भव नही हैं। झ्व सिद्धान्त तत्व को एक झ्राडम्बर 
भी मान लिया गया है । धर की अ्वमानना अनुचित है । 
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प्रश्न-प्रश्त ज्योतिष मे प्रश्नाक्षर, प्रश्न-लग्न और स्वरज्ञान की विधियों का 
बरणेन होता है। प्रश्न ज्योतिष के झ्राघार पर भूत झौर भविष्यत्‌ का अश्रच्छा अनुमान 
किया जाता है। वर्तमान भे प्रश्त ज्योतिष को मनोविज्ञान से भी जोडकर इसके 
स्वरूप को विश्वसनीय वना दिया गया है । सूर्य, चन्द्रादि स्त्ररो के श्राधार पर 
दिन-रात के हिसाब से स्वास्थ्य, कार्य-परिणाम भ्रादि का विचार किया जाता है। 
निभित्त--निरमित्त ज्योतिष मे शकुत का विचार किया जाता है। शकुत 
शास्त्र का क्षेत्र भ्रत्यन्त विस्तृत है। शऊुन शास्त्र में स्वप्त जैसे तत्व को भी विचार 
का झाधार बनाया गया है। शकुनशास्त्र की छाया भारतीय साहित्य पर पर्याप्त रूप 
मे दिखलाई पडती है । वाल्मीकीय रामायण में रावण के मरण के समय स्थिति या 
वातावरण को वडा भयावह दर्शित किया गया है। रामचरितमानस में राम के 
विवाह के अवसर पर समस्त शकुनो को साकार कर दिया गया है। यदि सर पर 
गीधघ बेंठ जाए तो मरण या मरणसजन्नता का सकेत मिल जाता है। वस्तुत 
निभित्तशास्त्र को यदि वैज्ञानिक रूप में लिया जाए तो इस शास्त्र का सम्बन्ध 
जीवविज्ञान तथा मनोविज्ञात से अधिक है। शारीरिक हलचनो का जीवविज्ञान से 
सम्बन्ध जोडकर ही उसे ज्योतिष का विषय बनाने से पाडम्बरों को दूर किया जा 
सकता है । यदि किसी पुरुष की वायी झाँख फडकती है तो पहले उसमे जीवविजञान 
का ही कारण मानना चाहिए । यदि इसमे श्रागे कोई निमित्त सम्भव है तो वह 
निमित्त शास्त्र का ही विपय होगा । भ्रत निमित्तशास्त्र के प्रध्ययन मे सूक्ष्मता की 
प्रावश्मकता है । 
निष्कपेत भारतीय ज्योतिष के झ्राधार पर वंदिककाल के प्रन्यों की रचना- 
काल जानते मे वडी मदद मिली है। काल-गणना के क्षेत्र मे ज्योतिष की उपादेयना 
निविवाद है | भारतीय ज्योतिष मे ग्रहों की प्रतीति या प्रत्यक्षता को विशेष महत्व 


देकर कार्य हुआ है । 
तन्त्र-साहित्य 
(फल ए(श॥0४९) 
मन्त्र का सम्बन्ध मनत से हें तथा तन्‍त्र का स॒म्बन्ध विस्तार और रक्षण 
से | हमारी वेदिक सहित्ताओो से ही तन्त्र साहित्य का उद्गम होता हैं। श्रयवंवेद 
सहिता को विपय की दृष्टि से दो भागो में बाँठा गया हू । पहला भाग अ्रथवेन तथा 
दूसरा भाग भ्रेगिरस नाम से जाना जाता है। इनमे पअ्रथरवंन्‌ भाग से तनन्‍्त्र का 
सम्बन्ध है । 
जनसामान्य मे तन्त्र के प्रति कोई विशुद्ध एवं स्वस्थ धारणा नही मिलती । 
व्याकरण की दृष्टि से 'तन्‌' धातु मे ग्रौणदिक 'ष्टून! प्रत्यय के योग से 'तन्व' शब्द 
निष्पन्न होता है । 'यथार्थत_ज्ञान का विस्तार करने वाली तथा व्यक्ति की अनेक 
भापदाधो से रक्षा करने वाली विद्या को तन्त्र विद्या कहा गया है-- 
“तनोति विपुलानर्थान्‌ तत्वमन्त्रसलल्वितान्‌ । 
बाण च कुझते यस्मान्‌ तन्त्रमित्यभिधीयते ॥” 
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महाभारत मे तन्‍्त्र विद्या को द्विजाति द्वारा सम्मानित बताया गया है । 

तन्‍त्र श्रनेक वादों या विचारधाराग्ो की भाँति एक विशिष्ट विचारधारा है। यथा- 
न्याया तन्त्रान्यनेकानि तैस्तैरुक्तानि बादिभि 
यतयो योगतनत्रेपु यान्‌ स्तुवन्ति द्विजातय ।। 

'निगम' शब्द का श्र वेद तथा 'आगम' शब्द का श्र्थ तन्त्र किया गया है। 
आझागम' शब्द का भ्रर्थ शास्त्र भी है। पौराणिक युग मे 'वाराही तन्त्र' की रचना 
की गई । प्रस्तुत तन्त्र ग्रन्थ मे सृष्टि, प्रलय, देवाचंन, सर्वेसाधत तथा पुरशचरण के 
साथ-साथ शान्ति, वशीकरण, स्तम्भन, विद्व पण, उच्चाटन मारण नामक पटृकर्म 
से सयुक्त एवं ध्यानयोग की चारो विधियों से युक्त कोई ग्रन्य प्लागम या तन्त्र 
कहलाता है । 'वाराही तनत्र' मे तन्त्र के प्रतिपाद्य का सुन्दर विवेचन किया गयाँ 
है। पौराणिक युग मे देवी की श्रर्चना का बोलबाला हुम्ना | इसीलिए शिवपुराण 
के भ्रतिरिक्त देवीभागवत्‌ नामक पुराण मे देवी के विभिन्न रूपो तथा उसकी प्रनेक 
उपासना-पद्धतियो का विवेचन किया गया है। आ्राचार्य शकर साँख्य को भी 'तन्त्र 
नाम से भ्रभिहित किया है। साँख्य का योग एक शुद्ध तान्त्रिक साघना के रूप में 
प्रश्यात है । 

वेद भर तन्त्र--भाचाय कुल्लूकभट्ट ने श्रुति के दो रूप बताए हैं। वेदिकी 
तथा तान्त्रिकी । सत्रहवी शताव्दी मे श्राचार्य श्रप्पयदीक्षित ने शैवागम का विस्तृत 
विवेचन किया | वैदिक साहित्य में ईश्वर को 'शिव” भी कहा गया है । इसलिए 
शैव दाशेनिको ने तन्त्र-ग्रल्थो मे तन्त्रविद्या को वेदानुकूल सिद्ध किया है। दशम 
शताब्दी मे प्राचार्य प्नभिनवगुप्त ने 'तनन्‍्ञ्रवातिक' नामक ग्रन्थ में तन्त्र को वेदानुकूल 
तथा सहज ज्ञान के भ्रनुकूल सिद्ध किया है | हमारा विचार है कि मूल-तन्त्र वेदानुकूल 
है तथा तनन्‍्त्र का परम्परावादी रूप झनेक प्रकार के आडम्बरो से परिपूर्ण है। झ्राचाये 
शकर ने वैष्णवागम के प्रमुख सिद्धान्त चतुब्यूं हवाद को वेद विरुद्ध बताया है । वस्तुत 
वेष्णावों ने पाँचरात्र मत के भ्राधार पर श्रीकृष्ण, सकर्षण या बलराम, प्रद्म म्न तथा 
झ्निरुद्ध को चतुव्यू ह रूप से प्रस्तुत करके भक्तिमत की स्थापना की है | विशुद्ध 
वेदवादियो को ईश्वर की प्रतीक उपासना का विरोध करना पडा है। 9वी शताब्दी 
के समन्‍्वयवादी दाशंनिक स्वामी विवेकानन्द ने भी तक की कसौटी पर मूर्ति-पुजा 
था निर्गुणा से सगुणा होने की ईश्वरीय अक्रिया का खण्डन क्रिया है । 
शाक्ततन्त्र का भ्रनेकागी प्राचार 

शक्ति के उपासको को शाक्त कहा जाता है ईश्वर की माया या चंतन्य 
शक्ति का मानवीकरण कर देने पर शक्ति के भक्तिमुलक रूप की विचिन्न कल्पना 
की गईं है । आठो दिशाएँ देवी की मुजाएं हैं। इसलिए उसे भ्रष्टभुजी कहा गया 


है | ऐसी शक्ति का दर्शन दुर्लभ है तथा शाक्त मत के माध्यम से या प्न्य किसी 
माध्यम से उस देवी को प्राप्त करना कठित है, इसलिए उसे दुर्गा कहा गया हे । 
/ पुराणों में शक्ति-तत्त्व के सम्बन्ध मे एक रोचक प्रसग यह है कि शकर की पत्नी 
राजा दक्ष के थज्ञ मे यज्ञकुण्ड की भ्रग्निमे कूदने के कारण जल गई थी। पीछे से 
शकर के अनुयायियो ने रकर के शिष्य वीरभद्व के नेतृत्व मे हरिद्वार के समीप 
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कनखल मे होने वाले यज्ञ को विध्वस्त कर दिया । कालान्तर में शकर ने सनी के 
शरद्ध ज्वयलित शरीर को अपनी भुजामो में उठा लिया । वे उस शरीर को लेक: 
इधर-उधर उन्मत्त की भाँति घूमते रहे। शकर की ऐसी उन्मत्तता का एक्मांच 
कारण उनकी पत्नी का शव ही था या तन्निहित राग। गत विष्णु ने श्रपने चक 
से उस शव को घीरे-धीरे काटकर गिरा दिया । झाज के जो प्रमुख देव स्थान है, 
चही सती के शरीर के टुकड़े पड़े थे श्रत वे त्तीयं बन गए | इस घटना के पीछे 
रहस्य यही है कि शक्र देवमस्कृति के विरोधी थे। वे पोगमार्ग या ज्ञानमाग है 
प्रवत्तेक थे )/डिनकी कोपनशीलता का वरोन रुद्न देवता के सन्दर्भ भे विभिन्न वेदों 
ने फ़िया है। देवसस्कृति का विरोध करने के कारण शकर को बामदेव नाम भी 
मिलो | ज्ञानमार्ग की साधना का सम्बन्ध रहस्यमयी साधना से है-गुह्य साधना से 
है। उस गूढ़ साधना के सन्दर्भ से लौकिक तत्त्वो मे भी अनौकिक तत्व का आरोपण 
होने लगा । इसीलिए शाक्तो के देव को श्रद्धंनारीश्वर का भी रूप मिला । शैव 
दर्शन मे शिव. के दो रूप है-सवित्तागर शिव एवं चैतन्य-तल्था रूप शक्ति। शिव 
को _ पुरुष रूप कहा गया तथा चैतन्य शक्ति को नारी रूप | श्र के भ्रद्धंनारीश्वर 
स्वरूप का यही रहस्य है । 'रुद्रयामल तन्त्र' में शाक्तो का चाप्ताचार विशिष्ट रूप से 
वर्शित है। भ्रसम की कामाझ्या देवी शक्ति पीठ के 'रूप मे प्रसिद्ध है। शाक्तो मे 
पचरमकार की उपासना का वर्णेत हुआ है । पचमकार इस प्रकार हैं--मत्स्य, गाँस, 
कु तथा मैथुन । शैव दशेन भे पचमकारों को गूढुरूप देंने की चेप्टा 
की गई है परन्तु पंच्रमकार की उपासना तितान्त भौतिकवादी उपासना है । 
तन््-साहित्य॑ एक दृष्टि- तल्त्र विद्या न्नायों से भी पुर्वे भारत के वनवानियों 
या द्रविडो से प्रचलित थी । तिब्बत तथा पूर्व भारत मे इस विद्या का पर्याप्त प्रचार 
रहा हैं। तन्त्रविद्या का विविधमुस्ती विस्तार हुप्मा है। सातवी-प्राठवी शताब्दी में 
सस्कृत तथा भ्रपञ्नश के साहित्य पर तन्त्र-विद्या का प्रभाव परिलक्षित होता है । 
तन्त्र्‌ का मूल तत्व ज्ञानमार्गीय_ ध्यान तथा समाधि-साधना है, परन्तु रूढिवद्ध रूप 
में तन्व-विद्या नितान्त त्याज्य विद्या है। तान्तिको को काल भो कहा गया है।_ 
बडे गणित-साहित्य 
(फवक्रताशाशतल [वाधा॥एा€) 
प्रारम्भ मे गणित को ही ज्योतिष कह दिया जाता था। कालान्तर मे 
गणित ज्योतिप का शभ्रग वन गया । परन्तु गशित में बीजगणित्त, रेखागणित जैसे 
भैद-प्भेद भी दिख़ललाई पडने लगे। भरत गरित एक झलग हो विपय बन गया। 


यहाँ हम गणित का सक्षिप्त इतिहास प्रस्तुत कर रहे हैं। गणि 
सन्दर्स मे ग्रन्थों की भ्रल्पत्ता भी निचारणीय हैं। हे हैं। गणित के इतिहास के 


गखितशास्त्र श्लोर गणितज्ञ--पाँचवी शत्ताव्दी भे प्रायेभरट्ट नामक ज्योतिषा- 
चाय ने ज्योतिष में गशित का _विचित्न प्रमेग किया । इनकी 'पझार्याष्टशत' सामक 
रचना में भशित में सम्बद्ध 33 श्रार्याएँ हैं। झाचाये भायंभरट्ट ने सिद्धान्त ज्योतिष 
में गणिताध्याय वो सन्निद्दित छिया था । इन्होने गणित के क्षेत्र में क्षेत्रफल 
भातक्षिया, घातमूलक्रिया प्रादि को वेज्निक रूप प्रदान किया। आयतन हंपा बचत 
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भ्रादि के विषय में भी अ्रापने पर्याप्त कार्य किया । झाचाय॑ ब्रह्मगुप्त ने वर्ग, घनमूल, 
च्रैराशिक, ब्याज श्रादि का विकास किया । रेखागणित के क्षेत्र मे त्रिमुज, चतुभुज 
झ्रादि का विकास भी इसी युग मे हुआ । वीजग्रणित के क्षेत्र मे समीकरण-पद्धति 
भी इसी युग मे विकसित हो चुकी थी। नवी शतताव्दी मे श्राचार्य महावीर ने 
'गशितसारसग्रह” नामक गणितीय ग्रन्थ की रचना की । आचाय॑े श्रीघर ने दशम 
शताब्दी में “निशती' ग्रन्थ की रचना की । गरित के क्षेत्र मे भास्कर का 'लीलावती' 
ग्रन्थ प्रभुख है । कहा जाता है कि प्राचार्य भास्कर ने अपनी पुत्री के माम पर ही 
“लीलावत्ती' नामक ग्रन्थ की रचना की । भास्कर का समय ]वी शनाब्दी निश्चित 
है। भास्कर के पौत्र चगदेव ने 7205 ई में भास्कर की विद्या के विकास हेतु एक 
शिक्षण-सस्था की भी स्थापना की ! इनका. कार्ये-स्थान पेशावर_रहा । चगदेव की 
मूली रुचि फलित ज्योतिष की प्लोर हो रही थी | 
गरित शास्त्र की प्राचीनता-ज्योतिप-तत्व वेदो मे ही मिल जाता है। ऋग्वेद 
के पुरुष सूक्त मे चेतन्य तत्व को सहस्त हाथो वाला, सहस्नों सिरो वाला तथा सहद्नो 
रूपो वाला कहा गया है । झ्त इससे यह स्पष्ट हो जाना है कि वैदिक काल मे भी 
गणना को सूचित करने वाला कोई शास्त्र श्रवश्य रहा होगा | जानवरो को चतुष्पद 
ऋहने के पीछे गणित्त ही काम करता हुग्ना दिखाई पड रहा हैं। महाभारत में काल- 
गणना का एक रोचक प्रसंग है कि जब पाण्डव तेरह वर्ष के वनवात्त को काट रहे थे 
तो भीष्म पितामह ने शभ्रधिमाप्त की चर्चा करके ज्योतिषीय गरितत का परिचय दिया 
था। रामायण मे राम का चौदह वर्ष का वनवास 'चौदह' सख्या की सुचना देता 
है । मनुस्मृति मे_ तत्व-विश्लेषण के सन्दर्भ मे गणित का परिचय दिया गया है । 
झत इन निष्कर्षो के झ्राधार पर यह सिद्ध हो जाता हें कि गणित शास्त्र भी एक 
प्राचीन शास्त्र है । 


गरित शास्त्र की उपादेयता--जीवन मे भाषा के पश्चातु गणित की ही 
सर्वाधिक उपयोगिता है । गणित शास्त्र के माध्यम से गणित के क्षेत्र मे सस्या-श्ञान 
की उपादेयता श्रपने श्राप स्पष्ट है । दो भौर दो मिलकर ही चार होते है। गणित 
की सार्वलौकिकता को चुनौती नही दी जा सकती । प्राचीन भाचायों ने गणित शास्त्र 
के महत्व पर प्रकाश डालते हुए यहाँ तक कह दिया हैँ कि जिस श्रकार से मयूर के 
शरीर मे उसकी चोटी का महत्व है जिस प्रकार से पर्वत-पदार्थ मे भमस्ियों का 
महत्व है, उसी प्रकार शास्त्रों मे गणित का महत्व है | बीजगणित की सुक्ष्मता से 
भाज विज्ञान का जो विकास हुआ है, वह किसी से छिपा नही है । रेखापरणित 
झथवा त्रिकोशमिति एवं ज्यामितीय श्रादि के विकास से भव्य-भवनों एवं सुक्ष्म 
से सूक्ष्म कल-पुर्जो के निर्माण का समितीय महत्व स्वत स्पष्ट है । 

भारतीय गणित शास्त्र तथा विदेशी गणित शास्त्र--प्राचीन काल मे भारत 
में अनेक जातियो का आगमन हुआ झत प्रागन्तुक भारत से इस विद्या को अपने 
यहाँ भी ले गए तथा उनकी गणित-विद्या का प्रभाव भारतीयट्रैंगखित शास्त्र पर भी 
पडा | कुछ लोगो की यह मान्यता है कि[भारत में झ्को का सूत्रपात भ्रीस के गणित 
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के श्राधार पर हुआ परन्तु भारतवर्ष मे भ्रको का ज्ञान तो वेदिक काल मे ही हो 
गया था । देवनागरी लिपि का विकास सिकन्दर के प्रागमन से बहुत पहले हो चुका 
था। ग्रीसदेशीय रेखागशित का प्रभाव भारतीय रेखागणित पर स्वीकारा जाता 
है। चीनी गशित शास्त्र के सम्बन्ध मे भी यह मान्यता है कि भोहृत मे जिस फलित 
ज्योतिष का प्रचार है, उसका आविष्कार चीन मे हुआ था | परन्तु वौद्ध घममे के 
इतिहास से पता चलता है कि चीन मे ज्योतिष तथा गणित का जो कुछ विकास 
हुआ, उसमे भारतीय विद्या का भ्रत्यधिक योगदान है ॥“ 


गणित शास्त्र एक दृष्टि--भास्कर तथा आयंभट्ट जैसे आ्राचार्यो से पूर्व 
पुराणों के भ्रनुसार नारद जैसे गणित शास्त्रज्ञ भी भारतवर्ष मे हुए है परन्तु भ्रव 
पौराणिक उल्लेखों से किसी विशिष्ट लक्ष्य की प्राष्ति नहीं होती। पुराणों के 
पधधिकाँश उल्लेख केवल सूचना मात्र हैं। नारद जैसे ऋषियों का एक भी प्रामाणिक 
ग्रन्थ नही मिलता परन्तु इतना तो स्पष्ट है कि जब ऋग्वेद जैसे प्राचीनतम 
साहित्य में प्रक-गणुना का सुन्दर विस्तार हैँ तो वैदिक काल मे भी भ्रच्छे गरितज्ञ 
रहे होगे। तक॑ के भ्राधार पर तो इतना तक कहा जा सकता है कि प्रागुवेदिक काल 
में हीं गणितशास्त्र किसी न किसी रूप मे प्रवश्य प्रचलित रहा होगा । किसी चीज 
का विकास प्रचानक नही होता । घ्त गरिएतशास्त्र का जो विकास वैदिक साहित्य 
मे उपलब्ध है, उससे यह स्पष्ट हो जाता है कि प्राचीन काल मे गणित का कोई ते 
कोई रूप भ्रवश्य प्रचलित रहा होगा । सिन्चु घाटी की सम्यता से यह स्पष्ट ही है 
कि वैदिक काल से भी पूर्व व्यक्ति रेखागरित का ज्ञान रखते थे। शत ज्ञान की 
झादि कालावधि को निश्चित करता उसी प्रकार आमक है, जिस प्रकार सृष्टि के 
प्रथम मातव की बात करना । प्राघुनिक युग मे पाइथाग्रोरस जैसे गरिणतशास्त्रज्ञो 


के प्रभाव से गणित का जो विकास हुआ है, उसे सस्क्ृत साहित्य श्रभी तक 
भात्मसात करने मे भ्रसमथ्े है। भ्रव सस्कृत भाषा साहित्य की भाषा ही रह गई है) 
अत हमे गरिगत शास्त्र की दृष्ठि से प्राचीन सस्कृत-साहित्य पर ही अधिक निर्भर 
रहना पडेगा । पक 


जाओ लय 


(ऋग्वेद काल से 400 ई पू तक) 
(एणाएाओ लाइ0%) 


| सास्कृतिक इतिहास 





३--६--१०-4०-२०-क' 


संस्कृति मानव-हृदय को पवित्र करने वाले सुसस्कारो का समूह है। प्राचीन 
काल से ही मानव की प्रानन्दवादी चेतना उसे सस्क्ृति के चरम सत्य की ओर 
उन्मुख करती रही है | सस्क्ृति के इसी रहस्य को इतिहासवद्ध करने के लिए साहित्य, 
सिक्के शिलालेख, प्राचीन भवन-निर्माण की कला, स्तूप, उत्कीणं चित्र आदि को 
झ्राधार बनाया गया है । प्राचीन काल में लेखन तथा मुद्रण की सुविधाझो के प्रभाव 
के कारण हमारा साहित्य श्रुव-साहित्य ही रहा है। इसलिए उस युग मे इतिहास 
को सुरक्षित रखने की परम्परा होने पर भी झावश्यक-सुविधाधों एवं साधनों के 
प्रभाव मे साँस्क्ृतिक इत्तिहास॑ साहित्य जैसे श्न्त साक्ष्य तथा स्तूप एवं शिलालेख 
जैसे बाह्यसाक्ष्य के भ्राधार पर ही जाना जा सकता है । 
प्राचीन भारत की सस्क्ृति ईसा पूर्व 4000 में भी विद्यमान थी | उस 
समय की सम्यता को मोहनजोदडो तथा हडप्पा की खुदाई के झ्ाधार पर बाह्य 
साक्ष्य को प्रमाण मानकर प्रस्तुत किया जाता है । उस प्राग्वंदिक सस्क्ृति को सिन्धु 
घाटी की सुम्यता एवं सस्कृति के नाम से जाना जाता है । उस समय की सभ्यता 
एवं सस्कृति को अ्रनुशीलित करने से यह स्पष्ट हो जाता है कि प्राग्वेदिक काल में 
भी संस्कृति का हजारो वर्ष पुराना इतिहास रहा होगा। प्राचीन, भारत का ही 
नही, भ्रपितु पमूचे विश्व का ही प्राचीनतम ग्रन्थ ऋग्वेद है, जिसमे उस समय के 
समाज के झनेक झाथिक, घापिक, सामाजिक एवं राजनीतिक सकेत्त भरे पड़े है, जो 
यह स्पष्ट करते हैं कि वेदिक सस्क्ृति कितनी मसमुशझ्नत रही है | वैदिक सस्क्ृति को 
जानने के क्‍्रन्त साक्ष्य-स्वरूप साधन ब्राह्मण, झ्ारण्यक, उपनिषद्‌ तया सूत्रग्नन्य है 
महाकाव्य युगीन सस्क्ृति “रामायण तथा महाभारत” पर आधारित होने के 
साथ-साथ पुराणो पर भी आधारित देखी जाती है । इसी के समानान्तर विकसित होने 
वाली सस्कृति बौद्ध तथा जेन साहित्य को आधारभूत मानकर ही जानी जा सकती 
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है । वौद्ध सस्कृति को जानने के लिए 'घम्मपद' तथा 'ललित विस्तर' जैसे भ्रन्यो का 
सहारा लेना पढ़ता है तथा जैन सस्कृत्नि आ्राचारागसूत्र' जैसे धममग्रन्यो तथा 'पठम' 
'चरिउ' जैसे महाकाव्यों के श्राधार पर खोजी एवं जानी गई है । वौद्ध तथा जैन 
सस्कृत्तियाँ प्राठवी शताब्दी तक विकसित होती रही । प्रत इनके विकास के द्योतक 
प्रभैक दाशंनिको के ग्रन्थ तथा प्रनेक कवियों के काव्य बने । 


प्राचीत भारत का भक्तिपरक भ्ान्दोलन प्राचीन सॉस्कृतिक इतिहास की 
उत्तर-सीमा के रूप मे जाना जाता है। हमारी प्राचीन सस्कृति को प्रकट करने के 
लिए हमारे विभिन्न ग्रन्थों का विदेशी भाषाश्रो मे प्राप्त प्रनुवाद भी एक प्रुवल साधन 
है । सॉँस्कृतिक प्रसार की जानकारी के आधारभूत अनूदिन भ्रन्थ ही है ।ऋग्वैदिक- 
काल से लेकर 400 ई पू तक प्राचीन भारत का सॉँस्क्ृतिक इतिहास मुख्यत दो 
भागो मे विभाजित किया गया है। प्रथम भाग मे वैदिक सस्कृति को स्थान दिया 
गया है, जिसमे ऋः्वैदिक स॒स्कृति तथा उत्तर बैदिक सस्कृति का उल्लेख किया गया 
है। द्वितीय भाग मे वेदिक युगोत्तर सस्कृति को रखा है, जिसके क्रमश दो भाग किए 
है-पौराणिक एव महाकाव्य यरुंगीने संस्कृति तंथा बौद्ध एवं जैन सस्कृति ।400 ई पू 
मे वैदिक युगोत्तर सस्कृति का प्राघा्न्य रहा, जिसका यथा स्थान वर्णन किया गया है। 

वेद-साहित्य को सहिता, ब्राह्मर आझारण्यक, उपनिपद्‌ तथा सूत्र ग्रन्थ के 
रूप मे जाना जाता है। वेद की सहिताएँ मुह्यत चार हैं---ऋग्वेद, यजुवेद, सामवेद 
तथा भ्रथवेबेद | इन चार सहिनाओो भे ऋक्‌ सहिता प्राचीनतम है। ऋग्वेद मे जिस 
सस्कृति का उल्लेख है, वह भन्य त्तीन सहिताप्नो तथा भ्रन्य वैदिक साहित्य से 
स्वरूपत कुछ भिन्न है। यथार्थ जब किसी व्यवस्था फो लागू किया जाता है तो 
उसका मूल रूप जन-समाज में बहुत कुछ प्रतिबिम्बित रहता है, परन्तु समय व्यतीत 
होते पर मूल रूप कुछ भ्रत्य रूपो मे विकसित तथा परिवर्तित होता चला जाता है। 
इसीलिए सस्कृति के भ्रनेक रूप दिखलाई पडने लगते हैं। ऋग्वेद का रचना-काल दो 
हजार वर्ष ईसा पूर्वे स्वीकार किया जाता है। प्रत उस समय, की सस्कृति को स्पष्ट 
करने के लिए तत्कालीन परिस्थितियों का विवेचन क़रना श्रावश्यक हो जाता है । 


प्राचीन काल से ही देव-दानव सघष्ष की परम्परा चली भरा रही है। कहा 
जाता है कि प्राचीन काल मे कोई कश्यप नामक ऋषि थे | सभवत दे गूढ तत्व के 
प्रधान पश्यक या द्रष्ठा थे। 'पश्यक' शब्द को वर्णे-विययेय के आधार पर कश्यप 
रूप मिला है। कश्यप ने प्रपने प्रभाव को भ्रनेक रूपा मे प्रदर्शित किया । वह व्यक्ति 
न केवल ज्ञानी था, श्रपितु एक महान्‌ राजतीतिज्ञ भी था,। उसने श्रत्रेक विवाह 
किए । उसकी प्रधान पत्नी भदिति के वशज श्रादित्य या देव वश भादित्य या देव कहलाए। इसी तरह 


से दिति के पृत्र देत्य तथा दनु के_ पुत्र दानव नाम से सम्बोधित किए गए। 
काल्लान्तर मे कश्यप ने सत्यास ले लिया तथा उन्हें ज्ञान का विस्तारक मानकर न्नह्मा 
भी कह दिया गया। कश्यप के पुत्रो ने अपने-अपने राज्य का विस्तार किया । अत 
भ्रात्मगौरव की अ्न्थि से ग्रथित होने के कारण पारस्परिक सघर्ष भी प्रारम्भ हो 
गया। इस सघर्ण के श्रनेक रूप देदो मे द्रष्टव्य हैं। इन्द्र तथा वृत्र की शत्रुता की 
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अनेक कल्पनाएँ या कथा सकेत वेदों में भरे पड़े हैं। शम्बर नामक राक्षस की भी 
चर्चा ऋग्वेद में मिलती है निष्कर्णत राय, शब्द उच्चता या श्रेष्ठता का वाचक 
है । प्रधान यौधेय जाति ने अपने आपको आये कहा है । परन्तु सघर्ण की निरन्तरता 
के कारण प्रार्यो से जो प्रनायें जातियाँ टकराई, उनसे भी झायों ने सामम्जस्य 
स्थापित किया | ऐसे समन्वय और सामड्जस्य के कारण वँदिक सस्कृति विविध- 
मुखी हो गई । इस विशेषता की ओर सकेत करते हुए डा बेनीप्रसाद ने ठीक ही 
लिखा है--'झार्य सगठन पर सबसे अधिक प्रभाव तो झायों भौर अ्रनायों का पडा ।” 


श्रार्यों को देववश का वशज माना जाता है | यहाँ हमे पहले 'देव” शब्द के 
विषय मे विचार कर लेना चाहिए । 'दिव्‌' धातु मे 'घव्म? प्रत्यय के योग से देवा 
एब्द निष्पन्न हुप्रा है। 'दिव धातु प्रकाश तथा दान के भ्रर्थ मे स्वीकारी गई है । 
भ्रत ज्ञान के प्रकाशक देव कहलाते हैं श्रथवा जिन्होने दुनिया को अपनी विद्या का 
शान दान-स्वरूप प्रदान किया, वे देव है। यहाँ यह उल्लेखनीय है कि ऋग्वेदादि 
सहिताओो मे प्राकृतिक देवों के साथ कुछ ऐसे देव भी जुड़े हुए है, जो व्यक्ति-स्वरूप 
है । पौराणिक साहित्य के महान्‌ श्राचार्य बलदेव उपाध्याय ने इसीलिए वेदो की 
शैली को रूपकमयी कहा है । यथार्थत देव सस्कृति के लक्षण झार्यों मे तो थे ही, 
साथ ही प्रनार्ग जातियो से सम्पर्क होने के कारण तथा विभिन्‍न वातावरणो मे रहने 
के कारण भ्रन्य सस्कार भी वेद द्रष्टाप्रो मे परिपुरिक हो गए । इसीलिए वेदो में 
देव सस्कृति तथा मानव सस्कृति का सम्मिश्रण मिलता है | इस पुस्तक के लेखक के 
विचार से सम्पन्न वर्ग की सस्कृति देव सस्कृति थी, निवृत्तिमार्गी मनीवियों एवं जन- 
साधारण की सस्कृति के नाम से जानी जाती थी । देव सस्कृति तथा मानव ससकृति 
की विशेषताओो पर दृष्टिपात करने से यह बात अधिक स्पष्ट हो सकती है-- 


देव सस्कृति की विशेषताएं मानव सस्कृति की विशेषताएँ 

], अ्रलौकिक शक्ति-सम्पन्नता ] पच महायज्ञ झा विधान 

2 झनन्त ऐश्वर्ण की प्राप्ति 2 सोलह सस्कारो की योजना 

3 भव्य एवं विशाल भवनों मे निवास 3 वर्शाश्षम धर्म का प्रसार 

4 सगीत-प्रियता मर 4 यम नियमों की व्यवस्था 

5 अलकार-प्रियता 5 उपासना पद्धति का प्रचार 

6 सोम एव सूरापान में रुचि 6 समन्वयवाद था समरसता की 

रे प्रधानता 

7 यज्ञो मे आासथा 7 नारी का महत्व 

8 विलास प्रियता 8 विश्व बन्धुत्व की भावना 

9 आत्मवाद की प्रबलता, तथा 9 पुरुपायथ॑-चतुष्ट्य, तथा 
]0 पअ्रमरता की मावना का प्रसार _0 स्वदेश-प्रेम एवं राष्ट्रीयता 


देव सस्कृति में भ्रमरता कौ भावना भी सोमरस के पान पर झ्ाश्चित जान 
पड़ती है । प्रस्तुत प्रमाणो से विवेच्य-तथ्य भर भी भ्धिक स्पप्ट हो जाएगा-- 
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प्रपामसोमममृता अभूमागन्म ज्योतिरविदाम देवान्‌ । 
कि नुनमस्माल्कृशवदरादि किमु घुतिरिमृत मर्त्मस्थ ॥ 
- ऋग्येद, 8/48/3 
प्र्यात्‌ “है मरण रहित धर्म वाले सोम ! हमने तुम सोम को पीया है 
अर हम अमर हो गए हैं। हमने प्रकाशमान लोको का ज्ञान प्राप्त कर लिया है 
झत*- अब हमारा शत्रु हमारा कुछ भी नही बिगाड सकता भ्रथवा हमारा कया कर 
सकता है ? मनुष्य को धूतंता की तो हमे कोई चिन्ता नही है |” इस मन्त्र के 
सन्दर्म मे कुछ त्तथ्य विचारणीय हैं-- 
() सम्पन्न वर्ग बडे ठाठ से सोमरस या सदिरा का पान करता था । 
(2) वैभवपूरं स्थानों को प्रकाशमान लोक की सज्ञा दी जाती थी। 
(3) सम्पन्त वर्ग जनसाधारण को “'मत्ये” कहता था । 
(4) देव या सम्पन्न वर्ग तथा मत्मं या सातवों के बीच इन्द्र भ्रवश्य 
विद्यमान था । 
(5) सम्पन्न वर्ग धनी होने के साथ-साथ शवितशाली भी था। सोमरस को 
झायुवर्धक भी सिद्ध किया है। यथा--- 
शेंनो मव हृद भ्रा पीत इन्दो पितेव सोम सूनवे सुशेव । 
सझेव सरुय ऊरुशेस धीर प्राण भ्रायुर्जीव से सोम तारी ॥॥ 
“ऋग्वेद 8/48/4 
भ्र्थात्‌ “हे सोम ! हमने प्रापको पीया है, भ्त श्राप हमारे हृदयों को 
पवित्र करो । जिस प्रकार पिता पुत्र को सुखकर होता है तथा मिश्र मित्र के लिए 
सहायक होता है, उसी प्रकार झ्ाप हमे सुख प्रदान करो | सोम ! श्रनेक व्यक्ति 
आपकी स्तुति करते हैं । भ्रत महान्‌ कीति-सम्पत्न सोम | श्राप हमारी आयु को 
चढाकर हमे दीघेजीवी घताओ” प्रस्तुत मन्त्र के विशिष्ट सकेत इस प्रकार हैं-- 
() 'सोम' चन्द्रमा का भी चाचक है तथा मदिरा का भी | भ्त वेदों में 
रूपक शैली का प्रयोग है | 
(2) सोमरस बहुमूल्य होता था, भ्रत जनसाधारण उसकी प्रशसा ही कर 
पाता था | 


(3) सोमरसपायी ध्यक्षित भ्रपने जीवन-स्तर के भ्रभुतार सोमरस के सहज 
प्रशसक थे | 


(4) सोमरस से कष्टो या शारीरिक तथा भानसिक रोगों से भी छुटकारा 
मिलता था । 


(5) सोमरस झायुवर्घक पेय माना जाता था | 


ऐसा होने पर भी सोमरस के शतिपान_को उन्मत्तता ग्रेम्रस के भतिपान_को उन्मत्तताकारक ही कहा गया 
है ४ भ्रभी हमने देव सत्कृति की विशेषतापो मे भोगवाद की प्रवलता ही देखी। 


) ऋग्वेद, 8|48|8 
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क्या भोगवादी प्रात्मवादी भी कहे जा सकते है ? इस प्रश्न का सरल उत्तर यही हे 
कि भोगवादी देव सस्कृति को ग्न्य निवृत्तिमार्गी सस्कृतियों के साहचर्य से आ्लात्मवादी 
तत्वो को अ्रपने ब्लाप मे समेटता पडा | इसमे यह स्पष्ट हो जाता है कि वेदों में 
विभिन्‍न सस्कृतियों का सम्मिश्रण है । 


सस्कृति का स्वरूप 
साँस्कृतिक इतिहास के परिप्रेक्ष्य मे सस्कृति का स्वरूप जानना भी आवश्यक 
है । व्युत्पत्ति के प्राधार पर»'सस्क्ृति' भावात्मक एवं विचारात्मक-तत्वो का परिष्कृत 
रूप है | 'सस्कृति” शब्द की निष्पत्ति इस प्रकार है-सम्‌+-कू+मुद का श्रागम-- 
क्तिन्‌ -- सस्क्ृति | कुछ मूेन्य विद्वानों के शब्दों के आधार पर सस्कृति का स्वरूप 
स्पष्ट किया जा सकता है। करपात्री जी ने सस्कृति को परिभाषित करते हुए लिखा 
है--''लौकिफ, पारलौकिक, घामिक, श्राध्यात्मिक, क्‍ग्राथिक, राजनंतिक प्रम्युदय के 
उपयृक्त देहेन्द्रिय, मन, बुद्धि, प्रहकारादि की भूषणभूत सम्यक्‌ चेष्टाएँ एव हलचलें ही 
सम्कृति है ।” डॉ गुलाबराय लिखते है-“सस्कृति शब्द का सम्बन्ध सस्कार से है, 
जिसका अर्थ है सशोधन करता, उत्तम बताना, परिष्कार करना । सस्कृति शब्द का 
भी यही भर्थ है श्रोर सस्कार व्यक्ति के भी होते हैं, जाति के भी, किन्तु जातीय 
सस्कारो को ही सस्कृति कहते हैं। भाववाचक शब्द होने के कारण ससस्‍्कृति एक 
समूहवाचक शब्द है ।” डॉ हजारी प्रसाद द्विवेदी ने सस्कृति की परिभाषा देते हुए 
लिखा है-“सभ्यता का प्रान्तरिक प्रभाव सस्कृति है ।” पाश्चात्य विधारक डॉ व्हाइट 
हेल्‍ड ने भी सस्कृति को इसी रूप मे परिभाषित किया है-/'टण्रापा6 35 8०शां४ 
प्रा०प्र्ठाप धात॑ 76०९०७एश०55 [0 08709 थात धरा 6९॥085” श्र्थात्‌ 
सस्कृति मानसिक प्रयास, सौन्दर्य तथा मानवता की भ्रनुभूति है । 
उपयु क्त परिभापाझ्रो के आधार पर सस्कृति का स्वरूप निम्न रूप मे स्पष्ट 
हो सकता है-- 
(१) सस्कृति एक प्रादर्श तत्व है । 
(2) सस्कृति एक आन्तरिक तत्व है । 
(3) ससस्‍्कृति का सम्बन्ध भावों तथा विचारों से है या चरित्र से है । 
(4) सस्कृति मानव जाति से सम्बद्ध एक दिव्य एव अलौकिक तत्व हूँ । 
(5) सस्कृति का सम्बन्ध विभिन्‍त विचार घाराओरो से है । 
(6) सस्कृति को जीवन दर्शन का रूप भी समझना चाहिए । 
(7) सस्कृति मानव की सर्वोत्तम खोज हूँ 
(8) सस्कृति वातावरण के झ्माघार पर भिन्‍न-भिन्‍न रूपो वाली बनती है । 
(9) सस्कृति या परिष्कार सभी मानवो को मान्य हूँ । 
()0) सस्कृति आदशे जीवन का प्रेरणशा-ल्रोत है । 
» ऋग्वैदिक सस्कृति 
(खशा2१००९ टप्राए ४) 
ससस्‍्कृत तथा इतिहास के श्राचार्यों ने बेंदिक युगीन सस्कृति को दो भागों में 
विमाजित किया है--[र्त वैदिक युगोत सस्कृति तथा उत्तर वैदिक युगीन सस्कृति । 
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जे 
कह वैदिक युगीन सस्क्ृति को ऋग्वैदिक सस्क्ृति के नाम से जाना जाता है तथा उत्तर 
| बैदिक कालीन सस्कृति को ब्राह्मण, भारण्यक, उपनिपद्‌ तथा सूत्र-प्रन्थो के युग से 
| सम्बद्ध किया जाता है। ऋग्वैदिक सस्‍्कृति 3000 ई पृ मे विकसित हुई । 


ऋग्वैदिक सस्‍्कृति मे देव तथा मानव मस्क्ृतियों के सम्मिश्रण का निम्नलिखित 
बिन्दुओं के भाघार पर परखा जा सकता हूँ - () बहुदेववाद, (2) एकेश्वरवाद, 
अद्रौतवाद, (3) वर्णा-व्यवस्था, (4) पश्राश्रम-ध्यवस्था, (5) नारी-सम्मान, 
(6) राष्ट्रीयता की भावना, (7) नैतिकता भ्रादि । 


() बहुदेववाद--ऋग्वेद मे द्युर तक, भ्रन्तरिक्षतोक तथा पृृथ्वीलोक से 
सम्बद्ध प्रनेक देवी-देवताओं का वन मिलता है । ऋग्वेदिक काल मे इन्द्र को प्रघान 
देवता माना गया है। इन्द्र वर्षा का देवता होने के साथ-साथ सूर्य का भी रूप माना 
गया है । गृत्समद नामक ऋषि ने इन्द्र की प्रशसा में भ्रनेक अ्रत्रौकिक वातें कही हैं । 
इन्द्र देववश का कोई राजा था, उसकी वीरता का विविधमुखी रूप ऋग्वेद के अनेक 
सूक्तो मे निर्मित है । इन्द्र सभी देवतापों मे सर्वाधिक प्राकर्पक व्यक्तित्व से परिपूर्ण 
माना गया है । उसकी शर्ति से चुलोक तथा पृथ्वीनोक थरथरातते है ॥ इन्द्र हिलती 
हुई पृथ्वी को स्थिर करने वाला हैँ। प्राणियों मे स्थिरता का उत्पादक भी इन्द्र 
देवता ही है। इन्द्र ने विशाल से विशाल पव॑तो के पश्लो को काटकर यथास्थान 
नियन्त्रित कर दिया है । इन्द्र ने युलोक को धारण कर रखा है ।? इन्द्र दृत्नासुर 
तामक शूरवीर को मारने वाला है ।* इन्द्र ने जल रोकने वाले पवेतो को हृदाकर 
सात नदियों को प्रवाहित किया। इन्द्र शन्नुओ के गोधत का भी भ्रपहरण करने 
वाला है । [इन्द्र ने भ्रपने पिता के पेर को पकडकर जमीन पर दे मारा था तथा 
झपनी माता की माँग के सरिन्दूर को घो दिया था। इस पुस्तक के लेखक ने 
ज्रयम्धक' उपन्यास मे इसी वेदिक घटना को सविस्तार प्रदर्शित किया हूँ । वस्तुत 
इन्द्र मेष का-वाचक-है.। जब_घटाटोप -घनमण्डल मे से _ विद्युत्पात होता है तो उसी 
को वज्ञपात माना जाता है। इसीलिए इन्द्र के शस्त्र का नाम वज्त हैं । जिस समय 
पर्वंतो की गगनचुम्बिनी चोटियो के ऊपर बज्ञपात्त होता है तब बे बिचूरों हो जाती 
है। इसी तथ्य को भ्रालकारिक रूप मे झाकाश मे उडते हुए पवतों के पस्ो को 
काटना कहा गया है। महूपि दयानन्द ने “इन्द्र! शब्द का भर्थ प्राण किया है। भरत 
प्राण ने च्युलोक-स्वरूप शीश, प्रृथ्वीलोक-स्वरूप उदर, जघा अ्रांदि समस्त शारीरिक 
झवयवों को धारण कर रखा हैँ । फिर भी इतना निश्चित हूँ कि ऋग्वेद का इन्द्र 
असुर स॒स्कृति का दमन करते वाला है तथा पराक्रम प्रदर्शन में सहज वीरता के” 
भाषार पर झागे बढने वाला है । भरत इन्द्र को ईश्वर, मेष तथा राजा प्रभूति रूपों 
भे प्रस्तुत करके बहुदेववाद की घारणा को प्रवल रूप में पुष्ट कर दिया गया हद है 

4 ऋग्वेद, 2[2|] 
2 ऋग्वेद, 2!2/|2 
3. ऋग्वेद, 22|3 
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ऋग्वेद का दूसरा प्रधान देवता वरुण है | वरुण को एक प्रशासक का स्वरूप 
प्रदान किया गया हूँ । वरुण देवता विस्तीर्ण द्युलोक तथा पृथ्वीलोक को प्रनेक प्रकार 
से घारण किए हुए है | वरुण ने नक्षत्र को दर्शनीय बनाया हैँ तथा भूमि को 
विस्तृत । वरुण देवता के दर्शन के लिए वशिष्ठ नामक ऋषि को प्रातुर दिखाया 
गया हूँ । वशिष्ठ ने वरुण की प्रार्थना करते हुए यहाँ तक कह दिया है कि 
वह वरुण को अ्रपने प्रकार की ह॒वि प्रदान करता है तथा और मी अधिक हति 
श्राहुत कर सकता है । परन्तु वरुण देव फिर भी वशिष्ठ ऋषि के ऊपर कोप करता 
हूँ । वरुण देवता सम्राट के रूप मे अपनी प्रजा को क्षमा करने वाला हैँ | महर्षि 
दयानन्द ने वरुण को इन्द्रियो का'प्रतीक माना हैँ | वस्तुत वरुण जल का देवता 
है । पृथ्वी सामुद्रिक हलचलो से ही बनी है । पृथ्वी को घारण करने मे वरुण 
को ही कारण बताया गया हूँ । परन्तु जब वरुण को दिन तथा रात्रि का भ्रधिष्ठाता 
बताया जाता हूँ तो वह काल का स्वरूप बन जाता है । इतना ही नही, वरुण तो 
ईश्वर रूपी सम्राट के रूप मे झपने तेज से या झ्पनी श्राज्ञा से सूर्य को प्रकाशित 
करने वाला है, भ्रगिन को भी तेजस्विता प्रदान करने वाला है । वह अ्रपने देदीप्यमान _.. 
रथ पर झारूढ होकर समस्त ससार का निरीक्षण करता हैँ। सम्राट वरुण के 
दर्शन के लिए या उसके क्ृपापात्र बनने के लिए वैदिक मन्त्रदृष्ठा भी तरसते दिखाई 
पडते है--- 


कदाक्षत्र श्रिय तरमा वरुण करामहे । मृलीकायोरुचक्षसम्‌ ।। 

--ऋग्वेद, !/25/5 
भर्थात्‌ शासकीय शक्ति से शोभायमान होने वाले, ससार मे सबको देक्षने 
वाले या त्रिकालुदर्शी तथा सबका नेतृत्व करने वाले वरुण, झ्रापके श्रागमन से हमे 
कब सुख मिलेगा । वरुण देवता को सर्वान्तरयामी भी सिद्ध किया गया है । वरुण 
समुद्र मार्ग से जाने वाली नाव के मार्ग को जानता हूँ । वह पक्षियों के मार्ग से भी 
सुपरिचित है ।* वरुण देवता भ्राणियो को कर्म करने की प्रेरणा देता है । यह देवता 
बारहमासो को जानता हे तथा चौथे वर्ष पडने वाले अभ्रधिमांस से भी परिचित है |” 
वरुण को सर्वेश्ञ भी बताया गया है ।* वरुण के सन्दर्म मे यह उल्लेखनीय है कि वह 
एक सन्नाद्‌ हैँ | पौराणिक वरुण एक राजा ही है। हो सकता है कि वरुण समुद्र 
तटवर्ती भाग पर शासन करते रहे हो | वरुण को ईश्वर रूप मे देखने की परिकल्पना 

बहुदेववाद से हटकर एकेश्वरवाद की भ्रोर भ्रग्रतर हो जाती है । 
ऋणवेद में भ्रग्ति देवता को देवताओ्ो का ऋत्विज बताया गया है। यज्ञ- 
निष्पादन के लिए भ्रग्नि देवता प्रधान देवता है। यज्ञवाद को सिद्धि के लिए प्रर्नि 


] ऋणगेद, 7/86/2 
2 ऋखेद, !/25/7 
3 ऋणच्वेद, [/25/8 


न 
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को प्रधान देवता वताना युक्तियुक्त भी है। इन्द्र के पश्चात्‌ झ्रग्नि देव को सुक्त- 
सख्या की दृष्टि से अत्यधिक महत्त्व दिया गया है | प्ग्नि देवता प्रपनी विद्या द्वारा 
हवि भोग करता है । यज्ञ की प्ररिति से सम्बद्ध अग्ति देवता का मानवीकरण करने 
मे भ्रनेक प्रकार की कल्पनाएँ की गई हैं । यह अग्नि देव लाल-लाल मूछो तथा दाढी 
वाला है, घी की पीठ वाला है, स्वर्ण के दाँतो वाला है इत्यादि । भ्रग्नि भूतो, प्रेतो 
तथा राक्षसों को भगाने वाला है | प्रत प्रग्नि केवल एक प्राकृतिक तत्त्व नम होकर 
उसका सम्बन्ध यज्ञ की भ्ररिन से जोडकर उससे आरोग्यवर्धन की कमनीय कामना 
की गई है । प्रग्ति लासक किसी राजा का बर्णुन पुराणों में नहीं हुआ, जिसने 
देवताशो की सहायता की हो। ग्रत ऋग्वेद का भ्ररित देवता ईएवर के रुप में प्राय 

नही पहुँच पाता । वह केवल यज्ञ की प्रग्ति के रूप में प्रारम्भ से प्रन्त तक्त विकसित 
होता चला जाता है । भ्रत प्रग्नि देवता के सन्दर्भ मे बहुदेवदवाद की पुष्टि स्वयमेव 


हो जाती है। ऋग्वेद का श्री गणेश बहुदेववादी सिद्धान्त से ही होता है । यथा निम्न' 
मन्त्र दृष्टव्य है-- 
/ भग्निमीले पुरोहितम्‌ यज्ञस्य देवभूत्विजम्‌ । होतार रत्नघातमम्‌ ॥ 
-- ऋग्वेद, //! 
जब भग्नि देवता, देवताशो का ऋत्विज है तो देव भ्रवेक हैं, यह स्वत सिद्ध 
ह्वो जाता है । 


ऋग्वेद में मदत्‌ देवता रुद्र के पुत्र कहे गए हैं। मरुतो को एक समुह के रूप 
मे प्रस्तुत किया गया है। मश्त देवता वायु के ही विभिन्न रूप हैं। वे भ्पने वेग से 
पृथ्वी को कम्पायमान करने वाले है । मझतो को योद्धाप्रो का भी स्वरूप प्रदान किया 
गया है । मरुतो के विभिन्न हूपो से यह स्पष्ट हो जाता है कि मझत प्राकृतिक तत्व 
ही हैं। इसी प्रकार से विष्णु-सूक्त विष्णु को सूर्य का रूप दिया गया है। विष्णु भ्रपने 
तीन कदमो मे पूरे ससार को नापने वाले है । उनकी वीरता की सभी व्यक्ति प्रशसा 
करते हैं। विष्णु नामक देवता ही सभी लोकों की रचना करने बाला है। विष्णु 
अपने शत्रु को उसी तरह घराशायी कर देते हैं, जिस प्रकार सिंह भृगों का वध कर 
देता है। विष्णु भौर सूर्य की एक सी स्थिति को देखने से वहुदेववाद की व्यापक 
घारणा को एक धक्का भी लगता है । “ऋणग्वेद मे प्रधान रूप से 33 देवताओं को 
स्तुति हुई है । पर्जन्य जैसे देवता के वर्णन से यह स्पष्ट हो जाता है कि प्राकृतिक 
शक्तियो का स्तवन करना झआ्रार्यों का स्वभाव था । झ्त प्लाय॑ प्रकृति-प्रेमी रहे हैं । 

(2) एकेश्वरवाद--ऋग्वेद मे एक ही शक्ति को सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड को 
घारण करने वाला कहा है । विष्णु नामक देवता समस्त लोको को धारण करते 
वाला कहा है--एकोदाघार भुवनानि विश्वा । सूर्य, मित्र, पूषन, विष्णु झादि तत्त्व 
एक ही प्रकाशस्वरूप ईश्वर के वाचक हैं। इनमे जो तेज है, वह सब ईश्वरीय तेज 
है। स्वामी दयानन्द ने 'सस्यार्थ प्रकाश' के प्रथम भ्रष्पाय में 


ईश्वर के वाचक शब्दों 
की व्याह्या करके वहुदेववाद का खण्डन किया है । ईश्वर समस्त सृष्टि का कर्त्ता 


रा 
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कहा गया है | वह ईश्वर हजारो शीशो, हजारो श्राँखों तथा हजारो पैरो वाला है । 
उसने सम्पूर्ण विश्व को अपने एक अ्रश मात्र मे स्थापित कर रखा है। प्रत ईश्वर 
अद्वितीय है । एफेशवरवादी दाशनिको ने ईश्वर को प्रकृति तथा जीव से अधिक 
व्यापक तथा सक्षम बतलाया है | पुरुष-सूक्त का ईश्वर भ्रपने एक चौथाई भाग में 
सम्पूर्ों ब्रह्माण्ड को अवस्थित रखता है तथा तीन चौथाई भाग में अपने स्वरूप में 
ही स्थित रहता है। ग्रत उसकी समता का कोई प्रश्त ही नहीं उठता । उस ईश्वर 
ने ही चारो वेदो की रचना की । जलचरो, खेचरो तथा थलचरो का निर्माता भी 
वही ईश्वर है। ईश्वर का मानवीकरण करके उसके विभिन्न अगो से सृष्टि की रचना 
सिद्ध की गई है। यथा--- 


चन्द्रमा मनसो जातश्‌ चक्षों सूर्यों भ्रजायत । 
मुबा दिन्द्रश्वाग्तिश्व प्राणादवायुरजायत ॥॥ 
--ऋग्वेद, 70/90/3 


भ्र्यात्‌ चैतन्य-स्वरूप ईश्वर के मन से चन्द्रमा उत्पन्न हुआ । उसकी आँखों से 
सूर्य का जन्म हुआ । मुख से इन्द्र तथा भ्रर्नि उद्भूत हुए । ईश्वर क्री पाण-शक्षति 
वायु के रूप मे प्रकट है । प्रत ईश्वर प्रकृति को भी धारण करने वाला है । ऋग्वेद- 
कालीन सस्क्ृति मे एकेश्वरव:द की पुष्ट धारणा मिलती हे । जब इन्द्र भी सभी 
लोको को धारण करने वाला हैँ तथा वरुण, विष्णु श्रौर सूर्य श्रादि भी, तब एक 
ही शक्ति को विभिन्न रूपो मे प्रस्तुत किया गया है, यह स्वत स्पष्ट हो जाता है ॥/ 
भर्थात्‌ हिरण्यगर्म या सूर्ये देवता हैं । इससे यह स्पष्ट हो जाता हैँ कि मानव का 
भानव के साथ धोखा एक भ्रममात्र हे । अत 'सर्वे भवन्तु सुखिन ' का उदार सिद्धान्त 
ऋणग्वेदिक काल मे प्रचार पा चुका था । 

(3) वर्ण-ध्यवस्था--ऋणग्वैदिक समाज मे गुण-घर्म के श्राधार पर वर्ण- 
व्यवस्था लागू थी । पुरुष या ईश्वर के मुख या ज्ञानरूप को ब्राह्मण कहा गया है। 
शक्तिमानो को क्षत्रिय या ईश्वर की भुजाएँ माना गया हूँ । वैश्य-वर्ण ईश्वर का उ् 
है । समाज सेवी शूद्र चर्णो ईश्वर के चररणा-स्वरूप हैं । प्रत गुण-कर्म के आधार पर 
वर्ण-व्यवस्था को सुन्दर रूप देने का प्रयास किया गया है । यथा-- 

 ब्राह्मणोहस्य मुखमासीद वाहू राजन्य कृत । 

वि ४ उरु तदस्य यदवेश्य पदम्या शूद्रों श्रजायत ।॥ 
--ऋग्वेद, 0/90/!2 
व्यक्ति के गुणों के झनुसार कर्मो का विभाजन-एक वैज्ञानिक व्यवस्था का ही 
थोतक है | भ्त हमे इस व्यवस्था को समाज के विराट ब्रह्म पर ही लागू मानना 
चाहिए | यदि ईश्वर के ऊपर ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य तथा शूद्र जैसे वर्णो को 
झारोपित करने की आवश्यकता का श्रनुमान किया गया तो इससे यह स्पष्ट हो 
जाता है कि/प्राचीन काल मे समाज को व्यवस्थित रखने के लिए एक श्रीढ विचार- 
धारा बन चुकी थी | उसी विचारघारा का भ्रयोग करके प्रत्येक वर्ण को ईश्वर का 
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ही श्रश सिद्ध करके कर्मो का भेद होने पर भी तत्वत समस्त समाज को एकस्पता 
प्रदान की गईं । फिर भी समाज की प्रगति मे वाघक वर्णेहीन समाज को दस्यु 
समाज कह दिया गया,/“ऋग्वेदकालीन समाज मे वसु-व्यवस्था को जातिगत बन्धनों 
मे नही जकडा गया । उस समय का समाज कर्म की भावना को लेकर राष्ट्र के 
निर्माए मे भागे वढा। वर-व्यवम्था का जो सुन्दर शौर वैज्ञानिक रूप ऋग्वैदिक 
काल मे देखा गया, वह परवर्ती काल मे अ्दर्शनीय ही रहा । अत ऋग्वैदिक युग की 
वर्णु-व्यवस्था सामाजिक प्रगति को ध्यान मे रखकर हौ विऊस्ित हुई । 

(4) श्राश्रम-व्यवस्था--यज्वि प्राश्नम-व्यवर्था का विकास मुख्यत उत्तर 
वेदिक युगीन_सस्कृति की देन है, तथापि ऋग्वैदिक युग में श्राश्नम-चतुष्ट्य का विधान 
प्रचतित हो चुका था । बहाचये, गूहुस्थ, वानप्रस्थ तथा सन्‍्यास तामक चारो श्रोश्वर्मों 
की व्यवस्था थी । यहाँ एक-एक भ्ाश्रम के स्वरूप को सक्षेप मे प्रस्तुत किया जा 
रहा है-- 

सनसा, वाचा तथा कमणा मैथुन-त्याग को ब्रह्मचर्य नाम से जाना जाता है । 
जब ब्रह्मचारी वेदाध्ययन के लिए गुरुकुल मे चला जाता था तो वह वहाँ रहकर 
ब्रह्मचयं के समस्त नियमों का पालन करके ही या करता हुआ ही विद्यार्जन करता 
था। ब्रह्मचये प्राश्रम को निर्माण-प्राश्नम कहा गया है। ब्रह्मचयं की शक्ति से ही 
कोई व्यक्ति भ्राचायें के पद पर पहुँच पाता है। ब्रह्मचय के ही कारण प्रजापतित्व 
मिलता है। ब्रह्मचये की शक्ित से इन्द्रत्व प्राप्त होता है। ब्रह्मचयं-ब्रत के फलस्वरूप 
राजा शांसन-सूत्र को सचालित करता. है । इसी की महिमा से ससार दाष्पत्य-जीवन 
की झोर अग्रसर होता है । यही ब्रह्मचर्य समस्त सिद्धियों का जनक है-- 

शाचार्मो ब्रह्मचारी ब्रह्मचारी प्रजापति । 
प्रजापतिविराजति विराडिन्द्रो भवदवशी ।। 
बरह्मचयेण तपसा राजा राष्ट्र नियच्छुति। 
ब्रह्मचयेंरा कन्या युवान विन्दते पतिमा |॥। --ऋग्वेद 
ब्रह्मचयं-प्राश्मम के पश्चात्‌ ब्रह्मचारी सृहस्थाश्रम मे प्रवेश करते थे | विवाह 
के समय वर कन्या का हाथ पकड़कर कहता था-- 


गृहणामि ते सौमगत्वाय हस्त सया पतैया जरदष्टियेधास ।॥॥ 

है जन 

भर्थात्‌ सौभाग्य को प्राप्त करने के लिए मैं तुम्हारा हाथ पकडता हैँ । मुझ 

पति को पाकर तुम सुखपूर्दंक बृद्धावस्था तक पहुँचना । भ्रत ऋग्वेदिफ काल मे 
दाभ्पत्य जीवन की जो सुव्यवस्था थी, उमसे गृहस्य का क्षेत्र 


अत्यन्त सुखमय था-यह्‌ 
स्पष्ट हो जाता है। विवाह होने पर पत्नी को ग्रृहिणी पद प्राप्त हो जाता था तथा 
वह ननद, प्रवसुर, 


सास आदि पारिवारिक सम्बन्ध के ऊपर साज्जाज्ञी-तुल्य शासन 
करती थी |, 


ऋग्वैदिक काल के प्रायें पर्यटन मे तो बडा विश्वास रखते थे. 


कि » परन्तु उत्तर 
जग मे भाश्म के रूप मे चानप्रस्थ का वरॉन नहीं मिलता । ्् 
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ऋग्वेद मे दोपो अथवा पापो के परिहार-स्वरूप सनन्‍्यास की तो व्यवस्था है, 
परन्तु सन्‍्यास नामक आश्नम के रूप मे कोई व्यवस्था दिखलाई नही पढती । 
यथार्थत ऋग्वेदिक समाज मे कर्मकाण्ड की प्रधानता रही । इसलिए विभिन्न 
देवताशो की स्तुति करके पुत्र-पौत्रादि की समृद्धि की याचना की प्रघानता रही । 
इस तथ्य को पुष्ट करने के लिए एक उदाहरण प्रावश्यक है-- 
या व शर्मे शशमानाय सन्ति त्रिघातूनि दाशुपे यच्छुनाधि | 
प्रय्मभ्य तानि मझतो वि यन्‍्त रथि नो धत्त इुपण सुवोरम्‌ |॥। 

भ्र्थात्‌ है मदतो |! झ्ापके स्वरूप मे जो सुख परिपूर्ण हैं, उन्हे स्तुति करने 
वाले इस यमराज को प्रदान करो | हे कामनाभ्ो की वर्षा करने वाले मरुत्‌ 
देवताशो ! हमारे लिए उत्तम वीर पुत्र भ्रादि से युक्त घन को दो । 

(5) चारी-सम्पान--ऋग्वेद भे स्त्रियों के सम्मान की अनेकश चर्चा हुईं 
है । ऋग्वैदिक युग की महिलाएं स्वेच्छापूर्वंक विवाह करती थी--भ्रर्थात्‌ विवाह करने 
के लिए स्वतन्त्र होती थी । यज्ञ-कार्यों के सम्पादन मे स्त्रियाँ पूर्ण सहयोग करती 
थी | ऋग्वेद में उषा, पृथ्वी, वाक्‌, नदी भ्रादि स्त्रीवाचक तत्वो को श्रद्धा से देखा 
गया है । ऋग्वेद की उपा एक सुन्दर तथा निर्दोप युवती के रूप मे चित्रित हुई। 
पृथ्वी को माता का रूप प्रदान किया हैँ | ऋग्वेद मे पत्नी को ही घर कहा गया है | 
पत्नी ही प्रानन्द है तथा पत्नी ही गृहस्थी हैँ । स्त्रियों के लिए ब्रह्मचर्य का पालन 
करना झावश्यक था | स्त्रियाँ रूपवती होने पर श्रपने पतियों के चित्त को प्लाकपित 
करने के लिए बहुधा दक्षता प्रदर्शित करती थी। परन्तु ऋग्वेद मे वहु व्रिवाह की 
प्रथा? का भी वर्णन है । जहाँ बहु-विवाह की प्रथा प्रचलित होती है, वहाँ स्त्रियों 
की स्वतन्त्रता प्रत्यन्त सीमित हो जाती है । यहाँ यह उल्लेखनीय हैं कि /राजा 
महाराजा ही अनेक विवाह करते थे | श्रतएव स्नियो_ की दयनीय स्थित्ति की चर्चा 
ऋग्वेद के भ्रनेक मन्‍्त्रो मे मिलती हैं । ऋग्वेद मे कही-कही विधवाझों की कारुणिक 
दशा का भी चित्रण मिलता है। जिस समाज मे स्त्रियाँ वैधव्य का शिकार बनती हैं, 
वहाँ स्त्रियों की स्थिति मे भी इसी रूप-रचना का वर्णात कर देना भ्रप्रासगिक न 
होगा ऋग्वेद मे ह्रिण्यगर्भ नामक देवता को सृष्टि से सबसे पहले उत्पन्न होने 
वाला बताया है । हिरण्पगर्भ देवता सभी प्रासियों का स्वामी कहा गया हैं। उसने 
पृथ्वी तथा दुलोक को धारण कर रखा है । श्रत ऐसे देवता को छोडकर हमे किस 
देवता के प्रति श्रद्धा रखनी चाहिए | हिरण्यगर्म देवता जानवरों को नियन्त्रित करने 
वाला है । वह श्वास-प्रश्वास को भी नियन्त्रित करता है । हिरण्यगर्भ के शासन को 
सभी प्राणी मानते है | यह देवता जीवन का मूल स्नोत हैं। हिमालय जैसा विशाल 
पर्वत श्रनेक नदियों के कलरव के माध्यम से हिरण्यगर्भ देवता की महिमा का ही 
गान करता हैं । चारो दिशाएँ भी इसी देवता की महिमा का गायन करती हैं। इस 
देवता ने भ्रन्तरिक्ष लोक को ऊपर ही धारण कर रवा हैं, पृथ्वी को विशेष रूप में 


] ऋगश्वेद, !/6/ ॥ 
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स्थित कर रखा है तथा स्वगेलोक को भी इसने घारण कर रखा है | श्रत अ्न्तरिक्ष 
मे जल का निर्माण करने वाला सूर्य देवता हमारी शक्ति का सहज आलम्वन बन 
जाता है। जिस भ्रकार से हिरण्यगर्म देवना सृष्टिसचालन के सभी गुणों से युक्त 
प्रदर्शित किया गया है, उसी प्रकार वरुशु देवता भी सृष्टि के नियामक के रूप में 
प्रतिपादित किया गया है । यहाँ दोनो शक्तियों का साम्य एकेश्वरवाद की घारणा 
को ही पुष्ट करता जान पडता है-- 
मेन दौडग्रा पृथिवी च इढा गेन स्व स्तमित येन ताक । 
यौ अच्तरिक्षे रजसो विभाव कस्से देवाय हृविपा विधेम ॥ 
-- ऋग्वेद, 0/2]/5 
धीरा त्वस्य महिना जनू पि वि यस्‍्तस्तम्भ रोदसी विदुर्पी । 
प्र नाकमृष्व नुनुदे बवृहन्त दिवता नक्षत्र पप्रथच्च भूम )। 
--कऋग्वेद, 7/86/ 
प्रस्तुत मन्त्रों मे पहला मन्त्र सूर्य से सम्बद्ध है तथा दूसरा मन्त्र वरुण से । 
परन्तु दोनो ही देवता सृष्टि के नियामक के रूप भे चित्रित होने से एकेश्वरवाद की 
घारणा को ही सिद्ध करते हैं। ऋग्वेदकालीन समाज मे ईश्वर को प्रद्धितीय रूप मे 
देखने या मापने का परिपक्व विचार बन चुका था। भरत इन्द्र, वरुण, हरिण्यगर्म 
वढुण, पुरुष आदि नामो से जिन शक्तियो का स्तवन किया है वे शक्तियाँ एक ही 
तत्त्वो के विभिन्न रूपो मे प्रदर्शित हैं। इसी धारणा को प्रामाणिक रूप देने के लिए 
ऋग्वेद मे यहाँ तक कह दिया गया है कि भूलत एक ही शक्ति है, परन्तु उस शक्ति 
को इन्द्र, मित्र, घरुण॒, प्रग्नि, यम, मातरिएवा झादि नामो से पुकारा जाता है-- 
«. " इन्द्र मित्र वरुणमग्नि राहुरयो दिव्यस्सुपणों गरुत्मान। 
२ एक सद्‌ विप्रा बहुधा वदन्त्यस्नि यम मातारिश्वानमाहु ॥ --ऋणग्वेद 
वस्तुत एकेश्वरवादी विचारधारा दैचारिक परिपववता पर बल देती है । 
हमे सभी प्रकार से गूढ तत्त्व को जानने की चेष्ठा करनी चाहिए-बैदिक एकेश्वरवाद 
का सॉस्क्ृतिक रहस्य यही है। 'कस्मै देवाय हविपा विधेम्‌' के माध्यम से यही सिद्ध 
किया गया है कि प्ात्म-परिष्कूर का एकमात्र माध्यम ईश्वर ही है भ्रत उसके 


गुणों को झपने झाप से घारण करना ही सहज सस्कृति है। इसीलिए उस शक्ति को 
आनन्द का स्रोत कहा है । 


(6) प्रद्देलवाद--सद्यपि औपनिपदिक काल मे भ्रद्वैतवादी विचारधारा 
परिपक्व रूप मे सामने झाई। परन्तु भ्रद्न॑तवाद की छाया ऋग्वेदिक काल में ही 
भाच्छादित होने लगी थी। ऋग्वेद के नासदीय सुक्त में भद्दे तवाद का स्पष्ट रूप 


दिलललाई पडता है । सूक्त के प्रारम्भ मे ही किसी विलक्षण शक्तियों को अनेक रूपो मे 
याद किया ग्रया है-- 


नाप्तादासीघ्नो सदासीत्तदानी नासीद्‌ रजो नो व्यौम परो यत्‌ 
किमावरीव कुह कत्त्य शर्मप्नम्भ 'किमासीदगहन गभीरम्‌ ॥ 


“ऋग्वेद, 40/ 29/ 
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भ्र्थात्‌ सृष्टि के प्रारम्भ से पूर्व या प्रलयकाल में न भ्रभावात्मक तत्व था 
शौर न ही सभावात्मक तत्व | पृथ्वी से लेकर पाताल पयंन्त लोक भी नही ये । न 
प्रव्तरिक्ष था और न उससे परे का कोई लोकया स्थान ही था। परन्तु वह 
श्रावरण-स्त्रूप तत्व क्या था ? यह भी एक सॉँस्कृतिक विचार हैं। भ्रद्व॑तवादी 
व्यक्ति सदसत्‌ से विलक्षण अनिरवेचनीय तत्व को मानकर प्रद्वैतवाद को स्थापित 
करते है। ऋग्वेद के पुरुष सूक्त मे एक ही शक्ति को अनेक शीशो, प्ननेक पैरो तथा 
अनेक भ्रांखो वाला बतलाकर यह स्पप्ट कर दिया है कि विराट ब्रह्म जगतु-स्वरूप 
हूँ। भ्रद्देतवाद मे ईश्वर के स्वरूप को स्पष्ट करने के लिए पर ब्रह्म” तथा 'अभपर 
प्रह्म! नामक ईश सज्ञाश्रो को स्वीकार किया गया हूँ । पर ब्रह्म एक प्ानन्द-सत्ता है 
तथा भ्रपर ब्रह्म एक चैतन्य सत्ता है। हमे यहाँ यह ध्यान रखना चाहिए कि यह 
समस्त ब्रह्माण्ड ईश्वर की ही प्रभ्िव्यक्ति है। ईश्वर स्वय को जगत्‌ के रूप में 
चित्रित करके भी जगत्‌ से कही अ्रधिक व्यापक एवं विस्तृत बना रहता है । समस्त 
सृष्टि उसी के श्रन्दर घूम रही हैँ तथा स्थित हैँ। जीव उसी ईश्वर का अश है। 
झत ईश्वर एव जीव मूलत प्नद्देत या एक ही तत्व है । इसी अद्वेत तत्व की विचित्र 
स्थिति मन्त्र मे द्रष्टव्य है-- 
द्वा सुपर्णा सयुजा सम्बाया समान विश्व परिषस्वजाते । 
तयोरन्य पिप्पल स्वाद्वत्यनश्नन्नन्यो झभिचारुशीति ॥ 
भ्र्थात्‌ सुन्दर पश्नो वाले समान श्रायु वाले दो पक्षी मित्र समान रूप से 

विश्व का भ्रालिगन कर रहे हैं । उनमे से एक स्वादिष्ट विप्पल का प्रास्वादन कर 
रहा है | दूसरा भोग न करता हुआ भी प्रानन्द प्राप्त करता है । प्रस्तुत उदाहरण 
में श्रद् तवाद का जागतिक रूप चित्रित है--! ईश्वर श्रौर जीव दोनो ही झ्ननादि 
तत्व है, 2 ईश्वर का.जीव फल भोग के कारण सुत्धी या ढदु खी रहता है तथा 
ईश्वर भोगातीत होने के कारण नित्यानन्दमय कहा गया है, 3 समान धर्मा ईश्वर 
भौर जीव अभोग सौर भोग के कारण ही पृथक्‌ है, 4 फलभोक्ता तथा फल द्रष्टा दोनो 
ही पक्षियो की एक ही जाति है--पक्षी जाति । भ्रत जातित या मूलत दोनो पक्षी 
प्रद्व॑त तत्व से ही सम्बद्ध हैं, 5 जब ईश्वर को एक महान्‌ चेवना कह दिया गया तो 
उस जेतना का पृथक्करीकरण तक की कसौटी पर कथमपि सिद्ध नही हो सकत। । झत 
प्न्तत भ्रद्व॑त तत्व ही शेप रहता है। फिर भी ऋग्वेद अ्रद्वेंत तत्व शकराचार्य के 
झट्ठ तवाद की भूमिका मात्र है। ऋग्वैदिक समाज मे श्रद्वांत की कल्पना ने व्यक्ति 
झौर समाज को मुष्र भौर शान्ति के प्रतिष्ठान की ओर बढता सिखाया । जब ईश्वर 
को भरुख की दृष्टि से ब्राह्मण, भुजाम्ो को दृष्टि से क्षत्रिय, जधाझों की दृष्टि से 
वैश्य तथा परो की दृष्टि से शूद्र तक कहा डाला तो इतना निश्चित हैं कि ईश्वर 
ही मानव समाज के रूप मे प्रनेक रूपो वाला है। श्डों सर्वपल्लवी राधाक्ृष्णन्‌ ने 
श्रद्व॑ंतवाद की उस विचारघारा को सर्वश्रेष्ठ कहा है, जिसमे यह माना गया है कि 
ईश्वर भ्रपने झापको ही सृष्टि या ब्रह्माण्ड के रूप मे व्यकतत करता है। वस्तुत यही 
भ्रद्रेतवाद है । एक ही जेतन और प्ानन्द-तत्व सभी जीवो मे परिपुर है। उसी 
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तत्त्व को प्र त-तत्त्व कहा | 'विववा-विवाह की प्रथा ही सुधार कर सकती थी | 
इमशान-भूमि मे शव-दाह के पश्चात्‌ युयत्ती विधवा विवाह को श्रायोजित किया 
जाता था। झतएव विधदा-विवाह का प्रचलन स्त्रियों के प्रति उदार दृष्टिकोण का 
सूचित करता है । केवल इतना ही नही, भ्पितु विषवा-विवाह के माध्यम भेम्त्रिपो 
को पुरुषों के बराबर भ्रधिकार भी प्रदान किए जाते थे--यह भी स्वत स्पष्ट है । 
स्त्रियों के श्रपमात की विशेष चर्चा भी बत्र-ततन देखने को मिलनी है। जुप्रारी व्यक्ति 
की पत्नी केश खोलकर रोनी थी । श्रतएव ऋग्वेदिक समाज मे स्त्रियों को अपने 
पतियो के दुर्यंसन से प्रपमानित होना पडता था । परन्तु दुब्यमनी व्यक्ति को घरमे' 

निकालते की चर्चा भी ऋग्वेंद मे मिलती है। समग्र रूप मे यह कहा जा सकता है 
कि ऋग्वैदिक समाज में स्त्री को सम्मान देने के सभी आादशे विद्यमान थे, परन्तु 
उस समय प्राइम्वरो का पूर्ण प्रभाव था--यह नही कहाँ जा सकता। “ 

(7) राष्ट्रोय्ता की भावना--देवताओ के स्वरूप के चित्रण में यह स्पष्ट 
वर्शित है कि राष्ट्र कौ रक्षा के लिए नियमो का अनुपालन झ्रावश्यक था। ऋषि- 
भर्हष तक नियमों के उललघन के भय से भयभीत रहते थे। देव स्‍्लोर दानवों के 
युद्ध की चर्चा अनेक बार हुई है । इन्द्र जेसे पराक्रमी राजा के सरक्षण मे देववश ने 
पर्याप्त प्रगति की । जब ससार का एकछत्र राजा द्वोता है तो वह पर्व॑त-तुल्य स्वैर्य 
को धारण करके समस्त प्रजा वर्ग का पालन बडी तत्परता से करता है। यथा-- 

इद्दैवेधि माप च्योष्ठा पर्वत इवाचलि । 
इन्द्र इवेह प्र वस्तिष्ठेह राष्ट्रमुघारय ॥ 
“ऋग्वेद, 0/73/2 
वैदिक मनीपियो ने सम्पूर्णों विश्व के व्यक्तियों भे एक ही शक्ति को देखने का, 
जो श्रभूतपूर्व प्रयास किया, उससे यह स्पष्ट हो जाता है कि थे “वसुधेव कुटुम्बकम्‌' 
की घारणा को श्रच्छी तरह जानते तथा मानते थे । यह सव जगत्‌-व्यापार केवल 
चैतन्य-तत्त्व का ही विस्तार है। पतीत, वर्तमान तथा भविष्य का समस्त कार्ये- 
व्यापार उसी ैतुन्य-तत्त्व की लीला_है। श्रत सभी जीवघारियो मे एक ही चेतना 
फैली हुई है। यथा-- ध् दर 
पुरण एवेद सर्वे यद्भूत यज्च भव्यम्‌ । 
उतामृत्वस्येशनोी यदन्तेनातिरोहति | 
--ऋग्वेद, 0/90/2 
राष्ट्रीयता मे अन्तर्राष्ट्रीयका को समाहित करने की दिव्य कल्पना ऋग्वैदिक 
काल मे विमान थी, यह सबसे बडा श्राश्चर्यजनक विपय है। उस समय का 
विद्वत्वगें सम्पुर्णं ब्रह्माण्ड में भ्रह तवाद के आधार पर एकता को देखने का भमिलापी 
था| झ्रायों ने अपने शत्रु को कुचलने की जो घारणाएँ व्यक्त की, उनसे यह स्पष्ट 
हो जाता है कि उम समय मी विश्व-शा्ति केवल एक स्वप्न थी। फिर भी देव- 
दानव, झारये झनायें प्रपने-अपने “प्ट्रो की रक्षा के लिए प्रयत्नशील श्वश्य रहते थे । 
भ्रन्य नेतिक सुल्य--ऋग्वेदिक सस्कृति मे अनेक नैतिक मूल्यो के दर्शन सम्भव 
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का कुपामात्र बने रहने की भावना के रूप में व्यक्त करता है ।? पूषा देवता को खोए 
हुए घन की प्राप्ति मे भ्रत्यल्त सहायक मानकर स्तवन का लक्ष्य वनाया गया हैँ । 
पूपा सभी प्राणियों का पोषण करने वाला बताया गया है | रानि के समय जब कुछ 
पशु चरागाह से लौटते समय इधर-उधर चले जाने के कारण नहीं मिल पाते है तो 
पूपा देवना ही प्रात कालीन वेला मे श्रपना प्रकाश फेला कर ग्रोपालको को पशुओं 
को दूढने मे सहायता प्रदान करते हैं। ऋग्वेदिक ऋषि भरहाज पूषा देवता की 
स्तुति करते हुए इस निष्कब पर पहुँच जाते है कि हमें पूपा या सूये देवता की भाँति 
त्तेजस्वी बनकर शत्रुओं के हृदयो को विदीर्ण करके सत्य-प्रहिसा के मार्ग पर चलकर 
सदैव शान्ति कामी बने रहे तथा पूषा देवता की भ्रवाघ स्तुति करते रहे । यथा-- 
पूपन्तव ब्त्ते वय न रिष्येम कदाचन । 
स्नोतारस्त इह स्मसि ॥। -ऋणग्वेद, 5/54/9 
ऋग्वेद का बहुदेववाद तत्कालीन घाभिक भावना को ब्यक्त करने मे पर्याप्त 
सक्षम है। हम पीछे बहुदेववाद के विषय मे कुछ विस्तार से पहले ही चर्चा कर चुके 
हैं। भरत बहुदेववाद मक्ति-मावना को विशद्‌ रूप देने मे ग्रवश्य सहायक हुआ है | 
2 यज्ञ एवं स्तुति--ऋग्वेद मे यज्ञ” शब्द का प्रयोग अनेक रूपो मे हुआ है । 
सामान्यत शुल्क समिधा से भ्रर्ति प्रज्वलित करके जो हवन किया जाता था, उसे हो 
यज्ञ कहा जाता था । थज्ञ-विधान भी स्तूति-युक्त था । जिस देवता के नाम का यज्ञ 
होता था, उसकी स्तृति भी मन्‍्त्रो मे निहित रहती थी । इन्द्र और वरुण को रण 
यज्ञ के सन्दर्म में प्रशस्ति गान के साथ सम्मान दिया गया है ।* सूर्यवशी राजा 
सुदास के प्रोहित वशिष्ठ ने अनेक बार दासो भ्ौर दृत्रो का वध करने के लिए इन्द्र 
और वरुण का स्तवन क्या है। उन्होने राजा सुदास की रक्षा भी प्रभियाचित की 
है। युद्ध को स्वगे के तुल्य बतलाकर इन्द्र और वरुण को राजा सुदास के पक्ष मे 
युद्ध करने के लिए प्रेरित एवं श्रभिशसित किया है ।* जब दासो एव वृश्रो ने सुदास 
की सेना को नष्ट करना प्रारम्भ कर दिया तो वशिष्ठ ने इन्द्र श्लोर वरुण की शत्रुओ 
से भिडती हुईं प्रवल सेनाओ के रण यज्ञ का अनेकश वर्णन किया । जब वशिष्ठ की 
रक्षा खतरे मे पडी तो उस भीरु पण्डित ने_ श्रपनी रक्षा के लिए इन्द्र और वरुण 
देवताशो की प्रशसा मे अपने भाव कोश एवं शब्द कोश को मन्त्रो के रूप में प्रस्तुत 
कर दिया | १ 
हिरण्यगर्मे देवता को भ्रनेक प्रकार की स्तृति के साभ यज्ञ हारा पूजा गया 
है । जिस हिरण्यगर्भ देवता ने ससार की रक्षा करने के लिए द्युलोक तथा पृथ्वी लोक 
को घारण कर रखा है, उम देवता को हम प्राहुतियो के साथ यूजते हैं ।* चैतन्य 
] ऋग्वेद 3|59-5 
2 वही, 7/83| 
3 बही, 7/83/2 
4 बही, 7|83/3 
5 बह, 0/2/5 
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है। महपि वशिष्ठ ने वरुण देवता की स्तुति करते हुए यहाँ तक कह डाला है कि 
यदि मैंने श्रपने स्वामी के प्रति किसी प्रकार से कृतघ्नता प्रदर्शित की है तो मैं उसका 
प्रायश्चित करने के लिए तैयार हूँ । 'भ्रक्ष सूकत' मे जुश्रा खेलने की मनोवृत्ति की कठु 
निन्‍दा की गई है ।! निष्फर्पत यही कहता ठीक है कि ऋग्वैदिक युग में घर्मं को 
भ्राघार बताकर नैतिकता को महत्व प्रदान किया जाता था । 


ऋग्वेदकालीन घामिक जीवन 

ऋग्वेद ऋचाशो का समूह है। ऋचा' का श्रर्थ 'स्मृति-मन्त्र” है। प्रत 
ऋग्वेद एक घर्म प्रत्थ है। इस ग्रन्थ में तदयूगीन घामिक जीवन को अनेक हरूपो मे 
चित्रित किया गया है। घामिक जीवन का क्षेत्र सभ्यता और सस्क्ृति के समन्वित 
रूपो में माना जाता हूँ । हम यह पहले ही कह चुके है कि प्रार्यो प्रौर श्रनायों के 
सम्मिलन के फलस्वरूप ऋग्वंदिक धर्म की स्थापना हुई थी। ऋग्वेदिक घामिक जीवन 
को समभने के लिए मुस्पत निम्नलिखित विन्दुओ को झाधार वनाया जा सकता हँ-- 
] देव-ल्तवन, 2 यज्ञ एवं स्तुति, 3 ईश्वर बादिता, 4« समन्वय, 5« शिक्षा का 
महत्व, 6 गुरु का महत्व, 7 सदाचार का महत्व, 8 कर्मंपरायणशता, 9 परोपकार 
की भावता तथा 0 आ्रादशेता की प्रधानता । 

4 देव-सतवन--कऋग्वेद से इन्द्र, वरुण, विष्णु, रुद़्, भग्नि, मरुत, प्जन्य, 
अश्विनो, पूषा आदि देवताझो की अनेकघा स्तुति मिलती है। मह॒धि दयानन्द ने 
ऋण वेद को स्तवन की प्रधानता से पूर्ण वेद वताया है |? इन्द्र को एक वीर देवता के 
रूप में याद करके वेदिक धर्म की रक्षा का रहस्य प्रतिपादित किया गया हैं! 
अपने कल्याण के लिए ऋषिजन प्रनेक देवताशो का स्तवन विभिन्न सन्दर्भो के करते 
पाए जाते हैं । स्व-कल्याणाथे प्रग्नि देवता की स्तुति की गई है । मित्र और घरुणख 
देवताओं को भी निज कल्याण हेतु याद किया गया है। ससार के विशिष्ट जेतन 
प्राशियों को विश्वाम देने वाली रात्रि को पुन -पुन याद किया गया है। प्रात्म-रक्षा 
के लिए सविता देवता का स्तवन किया गया है ।४ मित्र देवता सूर्य के रूप में 
प्रकाशित होता हुआ क्ृपको तथा मजदूरो को कार्य मे व्यस्त कर देता है । मित्र 
देवता के प्रकाश को पाकर कार्य रत व्यक्तियों के हृदय स्वाभाविक श्रद्धा मे परिपूर्ण 
हो जाते हैं । मित्र देव की स्वाभाविक सेवा सभी व्यक्तियों को अपने वश मे कर लेती 
है | इसी रहस्य को ऋग्वैदिक ऋषि विश्वामित्र पकडते हैं। उतका कवि हृदय मित्र 
देवता के स्तवनाथ काव्य-रचना मे व्यस्त हो जाता है। सूर्य ने हमे प्रकाश झौर 
गर्मी को दान में दिया है, अतएवं हम भी उसके लिए कुछ प्रतिदान करें-यही भावना 
यज्ञ मे घृत की भ्राहुतियो के रूप मे फलीभृत हुई है।४ सूर्य या मित्र देवता के 
सरक्षण को पाकर वेदिक ऋषि तत्कालीन समाज के घर्मं को सदा देव या देवताझों 


4 ऋब्बेद, ॥0/34/-4 

2 दयानन्द ऋग्वेद भाष्य को भूमिका 
3 कऋब्बेद, [/35/ 

4. वही, 3/59|2 


सांस्कृतिक इतिहास 265 


का कृपासात्र बने रहने की भावना के रूप मे व्यक्त करता है ।* पूषा देवता को सोए 
हुए घन की प्राप्ति में प्रत्यन्त सहायक मानकर स्तवन का लक्ष्य बनाया गया है । 
पूषा सभी प्राणियों का पोषण करने वाला बताया गया है । राति के समय जब कुछ 
पशु घरागाह से लौठते समय इधर-उधर चले जाने के कारण नही मिल पाते है तो 
पूषा देवता ही प्रात कालीन बेला मे झ्पना प्रकाश फैला कर गौपालकों को पशुप्रो 
को दूंढने मे सहायता प्रदान करते हैं। ऋग्वेदिक ऋषि भरद्वाज पूपा देवता की 
स्तुति करते हुए इस निष्फर्द पर पहुँच जाते है कि हमे पूषा या सूर्य देवता की भाँति 
तेजस्वी बनकर शत्रुओं के हृदयो को विदीण करके सत्यअहिंसा के मांगे पर चलकर 
सर्देद शान्ति कामी बने रहे तथा पूपा देवता की प्रवाध स्तुति करते रहे । यथा-- 
पूपन्तव द्वते वय न रिष्येण कदाचन । 
स्नोतारस्त इह स्मसि ॥ “ऋग्वेद, 5/54|9 
ऋण्वेद का बहुदेववाद तत्कालीन घामिक भावना को व्यक्त करने मे पर्याप्त 
सक्षम है। हम पीछे बहुदेववाद के विपय में कुछ विस्तार से पहले ही चर्चा कर चुके 
हैं । भ्रत बहुदेववाद भक्ति-भावनए को विशद्‌ रूप देने मे झवश्य सहायक हुमा है । 
2 यज्ञ एव स्तुत्ति--ऋतवेद के यश शब्द का प्रयोग अनेक रूपो से हुआ है । 
सामान्यत्त शुल्क समिधा में भ्ररिन प्रज्यलित करके जो हवन किया जाता था, उसे हो 
यश कहा जाता था | यज्ञ-विधान भी स्तुति-बुक्त था । जिस देवता के नाम का यज्ञ 
होता था, उसकी स्तुति भी भनन्‍त्री मे निहित रहती थी। इन्द्र भौर वर्ण को रण 
यज्ञ के सन्दर्भ में प्रशस्ति गान के साथ सम्मान दिया गया है ।? सूयेवशी राजा 
सुदास के पुरोहित वशिष्ठ ने भनेक बार दासो भर दुत्नो का वध करने के लिए इन्द्र 
भोर वर्ण का स्तवन क्या है। उन्होने राजा सुदास की रक्षा भी भ्रभियाचित की 
है। युद्ध को स्वगे के तुल्य बतलाकर इन्द्र और वरुण को राजा सुदास के पक्ष में 
युद्ध करने के लिए प्रेरित एवं भ्रभिशसित किया है | जब दासों एव वृत्रीो ने सुदास 


की सेना को नष्ट करना प्रारम्भ कर दिया तो बशिष्ठ ने इन्द्र भोर वरुण की शब्रुघ्ी 
से भिड़ती हुई प्रबल सेनाशो के रण यज्ञ का भ्रनेकश वर्शंन किया | जब वशिष्ठ की 
रक्षा खतरे मे पड़ी तो उस भीझ पण्डित ने भ्रपनी रक्षा के लिए इन्द्र और वर्ण 
देवताओं की प्रशसा मे श्रपने भाव कोश एवं शब्द कोश को सन्‍्त्रो के रूप भे प्रस्तत 
कर दिया । * डर 


हिरण्यगर्म देवता को पनेक प्रकार की स्तुत्ति के साथ यज्ञ द्वारा पूजा गया 
है। जिस हिरण्यगर्भ देवता ने ससार की रक्षा करने के लिए बुलोक तथा पृथ्वी लोक 
को घारण कर रखा है, उस देवता को हम आ्ाहुतियो 


के साथ यृजते हैं ।* चंतन्य 
। ऋग्वेद 3[59|-5 


2 बह्दो, 7/83|] 
3 बही, 7/83/2 
4 ही, 7|83/3 
$ बह, [02[5 


266 प्राचीन भारत का साहित्यिक एवं साँस्क्ृतिक इतिहास 


शक्ति-स्वरूप पुरुष” को भी यज्ञ के द्वारा पूजा गया है । पुरुष की पूजा के रूप मे जो 
विधान दिया गया है उससे यह स्पष्ट होता है, कि ऋग्वैदिक घामिक जीवन में 
यज्ञ का स्वरूप मानस-यज्ञ! तक भी पहुँच गया था । यदि पुरुष सूक्त के यज्ञ का 
प्रनुशीलन किया जाए तो यह स्पप्ट हा जाता है कि ऋग्वेद घामिक जीवन मे 
किसी प्रकार के याज्ञिक भ्राडम्बर के लिए कोई स्थान न था । ऋणग्वेदिक ऋषियों ने 
इन्द्र और वरुण जैसे देवताओं को पिता के रूप मे देखकर देवताओं के प्रति अपनी 
श्रयाघ निष्ठा को व्यक्त कर दिया है। कभी कभी तो उस समय के बज्ञकर्ता श्रपने 
इष्टदेव को सोमरस के श्रपंणा द्वारा प्रसक्ष करना चाहते है और कभी वे अपने प्रिय 
देवता को ही प्राहुतियाँ समर्रित करना चाहते है । भ्रश्वमेव यज्ञ के प्रसग में हम यह 
अवश्य कह सफते हैं कि ऋग्वेदिफ काल में वलि-प्रथा को भी किसी न किसी रूप में 
घामिक क्षेत्र मे स्थान मिला हुआ या | इस सन्दर्भ को पुष्ट करने के लिए यही 
मनोवेज्ञानिक तथ्य पर्याप्त होगा कि उस समाज के व्यक्ति देवताओो से बडा प्रेम 
रखते थे तथा साथ ही यह भी मानते थे कि जो देवताझो को प्यार करते हैं, देवता 
उन्हे प्यार करते है |! भ्रत यह स्मृत्रि यदि बलि को भी पत्र, पुष्प, फलादि से प्रागे 
चलकर महत्त्व देने लगी हो तो कोई श्राश्चय॑ं नही होना चाहिए । शतपथ ब्राह्मण 
में भ्श्व' का भ्रर्थ (राष्ट्र! ही कर दिया गया है, परन्तु पौराणिक कथाप्रो के आधार 
पर यह तथ्य निविवाद हो जाता है कि ऋग्वेदिक घर्मं में ग्रशवमेघ्‌ नामक यज्ञ को 
महत्त्वपुर्णा स्थान मिला हुआ था । 


यज्ञ और स्तृति के सन्दर्भो को देखने से हम यज्ञों के रहस्य तक भी पहुँच 
सकते है ।*दिव और भय दोनो ही मित्रों के रूप में रहे थे। देव अ्रधिक समर्थ थे 
भ्रत झ्रायं देवों से यथासमय सहायता प्राप्त करने के लिए देवो का अनेक प्रकार 
से पूजन किया करते थे ।'वशिष्ठ भ्रौर वरुणादि का सम्बन्ध इसी तथ्य का दयोतक 
है ।? देव सम्मान की एक विशेष निधि के रुप मे यज्ञ का प्रवर्तेन हुआ होगा तथा 
कालान्तर भे उसे प्रकृतिक शक्तियो से जोडा गया । ऐसा होने पर भी वेद के मन्त्र 
यह स्पष्ट करते हैं कि ऋग्वैदिक समाज मे यज्ञ का श्रीगरोश वीर पूजा के रूप मे ही 
हुआ । रुद्र देवता की स्तुति करते समय भी यज्ञ की सम्पादना हुई भ्रोर उसमे पुन 
यही कहा कि हम परम प्रतापशाली रुद्र देवता को श्रन्य छोटे-छोटे देवताप्ो के 
साथ बुलाने से भयभीत होते थे | यदि वे छोटे-छोटे देवो को बुलाना चाहते तथा 
उनका सम्मान करना चाहते थे तो रुद्र देवता को उस समय बुलाकर उसके कोप का 
भाजन नही वनना चाहते थे | यदि रुद्र देवता की स्तुति भ्रन्‍्य देवताओं की स्तृतियों 
से जोडी जाती तो भी ऋग्वेदिक ऋषि रुद्र के कोप भाजन बन सकते थे ! इसीलिए 
झुद्र देवता को प्रसन्न करने के लिए सभी मियमो को ध्यान में रखकर रुद्व का प्राह्मान 


] ऋग्वेद, ॥0/90/9 
2 बही, 4/23/5 6 
3 बही, 7/83|2 
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किया गया है ।! झ्त इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि ऋग्वेदिक घामिक जीवन में 
यज्ञ वातावरण की शुद्धि के लिए ही न था, भपितु उसके माध्यम से विभिन्न प्रभुता- 
सम्पन्न लोगो को भी अपने पक्ष मे किया जाता है । इस झाधार पर यज्ञ प्रादर करने 
का एक विधान या, जो भ्रागे चलकर भ्रनेक रूपो में प्रचलित हुआ । 

3, ईंश्वरबादिता--ऋणग्वेदिकालीन समाज मे ईश्वरवादिता का बोलबाला 
था | उस समय के समाज मे ईश्वर के विराट रूप की भी परिकल्पना हो चुकी थी। 
ईश्वर को अनेक पछिरो वाला, और प्नेक परी वाला माना जाता था। ईश्वर ने 
सम्पूर्ण भूमि को अपने छोटे से भ्रश मे धारण कर रखा है, यह मान्यता भी धर्म का 
भग बन चुरी थी ।* जो भूतकाल में हुआ है, जो इस समय है तथा जो भविष्य मे 
उत्पन्न होगा, उस सबको ईश्वर के रूप में देखने की भी विचित्र कल्पनाओ ने धर्म 
को आझाच्छादित कर दिया था ।* ईश्वर के एक पैर या एक भाग के रूप' में सम्पूरों 
पृथ्वी को मानकर* धर्म के क्षेत्र मे पवित्र भावना का प्रवेश होते के हाथ-साथ धर्म 


की झोर भ्रप्रसर होने की घारणा भी बन चुकी थी । जिस समय भ्रमाणु-प्रसण की 
कप को बिल पन्ना होती तो वेद-वाक्य को शब्द के रूप मे सिद्ध करके घ॒र्म को ईश्वरक्ृत 
सिद्ध कर दिया जाता था क्या । जब धामिक जीवन में ईश्वरवाद का ठप्पा लगाकर चार 
वर्णा--ब्ह्यरा, क्षत्रिय, वैश्य तथा शूद्र की व्यवस्था कर दी गई। ईश्वर को सूये 
या हिरष्पदेवता के रूप मे भी देखा गया। ईश्वर हमारे प्राणो का सचालन करने 
वाला है। उस प्राणु-स्वरूप ईश्वर की कृपा के बिना कोई पलक तक नही मार 
सकता ।” ईश्वर के सर्वेशक्तिमान मानने के क्गरण उसे सभी के ऊपर एक श्रनुपम 
राजा बताया गया | उसी ईश्वर ने मनुष्य भ्लौर जानवरों की सृष्टि की । ऐसे ईएवर 
की झोर भ्रजापति तक कृपा प्राप्त करने के लिए देखा करते हैं ।* प्राय सभी 
देवताप्ो को ईएवर रूप मे देखने का जो प्रयास हुआ उसस्ते धर्म के क्षेत्र से एकेश्रवाद 
को भी स्थान मिला। उस ईश्वर की पूजा के लिए यज्ञ को प्रघानता दी गई। 
परित को ईश्वर या देवताओो का पुरोहित मात्रा जाने लगा तथा उसी को साक्षी 
बनाकर अनेक काय सम्पादित होने लगे | सृष्ठि का निर्माण किसने किग्रा ? सृष्दि- 
रचना से पूच कौन था ? जेसे प्रश्नो को लेकर सवका एकमात्र समाधान ईश्वर के 
रूप-कार्य मे ही खोजा गया। ईश्वर का मानवीकरण करके उसे दिव्य रूपो मे 
देखने की घाभिक परम्परा भी ऋग्वेद मे दर्शनीय है। है 
“ जब ऋग्वंदिक ऋषि ईश्वर को सर्वत्र मानने लगे तो उन्होने उसके लिए 
भपना सदृस्व भ्रपण करने मे भी सझोच तही किया। फल यही हुआ कि उस 
] ऋग्वेद, 2/33/4 
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'समय के समाज मे यज्ञ के द्वारा ईएवर को प्रसन्न करने के अनेक उपाय किए जाने 
। लगे। उसे स्तुतियों से प्रसन्न करने की कल्पना करके, उससे श्रपने पुत्र-पौत्रादि की 
कुशल क्षेम की याचना करके पर्याप्त घन प्राप्त करने की इच्छाएँ व्यक्त की गईं । 

4 समत्वय--ऋणग्वेदिक युग मे श्रार्यो और प्रनायों के समन्वय की स्थिति 
परिपकवता को प्राप्त हो गई थी | देवों और श्रार्यों मे भी विशिष्ट समन्वय था। 
ऋग्वेद मे चार वर्णो की व्यवस्था है, जिससे यह स्पष्ट हो जाता है कि प्रार्यों ने 
ब्राह्मण धौर क्षत्रिय वर्णो के झतिरिक्त अन्य जातियो मे स्वय मे प्रवश दे दिया था । 
शार्यों मे प्रवेश पाने खाली जातियों को 'परणणि' कहा गया। कालास्तर मे व्यापार 
परायण इस वर्ग को वैश्य नाम दे दिया गया । प्ार्य दास झौर भ्रसुरो से भी लडे 

* थे, ऐसे अनेक सकत ऋग्वेद मे भरे पडे हैं। ऐसा लगता है कि दास लोग भी लडाका 
थे तथा प्रार्यों ने खदेडने का प्रयास क्या । जब श्रार्य अ्पने क्रमियान मे सफल हुए 
तो उन्होने दासो को श्रपनी सेवा करने के लिए विवश कर दिया । जब ये दास 
शोचनीय स्थिति को प्राप्त हो गए तो उन्हे ही शूद्र कह दिय्रा गया। यहाँ यह 
उल्लेखनीय है कि समन्वय केवल जातियो का ही नही, अपितु सरक्ृृति का भी हुआ। 
औओण के भप्रशसक शा द्रविडो! से प्रभावित होकर लिदुस्ति सारण के भी भ्रदुयाणी 
बन गए । 

ऋष्वंदिक थुग मे स्त्री-पुरुष का भी समन्वय दृष्टिगोचर होता है ! स्त्रियों को 
ग्ृूहस्वामिनि का रूप देकर दाम्पत्य जीवन को सरस भ्रौर सरल बनाने का भ्रच्छा 
प्रयास किया गया। वर्ण व्यवस्था स्थापित कर देने पर भी पचम वर्णो की 
भ्रावश्यकता हुईं तो अन्तज्यो को उसमे स्थान देकर सभी को वेदिक धर्म का प्नुयायी 
बनने की प्रेरणा प्रदान की गई भ्रत वैदिक युग का धासिक जीवन समन्वय को 
लेकर विकसित हुआा । 

5 शिक्षा का महत्त्व--ऋग्वेद की शाखाशो का भ्रध्यपयन करने पर यह स्पष्ट 
हो जाता है कि तद्युग मे शाख़ायन, भरह्ाज, वशिष्ठ, बाष्कलि भादि की शिष्य- 
परम्परा में शिक्षा का पर्याप्त विकास हुआ | ग्रत्ममद, विश्वामित्र जंसे ऋषियों ने 
शिक्षा का क्षेत्र प्रभाशाली बना रखा था। विश्वामित्र वैदिक पाठ के प्रकाण्ड 
पण्डित माने जाते थे ।२ लेखन की व्यवस्था न होने के कारण वेदमन्त्रों को कठस्थ 
करना पडता था| विद्यार्यी मन्‍्त्रों को याद करने के लिए धीरे-धीरे बोलते थे तो 
ऐसा प्रतीत होता कि मानो ददुर ही टरटरा रहे है [£ शिक्षा को धर्म की स्थापना 

का प्रधान तत्त्व माना था | सम्पूर्ण घर्ंचर्या का श्रावार शिक्षा ही थी । ब्राह्मण 
अध्यापक के रूप में कार्य करते थे | वे समीपवर्ती लडके-लडकियों को शिक्षित किया 
करते थे । ब्रह्मचर्यं तथा ग्रहस्थ झाश्रम की शिक्षा को महत्त्व दिया जानता था। 
ऋग्वेद में ऐसे श्रनेक सकफ्रेत मिलते हैं कि जिनके झ्राघार पर हम इस निष्फर्प पर 


| ऋग्वेद, 3/53/5 
2 वही, 7/03/5 
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सरलतापूर्वक पहुंच सकते है कि ऋग्वेदिक काल की शिक्षा में धर्म की प्रचानता थी। 
राजा भ्रपने धममं की रक्षा करना भ्रपना परम पुनीत कार्य समझता था। प्रजा भी 
राजा की वीरता पर विश्वास करके भ्रपनी शत्रु-जातियों को प्रातकित करने के 
लिए राजा का यशोगान किया करती थी ।' केवल इतना ही नही, उस समय 
शिक्षा-जगत मे प्राकृतिक शक्तियों से प्रेरणा प्राप्त करने का प्रचलन भी या । सूर्य को 


समस्त जगत के भाई या वन्धु के रूप मे देखा जाने लगा था ।£ झत ऋग्वेदिक 


काल की शिक्षा में नेतिकता की प्रधानता होने के कारण उस युग में धाभिक वृत्ति 
की प्रधानता भी हो गईं थी । हे 


6 गुरु का सहत्त्त--ऋग्वेद मे शृत्समद ऋषि ने शकर या रुद्र का स्तवन 
करते समय गुरू की महिमा को स्पष्ट किया है| गरुद के पास प्रकाश-स्वरूप सैन्य 
हैं; जिपके माध्यम से वह तिमिर हरी श तु मैन्य का बिताश किया हरताहे। गुर्या सा 
प्रदर्शित पथ्य पर जो चलते हैं, वे झ्ानन्द के भागी बनते है ! गृर ने ससार को जरा- 
मरण पर विजय पाने का मार्ग भी दिखाया है। गुरु का मार्ग ज्ञान का मार्गे है । 
जिस प्रकार से बनचर सिंह के भीपण रूप और प्रच॒ण्ड प्रताप से भयभीत हो जाते 
हैं, उसी प्रकार जनसाधारण ज्ञानमागं पर चलने से कतराता है 


है ।? रुद्र को गुरु के 
रूप मे स्वीकार करते के कारण, उन्हें तेज की भूर्ति भी बतलाया गया है। ऋग्वैदिक 


गुर में शत्रुभं को अभयविधि नष्ट करने की शक्ति विद्यमान है ६ गुरु दानवो को 
या भासुरी प्रकृति के व्यक्तियों को अपने विशाल तीक्ष्ण भनुप-बाणो को घारण 
करके नष्ट करता है तथा वासनाश्रों को जीतने के लिए तेज और ज्ञात को प्रदान 
करने वाले योगमार्ग का प्रयोग करता है।/ ऋग्वैदिक गुरु अश्लील या निम्तस्तरीय 
स्तुतियों का महत्त्व देने वाला नही है ।९ चाटुकारिता का व्यवहार करने वालो को 
वह द॑ंण्ड भी देता है। उस समय के गुंद में अनुशासन स्थापित करने की इनन 

शक्ति भी विधमान है कि उददष्ड शिष्य या विद्यार्थी गुरु के रोद् रूप से केस्पायमान 
रहते है। ऋग्वैदिक काल का गुर ज्ञान की दृष्टि से -पर्वेधा पूज्य है। गुरुजनों द्वारा 
भनुसन्धानित प्रौपधियों के प्रयोग द्वारा सीरोग रहने वाले व्यक्ति सौ वप तक 


धानन्दपूर्वक जीवित रहने की कामना करते हैं ।४ गुरु को पापो का परिहार करते 
_ वाला भी बताया गया है--- 


प्रिण' पारमहस स्वस्ति विश्वा भ्रभीती रपसो युयोधि |,” 
“ऋग्वेद, 2/33/3 


ऋगेद 2/2|4 
यही /54|5 
बह, 2/33/] 
वही, 2|33|0 
बही 2|33[4 
बहा 3|33[2 


9 मे ७ २ * 
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[समय के समाज मे यज्ञ के द्वारा ईश्वर को प्रसन्न करने के अनेक उपाय किए जाने 
लगे। उसे स्तृतियो से प्रसन्न करने की कल्पना करके, उप्तसे श्रपने पुत्र-पौत्रादि की 
कुशल क्षेम की याचना करके पर्याप्त धन प्राप्त करने की इच्छाएँ व्यक्त की गईं । 

4 समन्वध--ऋग्वेदिक युग में श्रार्यों और प्रनायों के समन्वय की स्थिति 
परिपकक्‍्वता को प्राप्त हो गई थी। देवो और शब्रार्यों मे भी विशिष्ट समन्वय था । 
ऋग्वेद मे चार वर्णो की व्यवस्था है, जिससे यह स्पष्ट हो जाता है कि भार्यों ने 
ब्राह्मण प्रौर क्षत्रिय वर्णों के अतिरिक्त अन्य जातियो मे स्वय मे प्रवश दे दिया था | 
श्ार्यों में प्रवेश पाने वाली जातियों को 'परिण कहा गया । कालान्तर मे व्यापार 
परायण इस वर्ग को वेश्य नाम दे दिया गया । झ्ार्यं दास और भ्रसुरो से भी लडे 
थे, ऐसे प्रनेक सकत ऋग्वेद मे भरे पडे हैं। ऐसा लगता है कि दास लोग भी लडाका 
थे तथा प्रार्यों ने खदेडने का प्रयास क्या ! जब आये झपने ऋमियान मे सफल हुए 
तो उन्होने दासो को भ्रपनी सेवा करने के लिए विवश कर दिया | जब ये दास 
शोचनीय स्थिति को प्राप्त हो गए तो उन्हे ही शुद्र कह दिया गया। यहाँ यह 
उल्लेखनीय है कि समन्वय केवल जातियो का ही नही, अपितु सस्कृति का भी हुझा | 
भोग के प्रशसक श्रार्य द्रविडो से प्रभावित होकर निद्धत्ति मार्ग के भी अनुयायी 
बन गए। 

ऋश्वेदिक युग मे स्त्री-पुरुष का भी समन्वय दृष्टिगोचर होता है। स्त्रियों को 
गृहस्वामिनि का रूप देकर दाम्पत्य जीवन को सरस और सरल बनाने का भ्रच्छा 
प्रयास क्रिया गया। वर्ण व्यवस्था स्थापित कर देने पर भी पचम वर्ण की 
झ्ावश्यकता हुई तो अन्तज्यो को उसमे स्थान देकर सभी को वेदिक धर्म का भ्रनुयायी 
बनने की प्रेरणा भ्रदान की गई। झत वैदिक युग का घामिक जीवन समन्वय को 
लेकर विकसित हुआ । 

5 शिक्षा का महत््व--ऋग्वेद की शाखाओं का अध्ययन करने पर यह स्पष्ट 
हो जाता है कि तदयुग में शासायन, भरहाज, वशिष्ठ, वाष्कलि झ्ादि की शिष्य- 
परम्परा मे शिक्षा का पर्याप्त विकास हुआ । ग्रुत्ममद, विश्वामित्र जैसे ऋषियों ने 

शिक्षा का क्षेत्र प्रभावशाली बना रखा था। विश्वामित्र वैदिक पाठ के प्रकाण्ड 
पण्डित माने जाते थे ।7 लेखन की व्यवस्था न होने के कारण वेदमन्त्रों को कठस्थ 
करना पडता था। विद्यार्थी मन्‍्त्रो को याद करने के लिए धीरे-धीरे बोचते थे तो 
ऐसा प्रतीत द्ोता कि मानो ददु र ही टरटरा रहे है ।१ शिक्षा को धर्म की स्थापना 
का प्रधान तत्त्व माना था| सम्पूर्ण घमंचर्या का आधार शिक्षा ही थी । ब्राह्मण 
प्रष्यापक के रूप मे कार्य करते थे । वे समीपवर्ती लडके-लडकियो को शिक्षित किया 
करते थे । ब्रह्मचर्यं तथा गृहस्थ आाश्वम की शिक्षा को महत्त्व दिया जाता था। 
ऋग्वेद में ऐसे अनेक सकेत मिलते हैं कि जिनके आधार पर हम इस निष्कर्प पर 


] ऋग्वेद, 3/53/5 
2 बही, 7/03/5 
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सरलतापूर्वक पहुँच सकते है कि ऋग्वैदिक काल की शिक्षा मे धर्म की प्रधानता थी। 
राजा प्पने धर्म की रक्षा करना श्रपना परम पुनीत कार्य समभता था। प्रजा भी 
राजा की वीरता पर विश्वास करके श्पनी शत्रु-जातियों को आतकित करने के 
लिए राजा का यशोगान किया करती थी ।' केवल इतना ही नहीं, उस समय 
शिक्षा-जगत मे प्राकृतिक शक्तियों से प्रेरणा प्राप्त करने का प्रचलन भी था। सूर्य को 


समस्त जगत के भाई या बन्धु के रूप में देखा जाने लगा था ।* भरत ऋग्वेदिक 


काल की शिक्षा मे नैतिकता की प्रधानता होने के कारण उस युग मे घाभिक वृत्ति 
की प्रधानता भी हो गई थी । 





6 गुरु का महत्व--ऋग्वेद मे ग्रत्समद ऋषि ने शकर या रुद्र का स्तवन 
करते समय गुरु की महिमा को स्पप्ट किया है| गुरु के पास प्रकाश-स्वरूप सैन्य 
जिसके माध्यम से वह तिमिर ही गयु सैल्य का विताय किय। हरताहे॥ गुदा रा 
प्रदर्शित पथ पर जो चलते हैं, वे श्रानन्द के भागी बनते हैं। गूर ने ससार को जरा- 
मरण पर विजय पाने का मार्ग भी दिखाया है । गुरु का मार्ग ज्ञान का मार्ग है। 
जिस प्रकार से बनचर सिंह के भीपण रूप और प्रचण्ड प्रताप से भयभीत हो जाते 
हैं, उसी प्रकार जनसाक्षरण-ज्ञानमार्ग पर चलने से कतराता है |? रुद्र को गूरु के 
रूप मे स्वीकार करने के कारण, उन्हें तेज की मूत्ि भी वतलाया गया है । ऋग्वैदिक 
गुरु मे शत्रुओं को अभयविधि नष्ट करने कौ शक्ति विद्यमान है १ गुरु दानवो को 
या झासुरी प्रकृति के व्यक्तियों को भ्रपने विशाल तीढए धनुप-बाणों को धारण 
करके नष्ट करता है तथा बासनाओं को जीतने के लिए तेज भौर ज्ञान को प्रदान 
करने वाले योगमार्ग का प्रयोग करता है।/ ऋग्वैदिक गृरु प्रश्लील या निम्नस्तरीय _ 


वह दंण्ड भी देता है। उस समय के गुर में झ्ननुशासन स्थापित करने की इनन 
शक्ति भी विद्यमान है कि उदृण्ड शिष्य या विद्यार्थी गुरु के रौद्ग रूप से कम्पायमान 

है। ऋग्वेदिक काल का गुरु ज्ञान की दृष्टि से सर्वेथा पूज्य है। गुरुजनो द्वारा 
प्रमुतनन्‍्धानित श्रीषधियों के प्रयोग द्वारा नीरोग रहने वाले व्यक्ति सौ वप तक 


पानन्दपुर्वंक जीवित रहने की कामना करते हैं ।९ गुरु को पापी का परिद्दार करने 
_ वाला भी बताया गया है-- 


पषिण' पारमहस स्वस्ति विश्वा भ्रभीती रपसो युवोधि। ./ 
“ऋग्वेद, 2/33/3 


त झखेंद 2/2[4 
2. चही, [54|5 
3 बही, 2(3॥| 
4 वह, 2/33/0 
3 वही 2|33|4 
6 बही, 3|33|2 
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समय के समाज मे यज्ञ के द्वारा ईखवर को प्रसन्न करने के अनेक उपाय किए जाने 
। लगे। उसे स्तुतियों से प्रसक्ष करने की कल्पना करके, उससे शपने पुत्र-पौत्रादि की 
कुशल क्षेम की याचना करके पर्याप्त घन प्राप्त करने की इच्छाएँ व्यक्त की गईं । 

4 समनन्‍्वय--ऋग्वेदिक यूग मे श्रार्यों भर श्रनायों के समन्वय की स्थिति 
परिपकक्‍वता को प्राप्त हो गई थी। देवो और भ्रायों में भी विशिष्ट समन्वय था| 
ऋग्वेद मे चार वर्सो की व्यवस्था है, जिससे यह स्पष्ट हो जाता है कि झारयों ने 
ब्राह्मण भ्रौर क्षत्रिय वर्णों के प्मतिरिक्त अन्य जातियो मे स्वय मे प्रवश दे दिया था । 
आर्यों में प्रवेश पाने वाली जातियो को 'परि/ कहा गया। कालान्तर मे व्यापार 
परायण इस वगे को वेश्य नाम दे दिया गया । प्रार्य दास और प्रसुरो से भी लडे 
थे, ऐसे भ्रनेक सकत ऋग्वेद मे भरे पडें हैं। ऐसा लगता है कि दास लोग भी लडाका 
थे तथा प्रार्यों ने खदेडने का प्रयास क्या । जब आये झपने हऋमियान मे सफल हुए 
तो उन्होने दासों को भ्रपनी सेवा करने के लिए विवश कर दिया । जब ये दास 
शोचनीय स्थिति को प्राप्त हो गए तो उन्हे ही शूद्र कह दिया गया। यहाँ यह 
उल्लेखनीय है कि समन्वय केवल जातियो का ही नही, भ्रपितु सस्कृति का भी हुप्ला । 
भोग के प्रशसक श्रायें द्रविडो से प्रभावित होकर निदृत्ति मार्य के भी अनुयायी 
बन गए। 

ऋशग्वेदिक युग मे स्त्री-पुरुष का भी समन्वय दृष्टिगोचर होता है। स्त्रियो को 
भृहस्वामिनि का रूप देकर दाम्पत्य जीवन को सरस झौर सरल बनाने का भ्रच्छा 
प्रयास किया गया। वर्ण व्यवस्था स्थापित कर देने पर भी पचम वर्ण की 
प्रावश्यकता हुई तो भ्रन्तज्यो को उसमे स्थान देकर सभी को वेदिक घ्म का अनुयायी 
बनने की प्रेरशा प्रदान की गई | अत वैदिक युग का घामिक जीवन समन्वय को 
लेकर विकसित हुआ । 

5 शिक्षा फा भहत्व--ऋग्वेद की शास्त्रों का अ्रध्यवन करने पर यह स्पष्ट 
हो जाता है कि तद्युग मे शाख़ायन, भरद्गवाज, वशिष्ठ, बाष्कलि ध्रादि की शिष्य- 
परम्परा में शिक्षा का पर्याप्त विकास हुआ । ग्रुत्ममद, विश्वामित्र जैसे ऋषियों ने 
शिक्षा का क्षेत्र प्रभावशाली बना रखा था। विश्वामित्र वैदिक पाठ के प्रकाण्ड 
पण्डित माने जाते थे ।२ लेखन की व्यवस्था न होने के कारण वेदमन्त्रों को कठस्थ 
करना पडता था। विद्यार्थी मन्‍्त्रो को याद करने के लिए धीरे-धीरे बोलते थे तो 
ऐसा प्रतीत होता कि मानो दुदु र ही टरटरा रहे है ।? शिक्षा को धर्म की स्थापना 
का प्रधान तत्त्व माना था। सम्पूर्ों धर्मचर्या का झ्ाधार शिक्षा ही थी | ब्राह्मण 

अध्यापक के रूप में कार्य करते थे | वे समीपवर्ती लडके-लड कियों को शिक्षित किया 
करते थे । ब्रह्मचयं तथा गृहस्थ आश्रम की शिक्षा को महत्त्व दिया जननाथा। 
ऋग्वेद में ऐसे भ्रनेक सकेत मिलते हैं कि जिनके झ्राघार पर हम इस निष्फर्प पर 


| ऋग्वेद, 3/53/5 
2 बही, 7/03/5 
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गह है कि तत्कालीन व्यक्ति स्वयं को पुष्ठ बताते हुए भपने पुत्रो एव पौधों को भी 
पुष्ट रूप में देखने के अ्रभिलापी रहते थे 7 प्राकृतिक शक्तियों के प्रति उन लोगो 
को ऐसी निष्ठा उनकी कमपरायणता को सूचित करती है । उस समय का व्यक्ति 
त्तप को अत्यपिक महत्त्व देता था। तप के प्रभाव से ही ऋषियो ने वैदिक साहित्य 
का सृजन किया । ईश्वर ने तप के द्वारा समत्त संसार का सर्जेन किया । भ्रत तप 
ही जीवन का आधार है, यही धारणा सर्वेमान्य हो चली थी । वैदिक युग का प्रवृत्ति 
भाग) कमेंपरायणुता का ज्वलन्त उदाहरण है । इन्द्र को एक महत्त्वाकाँक्षी रांजा के 
रूप मे चित्रित करके प्रदृत्ति मार्ग का ही पोषण किया गया है| जब प्रसुरो ते 
ससार में उत्पात मचा रखा था तथा समूचा वातावरण भय के भकोरों से काँप रहा 
था, उस समय प्रदृत्तिमार्गी इन्द्र ने झपना पुरुपा्थ प्रदर्शित करके वातावरण को 
शान्त कर दिया | जो विपत्तियाँ पव॑त-तुल्य दिखलाई पड रही थी, उनको उचमी 
ते साघारण बता दिया । इन्द्र के प्रताप के फलस्वरूप चहुँमुखी प्रगति हुईं । यथा-- 

ये पृथियी व्यथभानामहन्हद य पवव॑तास्प्रकुपिताँ श्ररम्णातु । 

यो प्न्तरिक्ष विममे वरीयो या द्यामस्तस्तात्स जनास इन्द्र ॥। 


“- ऋग्वेद, 2/2/2 
ऋण्वेदिक समाज में कर्मपोग-सयुक्त धामिक जीवन का भ्रद्वितीय महत्त्व वा। 
शत्रुओ का दलन करने के लिए प्रयास करना तथा सतान को उन्नत बनाने के लिए 


समूचे वातावरण को शान्तिमय बनाने के प्रयास यही सिद्ध करते हैं कि उस समय 
कर्मेपरायराता को प्रघानता थी | 


9 परोपकार की भावना--ऋणग्वैद मे प्रांतिक शक्तियो को परोपकार-निरत 
बतलाया गया है। चैतन्य शक्ति-स्वरूप ईश्वर ने थुलोक तथा पृथ्वी लौक को अपनी 
शक्ति से घारण कर रहा है, ततकि ससार का प्रवाह समुचित रूप मे कायम रह 
सके । वारदेवी के विषय मे कहां गया है कि यह देवी जिस व्यक्ति के ऊपर कृपा 
करती है, उसे सर्वश्रेष्ठ बता देती है । वाग्देवी धसुरो का सह्दार करने के लिए 
रुद्र को प्रेरित करती है ताकि वेदिक साहित्य एवं धम्मे की रक्षा हो सके । वेदमार्गे 
सेद्वेप रखने वाले को दण्ड दिलाने का कार्य भी वाग्देवी ही करती है | वायु 
नामक देवता नित्य गतिशील रहकर सबका भला करता है ।£ 


ऋश्वेदकालीन समाज मे विघवाओो० के दुख को दुर करते के लिए विधवा- 
विदाह का प्रचलन परोपकार की भावना से ही पूर्ण था किसी युवती को उसके 


] ऋग्वेद 0|]25|5 
2 बही, 2(72[] 

3. बही, [54|6 
4 वही, 0[25॥6 
$ बहो, 0॥683 
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मित्र देवता को कार्य मे व्यस्त करते वाला बताकर नियमितता का पाठ 
पढाने वाला बताया गया है | इन्द्र और वरुण को राजनीतिक गुरु के रूप मे_देखा 
गया है। पूपा देवता से पनुशासन की शिक्षा ग्रहण की गई हे प्राकृतिक शक्तियों 
को गुरु के रूप मे पूजफर गुरु के महत्त्व को पुष्ट कर दिया गया है। ईश्वर को 
भी गुरु के रूप मे देखने की सफल चेष्टा की गई है । 

7 सवाचार का सहस्व--ऋग्वेद मे दूत-क्रीडा की कदठु झ्रालोचना करके 
व्यक्तियों को सदाचार के पथ पर लाने का भदृमुत प्रयास दृष्टव्य हे । जुआरी की 
सास भी जुआारी से हेष करने लगती है। जुआरी कौ पत्नी उसे भ्रपशव्द कहने 
लगती हैं । जब जुप्नारी द्यूत-क्रीडा की याद करता है तो खेल का भ्ानन्‍द या चात 
उसे बलपूवक अपर ओर झ्ाक्षित कर लेता है ।? जुआरी की पराजय हो जाने पर 
तथा यथावश्यक घन न चुकाए जाने पर प्रतिपक्षी जुआरी पराजित जुआरी की पत्नी 
के कैशो को खीचकर झ्पना घन माँगने लगता है ! जब जुआरी घर और बाहर के 
सभी स्थानों पर अपमानित होता है तो उसे अपने व्यसन का पता चलता हूँ | बूत 
के पास जुआरी के ऊपर उसी प्रकार अकुश रखते है, जिस प्रकार मत्त गज को अकुश 
के द्वारा वश में रणा जाता हैं। भ्रत द्यूत क्रीडा एक घोर व्यसन है, जो सर्वेथा त्याज्य हे । 

कुशिक ऋषि ने रात्रि की स्तुनि करते समय उन सभी व्यसनों पर प्रकाश 
डाला है, जिनसे समाज मे अराजकता फंलती हैं । रात्रि मे हिंसक जानवरो का 
पकोप होता हैं तथा स्तेन या चोर जैसे नर॒पशु भी प्रकोप करते हैं ।2 रात्रि में जब 
पशु, पक्षी तथा मानव अपने-प्रपने निवासों मे झाराम से सोते है तब वनेले जन्तु एव 
दुष्ट मानव उनकी सुख-निद्रा को भग करने का प्रयास करते हैं। दुष्ट मानवो की 
भत्संना करते हुए ऋषि ने कहा हैं कि ऐसे शत्रुप्रो को जीतने के लिए साहसपूर्णो 
श्रमयज्ञ की आवश्यकता हैं । 

ऋग्वेदिक ग्रग मे सोमरस के भ्रतिपान को भी निपिद्ध 5हराया जाता था । 
काम-वासनों तथा लोभ जैसे विकारों को जीतमे के लिए विशिष्ट व्यावहारिक शिक्षा 
का भी प्रचलन था! एक दूसरे के प्रति प्रेम या भ्रात्मीयता का वातावरण बना 
हुआ था | प्रत ऋग्वैदिक घामिक जीवन पर्याप्त उन्नत था । 

8 कर्मपरायणता--ऋणग्वैदिक काल मे धर्म कर्मयोग से परिपुरां था । व्यक्ति 
अपने गोघन की रक्षा एवं सेवा करता अपना धर्म मानते थे। रात्रि के अन्धकार में 
खोई हुईं गायो को ढू ढने के लिए पूपा या सूर्य देवता के उदय की प्रतीक्षा करते थे ! 

जब गांधन की प्राप्ति हो जाती थी तो पूषा देवता के प्रति यज्ञ के माध्यम से 
कृठज्ञता व्यक्त करते थे । ऋग्वेदकालीन समाज में सौ वर्ष तक कर्म करते हुए जीवित 
रहने की भ्रभिलापा भी घर कर गई थी । कर्मपरायण॒ता का सबसे बडा प्रमाण तो 


] ऋणेंद, 0/34॥ 
2. बही, 70/27/6 
3. वही, 70!!27/8 
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यह है कि तत्कालीन व्यक्ति स्वय को पुष्ट बनाते हुए पपने पुत्रों एवं पीतो नो भी 
पुष्ट रूप मे देखने के अ्भिलापी रहने थे ए प्राकृतिक शक्तियों के प्रति उन दोगो 
की ऐसी निष्ठा उनकी कर्मपरायणता को सूचित करती है । उस समय का व्यक्ति 
तप को अत्यधिक महत्त्व देता था | तप के प्रमाव से ही ऋषियो ने वंदिक साहित्य 
का सूजन किया । ईश्वर ने तप के द्वारा समल्‍्त भसार का सर्जन किया । श्र तप 
ही जीवन का भाषार है, यही धारणा सर्वेमान्य हो चली थी । वैदिक युग का प्रवृत्ति 
मांगे” कर्मंपरायण॒ता का ज्वलन्त उदाहरण है | इन्द्र को एक महत्त्वाकाँक्षी राजा के 
रूप में चित्रित करके प्रदृत्ति मार्ग का ही पोषण किया गया है। जब पअमुरो ने 
ससार मे उत्पात मचा रखा था तथा समूचा वातावरण भय के भकोरों से काँप रहा 
था, उस समय प्रवृत्तिमार्गी इन्द्र ने अपना पुरुषाये प्रदर्शित करके वातावरण का 
शान्त कर दिया । जो विपत्तियाँ पवत-तुल्य दिखलाई पड रही थी, उनको उद्यमी 
ने साधारण बना दिया । इन्द्र के प्रताप के फलस्वरूप चहुँमुखी प्रगति हुईं। यथा- 
ये पृथियी व्ययमानामहन्हद य पव॑तान्प्रकुपिता झरस्णातु । 
यो भन्‍्तरिक्ष विभभे वरीयो या च्यामस्तस्तात्स जनास इन्द्र ॥ 
--ऋग्वेद, 2/2|2 
ऋग्वेदिक समाज भे कर्मयोग-सयुक्त घामिक जीवन का भ्रद्धितीम महत्त्व वा। 
शत्रुओं का दलन करने के लिए, प्रयास करना तथा सतान को उन्नत बनाने के लिए 
संभूचे वातावरण को शाल्तिमय बनाने के प्रयास यही सिद्ध करते हैं कि उस समय 
कर्मपरायणता की प्रधानता थी | 


9 परोपकार की भावता--ऋचउवैद मे प्राकृतिक शक्तियो को परोपकार-निरत 
बतलाया गया है। चैतन्य शक्ति-स्वरूप ईश्वर ने चूलोक तथा पृथ्वी लोक को श्रपनी 
शक्ति से घारण कर रा है, ताकि ससार का भ्रवाह समुत्तित रूप मे कायम रह 
सके । वारदेवी के विषय से कहा गया है कि यह देवी जिस व्यक्ति के ऊपर कृपा 
करती है, उसे सर्वेश्ने ०्ठ बना देती है |? वाग्देवी भ्रसुरो का सहार करने के लिए 
रुद्र को प्रेरित करती है ताकि वैदिक साहित्य एवं धर्म की रक्षा हो सके । बेदमार्गे 
से दवेप रखने वाले को दण्ड दिलाने का कार्य भी वाग्देवी ही करती है। वायु 
नामक देवता नित्य गतिशील रहकर सवफा भला करता है ।* 


ऋग्वेदकालीन समाज मे विधवाझोष् के दुख को दूर करने के लिए विधवा- 
विवाह का प्रचलन परोपकार की भावना से ही पूर्ण था। किसी युवती को उसके 


१ ऋगेद, 025[5 

2. बही, 2/2/) 

3 बहा, 546 

$ बड़ी, 0|[25॥6 
बह, 0॥68|3 
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पति को भ्रसामयिक मृत्यु के कारण श्राजीवन अश्रुओं और झ्ाहो से भरा नाटकीय 
जीवन व्यतीत करना पडे, यह कथन भी उचित नही ठहराया जा सकता । प्रत 
उस समय का धर्म नारी-उद्धार के दृष्टिकोण से भी परोपकार की भावना से भरा 
हुआ था । 

ऋणग्वैदिक ऋषियों ने शब्द ज्ञान रूपी प्रकाश को विश्व को दिया । वह शब्द 
प्रकाश झ्राज तक विश्व का उन्नति की शोर ले जाने में समर्थ है। उस समय की 
प्रतिभा के विपय में छठी शत्ताव्दी के अलकारवादी प्राचार्य दण्डी ने ठीक ही 
कहा है-- 

इदमन्ध॒ तम कृत्स्न जायेत भुवनत्रयम्‌ । 
' यदि शब्दज्योतिराससारात्‌ न देदीप्यते ॥। --काध्यादर्श 
सम्पूर्ण वातावरण को शान्तिमय बनाने की धारणा को परोपकार की चरम 
सीमा कहा जा सकता है। मृत्यु को जीतने के लिए विधि-विधानो का निर्माएए 
निशणचयत महानू परोपकार है। ससार ऋग्वेदिक समाज के ऋषियों का सदा 
ऋणी रहेगा । 

40 झादशंता को प्रघानता--ऋग्वैदिक धामिक जीवन में झादशेता की 
प्रधानता थी । व्यक्ति यज्ञ के द्वारा अनेक प्रकार से कृतज्ञता ज्ञापित करते थे । शक्ति 
के रूप मे इन्द्र को भ्रादर्श माना जाता था। पूजा को श्रादर्श श्रनुशासन का स्वरूप 
माना जाता था | सूर्य को तेजस्विता का झादर्श माना जाता था । वैवाहिक क्रियाग्रो 
मे भ्रग्नि को साक्षी किया जाता था । पूर्वजों ते कर्म और ज्ञान के द्वारा समाज को 
उन्नत बनाने मे जो योगदान किया, उसके लिए यज्ञ सम्पादित किए जाते थे ।? 
पितुलोक मे रहने वाले पितरो के चरित्र का श्रनुकरण करके घनाजन तथा ज्ञानाज॑न 
के भरादर्शो का प्राप्त करना शुभ एवं श्रेयस्कर माना जाता था । पितरो के लिए 
सोमरस भ्रपित किया जाता था । 


ऋशष्वेदकालीन समाज मे शक्ति वर्घन को एक-महान्‌ आदर्श माना जाता था। 
समस्त बैभवो को प्राप्त करने के लिए प्रनेक प्रकार के उद्यम किए जाते थे । व्यक्ति 
गाय को माता मानते थे। 'गांमातार ” पद इस तथ्य की स्पष्ट सूचना है । सृष्टि की 
उत्पत्ति के विषय मे उस समय के मनीपियों के जो उद॒गार है उनको प्रमेफ दाशनिकों 
ने मद्दत्व दिया है। सृष्टि को प्रलय के गर्म मे विलीन दिखाफर उस स्थिति को 
भ्रविज्ञय बताया गया है।) सृष्टि से पूर्व दशा मे न तो सत्‌ तत्त्व ही था भौर न 
झसत्‌ तत्त्व ही, न मृत्यु थी और न ही जीवन । सृष्टि को ईश्वर की कामना से 
उत्पन्न बताकर घाभिक जीवन मे प्राशावादिता का सन्देश सचरित कर दिया गया है- 


] ऋग्वेद, ॥0/4/ 
2 वही, 0/4/2 
3. बही, 7029[-3 
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कामस्तदग्रे समवर्तताधि मनसा रेत प्रथम यदानीत्‌ । 
सतो बन्घुमसति निरविन्दन्‌ हृदि प्रतीष्या कवयो मनीपा ॥| 
है --ऋग्वेद, 0/] 29/4 
साराशत ऋग्वेद के घामिक जीवन में दाशंतिक प्रनुचित्तन का व्यापक 
प्रभाव था । छृतज्ञता ज्ञापित करने के लिए यज्ञ को सर्वेश्ेष्ठ साधन माना जाता 
था । चैचाहिक सस्कार को पर्वोत्तम सस्कार माना जाता था तथा गहस्थाश्रम को 
सर्वेश्रेष्ठ श्राश्मम । प्राहृतिर्क शक्तियों के प्रति शग्राध निष्ठा रसना उस समय के 
धार्मिक जीवन की प्राकाष्ठा को सूचित करता है। मतीपियों का भादर करना उस 
समय के धमे का महान्‌ तत्त्व था। समाज को सुव्यवस्थित रखने के लिए धर्म का 
ऐसा भ्रावरण डाल दिया गया था कि सभी व्यक्तियों को सुल्षपुर्वक जीवन व्यतीत 
करने का झवसर मिल सके । समाज-कटकों को कुचलने के लिए शक्ति भौर 
अनुशासन को भ्रत्यघिक महत्त्व दिया जाता था | भ्रत ऋग्वेदिक घाभिक जीवन मे 
समस्त घाभिक झादशों को यथेष्ठ स्थान मिला हुप्रा था । 
उत्तर बेदिक ससस्‍्कृति 
(४० पंछऐ७ (एछछा०) 
ऋण्वेद की रचना 3000 वर्ष ईसा पूर्व भे हो चुकी थी । यजुवेद, सामवेद 
तथा अथववेद सहिताएँ उसके पश्चात्‌ ही सकलित हुईं। उसी समय विभिन्न वेदों 
के ब्राह्मणों, आरण्पको तथा उपनिपदों का किलित कालभेद से प्रशमन शुरू हुआ । 
इन ग्रन्थो की रचना मे हजारो वर्ष का समय लगा । ईता पूर्व छठी शताब्दी मे बुद्ध 
तथा भद्दावीर का उदय यह सिद्ध करता है कि 600 ई पू मे ब्राह्मण घर्म चरम 
सीमा की शोर अग्रसर था। भ्रत उत्तर वैदिक सस्कृति 2500 ई पृ से लेकर 
600 ६ पू तक की कालावधि मे विकसित होने वाली स्वीकार कही जा सकती 
है । उत्तर वेदिक युगीन ससकृति का स्वरूप निम्त बिन्दुओों के श्राधार पर स्पष्ट 
किया जा सकता है--! दाशंतिक अनुचित्तत का विकास, 2 यज्ञों का महत्त्व, 
3 स्वाध्याय का महत्त्व, 4 शिक्षा की प्रधानता, 5 चैराग्य और ज्ञान की प्रधानता 
6 चर्णु-व्यवस्था, 7 प्लाश्रम-व्यचस्था, 8 गुरु शौर शिष्म के पावन सम्बन्ध, 
9 कम॒ठता 0 नारी-उद्धार । 

“ ] दाशनिक झनुचिस्तत का विकास-ब्राह्मण ग्रन्यो की सस्कृति मे मश्ञ को 
ईश्वर का स्वरूप भाना जाने लगा था । ब्राह्मण ग्रन्थो ने यज्ञ को वैज्ञानिक रूप देकर 
समाज को नियमितत्ता का पाठ पढाया । झरण्यको ने ईश्वरीय चिन्तन की प्रधानता 
देकर समाज को एक नई दिशा की झोर आवतनित किया । जब उपनिषदो का विकास 
हुआ तो दार्शनिक भनुचिन्तन विविध मुखी हो गया | ईश्वर को विराद विश्व के रूप 
यें देखा जाने लगा । समस्त ससार को ईएवर से परिपूर्ण बताया जाने लगा [2 
ईश्वर के तेज या भय से सूर्ण का तप्त होना माना गया, वायु को नित्य मतिशील 


माना गया, अरि को नित्य दाहकता!पूर्ण माना गया । ईश्वर को 'लेति-नेलि! लामक्त 
] दैपावास्पोपनिषद, ]|] 
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सिद्धान्त के झ्राधार पर प्रक्ृत्यतीत सिद्ध किया गया ॥? ईश्वर की शक्ति से मत 
मनन करता है, मन ईश्वर तक नही पहुँच पाता । ईश्वर की शक्ति से बुद्धि चिन्तन 
करती है, बुद्धि ईश्वर तक नही पहुच पाती | ईश्वर को शब्दातीत बताते समय 
यही कहा गया--'यतो वाच निवतत्ते प्रप्राप्प मनसा सह ।! 
उत्तर वेदिक काल में झात्मा के विकास या आत्म ज्ञान पर पर्याल बल 
दिया गया । झात्मा जन्म जन्मान्तर के सस्कारों से झाइत्त होने के कारण अपने 
वास्तविक रूप में प्रकट नही हो पाती । झ्त व्यक्ति को जाग्रत, स्वप्त, सुपुष्ति तथा 
तुरीय नामक चार अवस्थाओ के क्रम से झात्मा के स्वरूप क्रो जाउने की चेष्टा 
करनी चाहिए । माण्ड्वयोपनिपद्‌ के [--2 तक के मन्त्रो मे प्रात्मा के स्वरूप का 
तात्विक विवेचन किया गया है । उस समय की सस्कृति मे यह तत्व भी प्रधान हो 
चुका था कि जो व्यक्ति बलहीन है, वह किसी भी प्रकार से झ्रात्म ज्ञान प्राप्त नहीं 
कर सकता । प्रात्म ज्ञान की उपलब्धि हेतु प्रमाद श्रौर झ्नालस्य को त्यागना आवश्यक 
माना गया । आ्लात्म ज्ञान प्रवचन से ही नही होता श्रौर न श्राडम्ब्रों को धारण 
करने से । शास्त्र सिद्ध मार्ग को भ्रपनाने वाले व्यक्ति के सम्मुख आत्म प्रकाश स्वत 
प्रकट हो जाता है। आत्मा के स्वरूप के विषय मे विचार करते-करते उत्तर वैदिक 
युग मे भात्मवादी सस्क्ृति का सर्वाधिक प्रचार हो चुका था। आत्मा को ईश्वर का 
भ्रश ही नही, भपित्‌ स्वरूप भी माना जाने लगा था ।* आ्ात्म-चिन्तन के भझाधार 
पर योगमार्गे एव ज्ञान मार्गे को सबसे भ्रधिक महत्व मिला | 
उत्तर वैदिक युग में मोक्ष को चरम पुरुपार्थ माना गया। श्रविद्या एव विद्या 
दोनो के स्वरूप को जानने से मुक्ति का रहस्य प्रकट किया गया। मोक्ष को अमरता 
के रूप मे मानकर एक पवित्र धारणा का विकास हो चला । मोक्ष की पाप्ति वे 
व्यक्ति नही कर सकते जो अविद्या के समुद्र में डूबे रहने पर भी अपने आपको प्रकाण्ड 
पण्डित एवं शास्त्रविद्‌ मानकर अ्भिमानपूर्णों व्यवहार करते है। वे व्यक्ति स्वय को 
वासना के समूह मे प्रवृत्त करते हुए श्नन्य लोगो के मार्गदर्शक बनकर उन्हे भी उसी 
प्रकार पतनोन्‍्मुख करते हैं, जिस प्रकार भ्रन्धा व्यक्ति भ्रन्धो का मार्गद्शक वतकर 
सबको कूप मे गिरा देता है| विद्या या भ्राध्यात्म ज्ञान के द्वारा ही मुक्ति सम्भव है । 
उत्तर वेदिक थुग मे ससार को. स॒त्य और मिथ्या रूप मे देखते के ग्रनेक वाद 
प्रचलित हो चुके थे। वैदिक सहिताओों मे साँसारिक समृद्धि को सूल सॉस्क्ृतिक 
झाघार माना जाता था। परन्तु उपनिपद्‌ ससार को म्राध्यात्म दृष्टि से श्रस॒त्य बताकर 
ईश्वर को दही सत्य बता रहे थे । विभिन्न विचारधाराभो के विकास के कारण वैदिक 
युगीन व्यक्तियों के झ्रागे पर्याप्त उलभर्नें भी व्याप्त हो गईं। क्या मान्य है भौर 
क्या अ्रमान्य ? इसी प्रश्न को लेकर विभिन्न ऋषियों के मत समाज मे घर कर गए । 
फिर भी मत-मतान्‍्तरो के विकास के कारण दार्ननिक प्रतिभा का विविवमुखी उदय 


. क्लेनोपनिपद्‌, प्रथम अध्याय 
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हो मानना चाहिए। उत्तर वैदिक युग की ससकृति मे दागेनिक प्रनुचित्तन ने जीवन- 
दरशन को प्रनेक रूप प्रदान करके एक स्वल्थ एवं पवित्र मार्ग का भ्रध्याय जोड़ा । 

2 यज्ञों का महृत््व--उत्तर वैदिक सस्कृति मे यजवाद का बोलबाला हो 
चुका था । सहिताप्रो मे यज्ञ को प्राथमिकता दी गई। समस्त वैभवो को प्राप्त 
करने के लिए यज्ञ को ही मूल साधन माना गया । ब्राह्मणों में यज्ञ को ईश्वर का 
स्वरूप माना जाने लगा। संसार में एक सुव्यवस्यित धारणा को विकसित करने 
के लिए यज्ञ के विभिन्न रूपो को प्रतिपादित किया गया। शहस्थियों के लिए पच 
महाय॒ज्ञ को श्रनिवायें बताया गया। यदि कोई ग्रहस्थी भ्रतिथि को देव के समान 
मानता है, धतान-प्रवाह को सम्पक्‌ महत्त्व देता है| देव यज्ञ का सम्पादन करता 
है, ज्ञान के विकाप्त में योगदान देता है भौर जीव-जस्तुप्रो के प्रति उदार दृष्टि 
रखता है--वह यज्ञ के यथार्थ स्वरूप से परिवित है । झरण्यकों ते वानभ्रस्थियो के 
यज्ञ को भी महर्व दिया । उपतिपदो में योग-यञ्ञ तथा ज्ञान-यश्ञ को भ्रस्तुत किया 
गया है। ब्राह्मणों के यज्ञ मे कर्मकाण्ड की प्रधानता है तथा कल्पस्नृत्रों मे यज्ञवाद 
का प्रचण्ड रूप विद्यमान है । उपनिषदो में, कर्में काण्ड का विरोध करके साधना-स्वरूप 
यज्ञ को महत्त्व दिया गया है । 

3 स्वाध्याम का महर्व--उपतनिषदो मे स्वाध्याय की महिमा पर पर्याप्त 
प्रकाश डाला गया है । स्वाष्याय के कारण ऋत एव सत्म तत्व का ज्ञान हीता है । 
स्वाध्याय के ही कारण व्यक्ति पवित्रता का पाठ सीखने के साथ-साथ नियमित जीवन 
व्यतीत करना भी सीखता है । वेदों का स्वाष्याय करने से व्यक्ति वेदिक धर्म के 
भर्मे को समझता है। यदि कोई व्यक्ति ससार के रहस्य को जानना चाहता है तो 
उम्रे स्वाध्याय के बल से दाशेनिक एवं धाभिक तत्वों को जानना होगा । स्वाध्याय 
केवल वही व्यक्ति कर सकता है जो प्रमाद और प्रालस्य से दूर रहने की बथासम्भव 

चेष्टा करता है। स्वाध्याय मे ऋत विद्यमान है स्वाध्याय सत्य को प्रदान करने 
वाला सिद्ध होता है| स्माष्याय तप का मूल है तथा इन्द्रियों के दमन का पश्राघार 
है । स्वाध्याय से मन का शमन किया जाता है । स्वाध्याय भे ही भग्निहोत्र है 
तथा स्वाध्याय में श्रतिथि-पत्कार सबिहित है ।/स्वाष्याय की महिमा पर विभिन्न 
ऋषियो ने अनेक प्रकार की धारणाएँ व्यक्त की है ४ 

4 शिक्षा की प्रघानता--भथर्ववेद के आधार पर यह धारणा सुपुष्ट हो 
जाती है कि उत्तर देदिक युग मे पठन-पाठन की समुचित्त व्यवस्था थी ।* विद्यार्थी 
का उपनयन रुस्कार कराग्रा जाता था, जिससे विद्यार्थी 'द्विज' रूप घारण करता था । 
एक जन्म तो माता के भर्म से होता है, उसे शरीर का जन्म कहते है परन्तु जब 
व्यक्ति ज्ञान प्राप्त करने का मानस बनाकर पढने का उपक्रम करता है, तो वह 
च्यक्षित का दूमरा जन्म है । तैत्तिरीपोयनिषद्‌ मे शिक्षा के महत्व पर प्रकाश डाला 


] तैत्तिरीयोपनिपद्‌, शिक्षावल्ली 
2 शअयववबेद, 6|08/2 


276 प्राचीत भारत का साहित्यिक एवं साँस्क्ृत्तिक इतिहास 


गया है | ब्रह्मविद्या की गहनताओो को उपनिपदों मे भली-भाँति चित्रित किया गया 
है। तत्कालीन शिक्षा मे सदाचार की आवश्यकता पर सर्वाधिक बल दिया जाता 
था | जो कर्म करणीय है, उनकी प्रामाणिकता बताने के लिए वंदिक न्गहित्य को 
शब्द-प्रमाण के रूप मे प्रस्तुन किया जाता था। शिक्षा प्राप्त करने के लिए श्रद्धा 
की झ्ावश्यकता पर बल दिया जाता था| लज्जा और भय को भ्रनुशासनात्मक रूप 
में अच्छा स्थान प्राप्त था। गुढ के उपदेश को ब्रह्मवाक्य के रूप में आदर दिया 
जाता था । उपदेश पालन को प्ननुशासन के रूप मे गिना जाता था । सदाचार को 
प्रतिपादित करने वाला एक उदाहरण देखने योग्य है-- 
सत्य वद | धर्म चर। स्वाघ्पात्मा प्रमद । आचार्याय प्रिय घनमाहत्य 
प्रजातन्‍्तु मा व्यवच्छेत्सी । सत्यान्त प्रमदिव्यम्‌ | घ॒र्मान्न प्रमदिनव्यम्‌ ॥। 
--तैत्तिरीयोपनिपद्‌ , शिक्षावल्ली 
वृहृदारण्यक उपनिपद्‌ के प्रनुशीतन से यह स्पष्ट हो जाता है कि उस युग 
मे याज्वलक्य, नारद, सनत्कुमार पैसे महान्‌ श्राचायें विद्यमान थे। केवल भ्रच्छे 
श्राचार्य ही नही, भ्रपितु जिज्ञासु मौर सुशील शिष्पो की भी कमी नही थी | इन्द्र, 
विरोचन, जानश्रुति, उद्दालक जैसे भ्रनुशासित शिष्यो की भी एक लम्बी परम्परा 
रही थी। सम्पूर्ण व्यवस्था का श्रेय गुरु झौर शिष्य के पावन सम्बन्धों को ही दिया 
जा सकता है । 
उत्तर वेदिक युग में शिक्षा का उद्देश्य भी श्रत्यन्त व्यापक था |? शिक्षा का 
विशिष्ट उद्देश्य समाज में श्रद्ा का विकास करना था, विद्यार्थियों की मेघा को 
कुशाग्र बनाना था, घनाजेन_ को भी मद्ृत््व दिया जाता था, आयुवर्धेन के उपाय 
बताए जाते थे, भ्रमरता का पाठ पढाया जाता था । शिक्षा पूरी होने पर विद्यार्थी 
को गृहस्थ मे प्रवेश करने की श्रनुमति दी जाती थी। वैदिक युग का यह सिद्धान्त 
कि एक विद्यार्थी जब तक स्वावलम्बी नहीं बबे तव तक उसका विवाह न किया 
जाय, झाज अत्यधिक अनुकरशीय है | उस समय के अ्रधिफाँश विद्यार्थी सत्य ज्ञान 
को पाने के लिए श्रेष्ठ गुरुओ की खोज करने के लिए उद्यत रहते थे । 
छान्दोग्य उपनिपद्‌ मे सनत्कृमार और देवधि नारद की मेंठ के प्रसग से यह 
ज्ञात होता है कि उत्तर वैदिक काल मे प्रनेक विद्याएँ प्रचलित थी | नारद ने स्वय 
को भ्रनेक विद्याप्रो का ज्ञाता कहा है | वे नक्षत्रविद्या, देवविद्या,भूत विद्या, ब्रह्म विद्या, 
क्षात्रविद्या, तकंशास्त्र, इतिहास तथा पुराश भ्रादि को भली-भाँति जानते थे । 
ब्रह्मविद्या के प्रसम मे शाण्डिल्य विद्या का भी प्रतिपादन अपना पृथक्‌ महत्त्व रखता 
है | इसी प्रकार वृहदारण्यक से ज्ञात होता है कि उत्तर वैदिक यंग मे आासुयान 
उपास्यान, प्रचलन श्रादि को शैक्षरिक्र स्तर का महत्त्व दिया जाता आ । 
शिक्षा प्राप्त करने का भ्रघिकार चारो वर्णो को था। स्त्री-पुरुष समान रूप 
बेद पढने के अधिकारी थे। झात्मा को स्त्री और पुरुष दोनो से ऊपर माना 
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जाता था । अ्रत आत्मिकजान पाने का सभी की अविकार था | ग्रह्मचमं व्रत वारण 
करफे ही विद्यार्थी शिक्षा प्राप्त करने का भ्रधिकारी होता था । विद्या-ऊेन्द्र 'परिपद्‌! 
कहा जाता था । दूर-दूर से विद्यार्थी पढ़ने के लिए एकत्र होते थे।| प्रत उत्तर 
वैदिक युग मे शिक्षा को सस्कृति का सर्वश्रेष्ठ ्रग माना जाता था। 


5 बघेराग्य भौर ज्ञान की प्रधानता--उपनिपदो मे ब्राह्मणों तथा झारण्य को 
के क्रमश गृहस्थ तथा वानप्रस्थ-धर्म से आगे सस्यास-धम पर विचार किया गया । 
उपनिषदो का ज्ञान मार्गे चित्तन का चरम विस्दु कहा जा सकता है। प्रात्मा का 
ज्ञान न प्राप्त करने वाले व्यक्ति को झात्महत्ता तक कह दिया जाता था ।? ऐमे 
व्यक्तियों की कठु निन्‍्दा की जाती थी जो शिक्षित होने पर भी सदाचारी नहीं वन 
पति थे | उस ज्ञान को भार-स्वहूप माना जाता था, जो व्यक्ति का उद्धार न कर 
सके । भ्रत भ्राचरण की पवित्रता के ऊपर प्रत्यधिक बल दिया जाता था। ज्ञान 
को धारा जब ब्रह्म रूरो समुद्र मे त मिले तव तक उसके श्रविरल प्रवाह को बनाए 
रखने पर बल दिया जाता था । यथाथे ज्ञान को प्राग्त करने पर ज्ञानी की गम्भीरता 
को महत्व दिया जाता था। यह ससार भनेक आझ्ाऊर्पणो से पूर्ण है, भत यहाँ प्रवल 
बैराग्य घारण करके ही सत्य एवं अनन्त ज्ञान को प्राप्त किया जा सकता है। 

समस्त योगिक चमत्कारो का झ्राघार वैराग्यपुर्ण योगाम्यास को ही वतलाया 
गया है | सयप्‌ का प्रमुख भाधार वेरफय - ही_ बताया गया है। 'तेन त्यततेन 
भुज्जीया? नामक पिद्धान्त वेराग्य भौर ज्ञान के समन्वय पर भी प्राधारित है । 


6 बरझुँ-ब्यवस्था--ऋणग्वेदिक काल मे जो वर्णा-व्यवस्था लागू हुई भी, 
उसको प्त्यन्त विस्तृत रूप देने का श्रेय उत्तर वैदिक युग को है। इस युग में वर्ण- 
व्यवस्था पर्याप्त हूढिग्रस्तता को प्राप्त हो चुकी थी । पुरोहित का पुत्र पुरोहित बनता 
था तथा क्षत्रिय का पुत्र चीर न होने पर भी क्षत्रिय ही रहता था। ऋग्वेद मे 
वर्णित पणि लोग दी वैश्य बन गए तथा वे भ्रनेक प्रकार के उद्योगों मे कुपल होने 
के कारण वैश्य वर्गों का प्रतिनिधित्व करते थे । ऋग्वैदिक दास या दस्युशो को बलपूर्वक 
शृद्र बताया गया था। परन्तु दासो की प्रबलता ने आार्यों को उन्हे भी प्रार्यों में स्थान देने 
को विवश कर दिया तथा शूद्रो को भी ईश्वर का अग माना जाने लगा । शूद्रों ने अपनी 
घतादूयता के कारण बेद पढने का भ्रधिकार भी ले लिया । ब्राह्मण 


ह्वश ग्रन्थों मे शूद्र 
की स्थिति कुछ शोचनीय हो गई थी । शूद्र नौकर को मालिक की इच्छा के ऊपर 
नौकरी मिल्नतती थी तथा उसे यथेच्छा हटा दिया जाता था। मालिक प्रपनी इच्छा 


के झनुसार शूद्र नौकर का वध भी कर देता था ।£ चैंशय लोग झपने व्यापार के 
बल पर धनरश्नेष्ठी बन गए। कल्पपत्रों में ब्राह्मणवाद का चोलबाला दिखलाया 
गया है । यदि ब्राह्मण कोई अपराध कर देता था तो ऐसे ही भ्रपराघ की स्थित्ति 

] ईशावास्योपनिषद्‌ 3 
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अन्य वर्णो के व्यक्तियो को ब्राह्मण की अपेक्षा कठोर दण्ड मिलना था । अत 
सहिताप्नो में वर्ण-व्यवस्था के सन्दर्भ में जो वेज्ञानिकता प्रचलित हुई थी, वह 
ब्राह्मणों तथा सूती के युग मे पहुँचकर प्राय ब्राह्मएणवाद के रूप में परिवर्तित 
हां गई । 

7 श्राक्षम व्यवस्था--ऋग्वेदिक युग मे केवल ब्रह्मचर्य तथा गृहस्थ दो ही 
आाश्म थे। परन्तु वैदिक युग में चारो ग्राश्रमो की प्रतिष्ठा हो गई। आरण्यको 
से वानप्रस्थ भ्राश्नम को महत्त्व दिया तथा उपनिषदो ने सन्‍्यास झाश्रम को | 
आारण्यको मे वानप्रस्थी का वन में रहना, वेदाभ्यास करना तथा सिक्षान्न पर 
झाश्रित रहना आवश्यक सिद्ध कर दिया था | उपनिपदो मे ज्ञान-माग के प्रतिपादन 
प्रथम तीन आश्चमों को महत्व देकर भी सनन्‍्यास के महात्म्प को विशदतापूर्वझ 
प्रस्तुत किया । सन्‍्यानी के लिए सत्य एवं प्रनन्त ज्ञान-स्वरूप ब्रह्म को जानना 
झावश्यक माना गया । ब्राह्मणों तथा सुत्रग्रन्यो ने गृहस्थ झ्राश्रम के झनेक नियमों को 
प्रस्तुत करफे ग्रृहस्णा अम की श्रेष्ठता का प्रतिपादन क्रिया । घमम, भ्रथे, काम तथा 
मोक्ष की सिद्धि के लिए प्राश्रम-व्यवस्था को वैज्ञानिक स्तर प्रदान किया गया + 
उत्तर बैदिक युग की झाश्रम-व्यवस्था का सूत्रपात ब्राह्मणों से ही हो चुका था । 

8 गुर झोर शिष्य के पावन राम्बन्ध--उत्तर वैदिक युग मे गुरु को ब्रह्माज्ञानी 
माना जाने लगा था । शिष्य-समूह सदुगुरुकी खोज के लिए तत्पर रहता था। 
कठोपनिपद्‌ में गुरु और शिष्य के पावन सम्बन्धो की विशद चर्चा की गई है। 
नचिकेता झाचायें यम को खोजने के लिए दुर्गंग पथ को पार करके अपने गन्तव्य 
तक पहुँचा था | उस समय के शिष्य गुरु को ईश्वर के समान मानकर प्नपने भ्रात्म- 
परिष्कार का कार्य किया करते थे । उत्तर वैदिक युग की सस्क्ृति मे गुरु शौर शिष्य 

कथनी प्लौर करती के बीच की खाई को पाटने की ययासम्मव एवं यथाशक्ति चैष्टा 
किया करते थे । ब्राह्मण काल भे ब्राह्मत को अन्य वर्णों के लिए गशुरुरूप मग्ना 
जाता था। ईश्वर को गुरुओ का भी गुरु माना जाता था । तैत्तिरीय उपनिषद्‌ मे 
आचाय प्रथवा गुरु के श्रादर का उल्लेश् किया है 7 

9 कर्मठता--यजुर्वेद मे कमंनिष्ठा की स्पष्ट सूचना है। उस समय कर्म 
परायण रह कर सौ वर्ष तक्॒ जीवित रहना सॉस्कृृतिक तन्‍्व माना जाता था ।* 
ब्राह्मणों मे विभिन्न यज्ञों के सम्पादन को लक्ष्य करके कर्मठता का सन्देश दिया 

गया । निष्काम कर्मेयोग की स्थायना का सर्वाधिक श्रेय उपनिषदों को है । 
दृहदारण्यकोपनिपद्‌ मे यथाथी ज्ञान को प्राप्त करके निष्काम कर्मंग्रोग के झ्राधार पर 
करमेठ आचरण व्यक्त करते थे | मैप्रेयी ने निष्काम फमयोग को अपनाकर ह़ह्मविद्या 
को भपनाना सॉँस्कृतिक कत्तंव्य समझा । कात्यायनी ने अपने पति की क्राज्ञा को 
ब्ह्मवाक्य मानकर पारिवारिक सचालन क़ो अपनों परम पुनीत कार्य समझा तथा 
पपने पति याजवलक्प को ग्रात्मानुसघान के लिए सन्यास घारण करने दिया। उत्तर 

तैतिरीयोप निपद्‌, शिक्षावल्ली ह 
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वैदिक समाज में कृषि, वाशिज्य, कला-कौशन की वृद्धि यही सूचित करती है कि 
उस समव कमेंठता का वोजवाल। था | 


40 नारी-उद्धार--मजुर्येद मे शुद्ध और उच्च वर्णों के व्यक्तिपों के साथ 
नारी को भी बेद पढने का झधिफररी घोषित फ़रके उस समय की नारी-उद्बार की 
भावना से विभूषित कर दिग्रा है। मैत्रेथी तथा गार्गी नामक श्रौपनिपदिक महिलाएँ 
न्रह्मविद्या मे परम प्रवीण प्रदर्शित की गई है, जिससे यह स्पष्ट हो जाता है कि 
उत्तर वेदिक काल मे नारी उद्धार की भावना चरम विन्दु पर पहुँच चुकी थी। 
परन्तु राजाओं तथा ऋषिण्! के अनेक विवाह प्रारी-उद्धार की भावना को व्याप्त 
पहुँचाने वाले भी हैं। मह॒षि याज्ञवलक्य की दो पत्नियाँ थी--मैत्रेमी झौर 
कात्यायनी । शतपथ ब्राह्मण मे महपि मनु की श्रद्धा एव इडा नामक पलियों की 
झोर सकेत किया । अथववेद मे यम यमी सवाद के ग्राघार पर जहाँ स्वच्छन्द 
विवाह-प्रशाली को सूचित्त किया गया है, वही वैवाहिक प्रादर्श की पश्लोर भी सकेत 
किया गया है । 

उपयु क्त घिवेचन से यह स्पष्ट हो जाता है कि उत्तर वैदिक युग में सस्कृति 
श्रनेक रूपो को लेकर मुखरित हो सकी । सुदीर्घकाल की यात्रा मे सस्कृति के भ्रनेक 
रूपो का निर्मित हो जाना भी स्वाभाविक था । 

धविकयुगीन सामाजिक स्थिति 

पेंदिक युग के समाज के विषय में जानने का एकमान श्राघार वेदिक 
साहित्य है। 300 ई पू से लेकर 600 ई पृ तक के समाज की स्थिति का 
विविध मुखी चित्रण वेदिक साहित्य के विभिन्न भागो में किया गया है। झ्रार्यो 
झौर प्नायों के सघपें के कारण उस समय का समाज किसी विशेष व्यवस्था की 
प्रोर बढ़ने के लिए बाध्य हुआ, जिसका यहाँ हम सक्षिप्त उल्लेख कर रहे हैं प॑दिक 
युगीच सामाजिक स्थिति को स्पष्ट करने के प्रमुख बिन्दु इस प्रकार हैं--। वर 
व्यवस्था, 2 प्राश्रम व्यवस्था, 3 पारिवारिक जीवन, 4 दैनिक जीवन, 5 विवकाह- 
प्रथा तथा 6 समाज मे स्त्रियों की स्थिति । : 
] वर्ण-व्यवस्था | 

देदिक काल से आयों झौर भ्ननायों का निरत्तर सघर्ष चलता रहा | इन्द्र ने 
वृत्र तथा उसके भ्रनुयायियों को खदेडना शुरू कर दिया ।! दश राजाधो ने मिलकर 
राजा सुदास के ऊपर आक्रमण किग्रा, जिसमे इन्द्र भौर वरुण ने सुदास की रक्षा 
करके झासुरी शक्तियो को समेट डाला ।* ऐसे सघर्त के कारण समाज को यव स्थित 
रखने को भावश्यकता प्रतीत हुईं। सुदास के पुरोहित वशिष्ठ ने इन्द्र भौर वरुण का 
स्तवन करतेँ समय यही बताया है कि उप समय ब्राह्मण तथा क्षत्रिय वर्ण की 


प्रधानता थी। परन्तु श्लायों ले श्रपने यौचेय स्वभाव का परिचय देकर पणियो की 
निधियों को लूट लिया तथा भसुर वर्ण को शक्ति से दवाकर सुदृढ़ सामाजिक 
। ऋग्वेद 7|83[9 $ 
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व्यवस्था के विषय में विचार किया | किसी वर्ग को छोटा तथा किसी वर्ग को बडा 
न बनाकर सभी को सन्तुष्ट करने के लिए समस्त समाज को विराट पुरुष के 
रूप मे परिकल्पित किया गया | विराट पुरुष का मुख ब्राह्मण, बाहु क्षत्रिय, जधाएँ 
वैश्य तथा पैरो को शूद्र कहा गया ।? श्रत एक निरन्तर चलने वाले सघपं को 
भ्रपेक्षाकृत रोकने के लिए वर्शं व्यवस्था को जन्म दिया गया | वंदिक युगीन वर्ण- 
व्यवस्था का परिचय देसे के लिए यहाँ चारो वर्णो पर विचार कर लेना आवश्यक 
एवं उपादेय सिद्ध होगा। 


ब्राह्मण --ऋग्वे दिक सूक्तो मे ब्राह्मण को मुख का रूप देकर उसे ज्ञान का 
प्रतीक बना दिया गया है । उस समय के ब्राह्मण चिकित्सा, शिक्षा तथा प्रन्य विभागों 
के कार्य किया करते थे । व्यावसायिक स्वतन्त्रता को स्पष्ट करने के लिए एक ऋपि 
ने यहाँ तक कह डाला है कि मेरा पिता वेचद्य है, मेरी माता पिसनहारी है तथा 
मैं कविता करता हूँ । जब आर्थिक दृष्टिकोण को दार्शनिक और घा्िक रग देकर 
वर्णा-व्यवस्था को मनोवैज्ञानिक रूप प्रदान किया गया तो ब्राह्मण का कारें पुजा, 
उपासना, यज्ञ जैसे कार्यो से जुड गया | सोम यज्ञ का सम्पादन करते समय झष्वयु 
क्रिया-काण्ड को सम्पन्न करता था, होतृ मन्त्र सुनाता था, उदगाता साम गाता 
था । भ्रत यज्ञ का कार्य ब्राह्मणों के हाथ में झाने पर अनेक पद निर्मित कर दिए 
गए । यथार्थंत्र यज्ञ-कार्य मे जो दिद्वत्वर्ग व्यस्त रहने लगा था, वही श्ागे चलकर 
झपनी पुरोहिताई के बल पर ब्राह्मण वर्ग के नाम से जाना गया । इस विद्वानू वर्ग 
ने शिक्षा को अपना प्रमुख व्यवसाय बनाया तथा श्रध्ययन-प्रष्यापत के साथ-साथ 
यजन-याजन एवं दान-प्रतिदान को श्रपनाकर अपने वर्ण के स्वरूप को शास्त्रसगत 
बना लिया । ब्राह्मण तथा सूत्रग्रल्यो के जटिल कमकाण्ड को देखकर यह स्पप्ट हो 
जाता है कि ब्राह्मण वर्ण मे कर्मकाण्ड की इतनी विधियों का प्रचलन हो गया कि 
पुरोहितो या बाह्मणो क बच्चे ही पेतृकता का लाभ उठाकर उन विधियो को सीखने 
मे योग्य सिद्ध हो सके । भरत ब्राह्मण वर्ण जातिगत रुप मे कट्टरता को प्राप्त 
करता चला गया । 
ब्राह्मण मे ज्ञान के प्राधान्य के आधार पर उसे शिक्षा का अधिकारी माना 
जाने लगा । सनत्कुमार, नारद, ब्रह्म, विश्वामित्र तया वशिष्ठ जैसे ऋषियों को 
सभी विद्याप्नो का केन्द्र माना जाने लगा जो उपनिपदो मे अनेक रूपो मे वरणित है। 
ब्राह्मण वर्ण को ज्ञान के क्षेत्र मे विकसित देखकर तथा उस वर्ण को धर्मगुद मान 
लिए जाने के कारण उसके झपराघों को भी उदारतापूर्वक देखा जाने लगा। यदि 
कोई ब्राह्मण कोई घोर अपराध कर देता तो उसे श्रन्य वर्ण के अपदाधी व्यक्ति 
की प्रपेक्षा वहुत कम दण्ड दिया जाता था। वैदिक ब्राह्मणों को प्रपनी सुरक्षा का 
पूरा ध्यान रखना पडता था | इसीलिए वशिष्ठ ने कई बार वरुण की स्तुति करते 
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समय अपनी प्तिवितीत प्रादत का परिचय दिया है। इन्द्र श्रौर बढण का मरक्षण 
पाकर ब्राह्मण वर भ्पते आ्राश्ददाताओों की कृशलता की बामना करता हुम्ना 
सानन्‍्दर रहा करता था। विदेह, प्रश्वपति तथा प्रजातशत्रु जेमे राजा ब्राह्मणों की 
विद्वता से प्रभावित होकर उन्हें सम्यकू दान व मान प्रदान किया करते थे । ब्राह्मण 
भपने आश्रयदाता से रुष्ट हो जाने पर उसे विनष्ट करने के विपय में भी प्रयास 
किया करते थे । वशिष्ठ ने त्रिशकु को नष्ट करने के लिए अयोध्या के सिहासन को 
अपते भ्रधीन किया था। विश्वासिनत्र ने राजपि होने पर भी शस्त्र घारण करना 


उचित्त समझा था । भत्त वेदिक युग के ब्राह्मण की स्थिति पर्याप्त भ्रच्छी कही जा 
सकती है। 


क्षतज्रिय--आायों और भ्रनायों के युद्ध का क्रम चलता रहने के कारण पश्रार्यो 
को क्षत्रिय वर्ण की व्यवस्था करनी पड़ी । जिस प्रकार भुजाओ्रो मे शरीर वी रक्षा 
करने की शक्ति रहती है, उसी प्रकार समाज रूपी शरीर की रक्षा करने के लिए क्षत्रिय 
वर की स्ावश्यकता पडी । इन्द्र, विष्णु, सुदास, पुरुरवा जैसे भ्रमेक राजा समाज 
की रक्षा मे तत्पर दिखाएं गए है। रणभूमि में श्रपता पौप प्रदर्शित करने के लिए 
शाये सेन्य-सज्जा के साथ उतरा करते थे १ वैदिक युग का क्षत्रिय पूरे जीवनकाल 
से समाज की रक्षा का प्रण लेकर जीवित रहा करता था ! सैनिक व्यवस्था हो 
जाने पर सैतिक पिता का पुत्र श्रनायों का सामना करते के लिए श्रपते पुर्वजो को 
प्रतिबद्ध समझकर स्वय भी तैयार हो जाता था। दाशराज्ञ युद्ध से यह स्पष्ट हो जाता 
है कि प्राचीन काल मे क्षत्रिय दलबद्ध होकर प्रनायों का सामना किया करते थे । 
क्षत्रिय वण देव और प्राये दोनो मे ही था। जिस प्रकार से इन्द्र और वरुण भ्रसुरो 
को पराजित करने के लिए कटिबद्ध रहते थे उसी प्रकार श्रार्य राजा भी भ्रन्तायों 
को कुचलने के लिए सन्नद्ध रहा करते थे। क्षत्रियो के घरो मे नित्य-नुतन शुरता का 
वातावरण रहने के कारण उनके पुत्र-पुत्री मी वीर स्वभाव के बन जाते थे । क्षत्रिय 
वर्ण मे वीरांगनाशो के विकास का कारण मनोवैज्ञानिक स्तर पर सहजतया समझ 
मे भ्रा सकता है। वेदिक युग का क्षजिय वर्ण भ्पनी प्रशसा सुनने का भ्रादी ह्दो 
गया था। गृत्समद ने इन्द्र और उसकी सेना की अ्शसा मे अपने काव्य-हुदय को 
भ्रवत्तीएों प्रथता प्रकट कर दिया है। वशिष्ठ ते मित्र, वरुण तथा इन्द्र की प्रशसा 
मे अपने हृदय को खोलकर रख दिया है । घस्तुत ऐसी ही प्रशस्तियाँ क्षत्रिय वर्ण 
को समाज को रक्षा के लिए तत्पर एव भ्रनुप्रेरित करती थी। 

झनार्यों से सघर्प करते समय क्षत्रियों का हताहत होना भी 
था सकता है। इसीलिए बैदिक साहित्य मे_बीरो. की ग्रशहा_का 3 बकर 
जाता स्वाआविक था । जो व्यक्ति कायर होते थे, उनकी कटु निन्‍दा की जाती थी १ 
घीरतापूर्वक स्वभाव बनने पर क्षत्रिय वर्ण ने अपने बेचा हंके सम्बन्ध पपने वर्णु 
] ऋएवेद, 6/26/ 
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तक ही सीमित रखना प्रधिक उचित समभा होगा । जिस प्रकार से ब्राह्मण वर्ण 
अपने वर्ण की ज्ञान-प्रधानता के कारण शद्धि व उच्चता सिद्ध करता था, उसी प्रकार 
क्षत्रिय वर्णो भ्रपनी वीरता के कारण प्रशासक वर्ग का रूप घारण करके सवय को 
कुलीन एवं ग्रभिजात मानने लगा तथा उसके वेवाहिक सम्बन्ध क्षत्रिय-वर्ण की परिधि 
मे ही सीमित होने लगे । क्षत्रिय वर्णों को वेद पढने का पुर्णो श्रधिकार था । इसीलिए 
प्राचीन विद्याओं के विशारदों के रूप मे क्षत्रिय भी सामने श्राए | विदेह जनश्रुति 
आदि भ्रनेक राजा ब्रह्मविद्या के विचारक हुए हैं। क्षत्रिय वर्णो को शिक्षा के प्राय 
सभी भ्रधिकार मिले हुए थे, इसीलिए उस समय के समाज मे घनुविद्या, गजशास्त्र 
श्रादि के प्रकाण्ड पण्डितो के रूप मे बुध जैसे राजाओ को सम्मान मिला । वैदिक 
युग का क्षत्रिय वर्ण ब्राह्मण वर्ण की भाँति अपनी पवित्रता प्रौर महानता के 
सपोषण के लिए यथामभव प्रयास करता हुआ अपने समाज की रक्षा का कार्ये करता 
रहा । क्षत्रिय वर्ण के हाथो मे शासन रहने के कारण उसमे भोग-विलास का प्राघान्य 
होना स्वाभाविक जान पडता है !? जिस प्रकार से ब्राह्मण वर्ण मे ज्ञान की प्रधानता 
उसे ज्ञानिभो के बीच ही सम्बन्ध स्थापित करने के लिए बाध्य एवं विवश करती 
रही, उसी प्रकार क्षत्रिय वर्ण मे भी शूरता झौर धीरता के श्रावार पर अपने वर्ण 
को महान्‌ बनाने की प्रक्रिया प्रारम्भ रहो । उस समय का क्षत्रिय तेजस्विता, क्षमा- 
शीलता, धीरता, शुचिता, युद्धवीरता भ्रादि गुणों से विभुषित रहा। इसीलिए ऋग्वेद 
में उन व्यक्तियों की निन्‍्दा की गई जो कायर होने पर भी वीर होने का दावा 
करते थे ।? 

वेश्य--यौधेय श्रार्यों ने भारतवर्ण के जिन घनाढ्य व्यक्तियों को लूटा, उनको 
'परिए कहा जाता था | ब्राह्मण शोर क्षत्रिय वर्ण के अतिरिक्त जो वर्ण बचा उसे 
'विश्‌' कहा जाने लगा । 'विशु' का भर्थ है प्रवेश | “विश” का अर्थ वेठना भी बताया 
गया है,» जो भ्रपने श्राप भे भ्रामक है । क्योकि वेदिक कान मे यौधेय श्रार्यो ने परित 
भ्रौर दस्युभो को न तो बैठने या स्थायित्व की स्थिति में रहने दिया था झौर न ही 
'विश' का भ्रर्भ बंठना होता है | 'विश' से पूर्ण 'उप' लगाने से 'उपविश' शब्द बनता 
है, जिसका श्रर्श है--बैठना । जब शार्यो ने पण्ियों के गुप्त सजानो को लूटकर 
उन्हे वेहाल कर दिया तथा दस्युझो को पराजित करके पण्ियो को शक्तिशुन्य बना 
दिया तो झायों की व्यापारिक क्षमता जो पहले से ही नाममात्र थी, भ्रव वह भारतीय 
वातावरण में झौर भी अधिक श्रस्त-व्यस्त जान पडी । तब 'विश' के रूप मे जिस 
वर्ग का सकेत किया है, उसका श्रार्यों मे प्रवेश हुआ तथा उसे वेश्य कहा गया । 
वैश्य का भ्र्श है--प्रविष्ठ | झत शझ्ार्यों मे जिस वर्ग ने सामजस्य के झाधार पर 
प्रवेश किया, उसे वैश्य कहा गया | ऋग्वेद के दशम मण्डल में विराट पुरुष की 
जधाओं से वैश्यों को व्युत्पन्न बतलाया गया है। 

] ऋग्वेद, 8/48/5 


2 ऋग्वेद, 7/04/3 
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बैंदिक युग का वैश्य भ्रनेक व्यवसायों मे रत रहता था । झ्तत व्यवसाय-भेद 
के झाधार पर बैश्यो की अ्रसरूय जातिया विनिभित हो गयी। ऐतरेय ब्राह्मण में 
वैश्य को 'भ्रम्यस्थ बलिकृत'---अर्थात्‌ दूसरो को या प्रशासक वे को कर देने वाला 
बतलाया गया है। इससे यह तो स्पष्ट हो ही जाता कि बेदिक युग में वैश्य की 
स्थिति धनाढूम रही थी। देश्यो के कार्य कृषि, उद्योग तथा वाणिज्य तक व्यापक 
बन चुके थे। वैश्यों को 'अन्यस्याद्य-अ्र्धात्‌ दूसरो को भोग प्रदान करने बाला 
भाना गया है। जिससे यह स्पष्ट है कि वृदिक ग्रुग का वैश्य वर्णो समस्त उपकरण 
का निर्माता था था यही कहना चाहिए कि वेर्य वर्ण के हाथी में समस्त 
व्यापारिक कार्य का सचालन था । ऋग्वेद के 'उर्तदस्य दैषय ' से यह स्पप्ट हो 
जाता है कि जिस प्रकार जेंघाएँ शरीर को गति देती है, उसी प्रकार उसी समव के 
समाज को गतिशील बनाने का प्रमुख कार्य वैश्य दर्णो के हाथो मे हो था। तलालीन 
दैश्य वर्ण की उपादेयता समककर झारयोँ ने वेश्यों को 'द्विज' जातियों के अन्तर्गत 
ही गिना | इसीलिए वैश्यो को वेदाध्ययन जेसी सुविधाभों के विषय मे किसी प्रकार 
की कोई झ्रापत्ति नही की गई है। भ्रत वैदिक युगीन वैश्यो की सामाजिक स्थिति 
अच्छी कही जा सकती है । 
शूद्र--बैदिक युगीन शूद्र के विषय मे अनेक प्रकार की बातें मिलती है। 
ऋग्वेद मे विराट पुरुष के पैरो से शूद्ों की उत्पत्ति का सफेत किया गया है-“पदस्या 
शूद्रो5जाथते' । यदि ब्राह्मण सुख्त से जस्मे, क्षत्रिय भुजाप्रो से, चेश्य जधाओ से तथा 
शूद्र पेरो से तो वेधय को उत्पादक वर्य के भ्रन्तगंत तथा बाकी तीन वर्णो को सेवा 
वग के भ्रन्तगेंत रखा जा सकता है! ब्राह्मणों का कार्य शैक्षणिक शिक्षा का या, 
क्षत्रियो का प्रशासनिक एवं सुरक्षापरक्र सेवा का तथा शूद्रो का अन्य सेवाशो से 
एम्बन्ध था। ऐसी स्थिति मे शुद्र की शोचतीय स्थिति का पता लग जाता है। पूर्व 
वेदिक काल में भले ही शुद्रो की स्थिति भ्च्छी रही हो, परन्तु उत्तर वैदिक काल 
मे शुद्रो तथा स्त्रियों को भी जेद.पढने का भ्रधिकार दिया |! इससे यह स्पष्ट हो 
जाता है कि किसी समय शूद्रो को वेदाध्ययन के अभ्रधिकार से वचित रखा गया 
होगा । जिस प्रकार से शरीर के प्रवयव एक-दूसरे के परिपुरक होने पर भी मुख, , 
भुजा, जधा तथा पैर उत्तरोत्तर कम महत्त्वपूर्णा कहे जा सकते हैं, उसी प्रकार शूद्रो 
की प्रथम तीत वर्णों की भ्रपेक्षा हीन समझा जाता था । 
उत्तर वेदिक काल मे शूद्र दूसरे वर्शों का नौकर माना जाने लगा। इस तथ्य 
का द्योतक अ्न्यप्रेष्य-अर्थात्‌ दूसरों का नौकर शब्द है। शूद्र शिक्षा, सेना तथा 
व्यापार के कार्यो से वचिन रहने के कारण ही शोचनीय कहलाया । इसी प्रकार छूद्र 
भ्न्‍्य नर्ों के सम्पन्न व्यक्तियों की इच्छा के प्राधार पर नौकरी से हटाये जा सकते 
थे। 'कामोस्थप्य' शब्द इसी भाशय का सकेतक है। क्षत्रिय वर्ण का प्रशासनिक वर्ग 
शूद्रो को समवत भ्रधिक पीड़ित करता था। इसीलिए शूद्रो की सोचनीय स्थिति 
] बदुबेंद 
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को प्रकट करने के लिए 'यथाक्रामवष्य' शत्द का प्रयोग हुम्ना है। शूद्रो को भ्रवेक 
सेवा-कार्य सौंपे जाने से उनके मी अनेक मेद-प्रमेद बन चुके थे । उस समय का शुद्र 
वर्ण वेद पढने का भ्रधिकारी था--यही सबसे बडा आधिकारिक एवं घामिक तत्त्व 
था । वैदिक साहित्य के सूत्रग्रन्थों से यह स्पष्ट हो जाता है कि शुद्रो को अनेक धामिक 
भ्रधिकार भी मिले हुए न थे । 
वैदिक याल के अ्नुशीलन से यह स्पष्ट हो जाता है कि उस समय दाशनिक 
झभौर घामिक दृष्टियों से शुद्रो को बडे-बडे अधिकारों मे सम्मिलित करके स माजिक 
न्याय को स्थान दिया गया था, परन्तु शूद्रो का वध, उनकी सेवा की प्रनिश्चितता 
जैसे कतिपय कार्य एवं जीवन के मूल्य यही सिद्ध करते हैं कि श्रार्यो ने जिस वर्ग को 
दास बनाकर रखा था, वही क्षत्रिय शआ्रार्यो की इच्छा श्रनुसार बाध्य था। कभी 
दास वर्ग युद्धप्रिय था, इसीलिए आर्यो ने उसे पराजित करके अपना सेवक बनाया । 
जो लोग आर्यो के सेवक न बने, ऐसे दासो को दस्यु भी कहा गया । कुछ दासो का 
दस्युओं से अवश्य सम्बन्ध रहता होगा, जिसका दुष्परिणाम उनकी मृत्यु के रूप मे 
सामने श्राता या । फिर उस समय के मनीपी सामाजिक समानता को महत्त्व देते थे । 
वरों-व्यवस्या की भ्रस्तनिहित चिन्तना-समाज का वर्णंगत विभाजन तत्कालीन 
जीवन की अन्तर्निहित चिन्तना का परिणाम था । इस चिन्तना से प्ननुप्राणित होकर 
प्रत्येक व्यक्ति भ्रपने वर्ण के प्रन्तगंत रहकर निर्दिष्ट सामाजिक व्यवस्था का अनुपालन 
करता थ'। श्रपने कत्तेब्यो का सरलतापुर्वक निर्वाह करने से तया समाज के प्रति 
अपने उत्तरदा यित्वों का पालन करने से मोक्ष की प्राप्ति होती थी । मोक्ष-प्राप्ति का 
दर्शन आ्रार्य सस्क्ृति के जीवन का अद्वितीय झग रहा है, जो परम लक्ष्य को प्रकट 
करता है । भ्रपने वर्णानुकूल सामाजिक और घामिक कर्मों को सम्पन्न करना ही 
वर्र-धम था तथा परमपद की शोर ले जाने वाला मार्ग था। भरत वर्णायत कत्तेंव्यो 
का निवेशन वरसे-व्यवस्था की भ्रन्तद्वित चि्तना से ही समव हो सका था। कालान्तर 
में पुरुषार्थं-चिन्तना का आकलन जब मनुष्य के जीवन मे किया गया तब वर्णे- 
व्यवस्था के स्वरूप के नवीन दर्शन से प्रभावित होकर सामाजिक व्यवस्था की ओर 
पुष्ट किया । 
बरा-व्यवस्था के मूल मे यह भी चिन्तना थी कि विभिन्न वर्ग अपनी-प्रपनी 
प्रतिस्‍्पर्शा और विरोध की समाप्ति करके निश्चित कार्यो को करते हुए भ्रपने कत्तेब्यो 
का पालन करते । प्रत्येक वर्ग अथवा समूह की सुनिश्चित कार्यविधि स्थिर हो ज'से 
के कारण उनसे ध्रापसी वेमनस्प का कम हो जाना स्वाभाविक था। इससे सभी वर्ग 
के लोग श्रपने कत्तंब्यों का अनुसरण करते हुए समाज के उत्थान में श्रपना योगदान 
करते थे । मर 
पारस्परिक प्रतिस्पर्डधा और संघर्ष को रोकने के लिए समाज-चिन्तको और 
व्यवस्थाकारो ने वर्ण-विभाजन के दर्शन को विकसित किया । सभी वर्णो के कत्तंव्यो 
झौर कर्मों कौ निर्धारित किया गया | परिणामस्वरूप प्रत्येक व्यक्ति श्रपने वशपत 
पैतृक झाजीविका का पालन करता था| व्यक्तिगत और सामाजिक दृष्टि से भी 
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यह उत्तम था, क्योकि इससे व्यक्ति का ही विफास नही होता था, बल्कि समाज का 
भी विकास होता था | लौकिक और पारलौकिक, दोनो जीवन स्वाभाविक रूप से 
मनुष्य से प्राबद्ध होते थे तथा अपने प्रभाव से उसे आक्ृष्ट करते थे। इससे मनुथ्य 
का शारीरिक शौर मानसिक दोनो उत्थान होता था। वस्तुत व्यक्ति का कायिक 
भौर मानसिक दोनो उत्थान करना वणु-व्यवस्था की भ्रन्तहित चिन्तना थी |? 

2 ग्राश्रम व्यवस्था 


बेदिक यूग मे ब्रह्मच्म, गृहस्थ, वानप्रम्थ तथा सन्‍्यास नामक चार जाश्रमो 
की व्यवस्था धीरे-धीरे विकसित हुईं। पहला आ्राश्नम विद्यार्जज के लिए, दूसरा 
धनाजेन के लिए, तीसरा पुण्याजंन के लिए तथा चौया आश्रम कैवल्य-लाभ द्वेठु हुया 


करता था। धत वैदिक युग में घ॒ममे, श्रथें, काम तथा मोक्ष की साधना के लिए 
चारों झ्राश्षमों को उपयोगी माना जाता था । कर 


झाथम का दार्शनिक ध्लाधार--प्राचीन हिन्दू समाज प्ले प्राश्रम-व्यवस्था का 
महत्त्वपूर्ण स्थान रहा है। मनुष्य के जीवन को सुगठित झौर सुव्यवस्थित करने के 
निषित्त ्राश्नम-व्यवस्था की नियोजना की गई थी । हिन्दू विचारकों मे मानव-जीवन 
को समग्रतापूर्वक व्यवस्थित रूप प्रदान करने के लिए उसे आश्रमों के भ्रस्तगंत्त 
विभाजित किया था। उनकी दृष्टि मे लौक़िक शौर पारलौकिक, दोनों जीवनो की 
महत्ता थी, किन्तु दोनो मे वे पारतोकरिक जीवन को भ्रधिक महत्त्व देते थे । उनके 
विचारों का यह आधार क्रिपात्मक भौर वास्तविक जीवन से सम्बद्ध था । उन्हीने 
प्रत्यस्त मनोवेज्ञानिकपुवक मानव की कार्येपड्तियों का समाजशास्त्रीय भ्ौर 
मनोवैज्ञानिक अध्ययन करके जीवन के मूलभूत कत्तेब्यो का विभाजन किया था। 
उनके विचार दर्शन के पनुसार जीवन मे कत्तेव्यपरायणता, वौद्धिकता, घामिकता 
झौर प्राध्यात्मिकता का योग था, इसलिए उन्होने समष्टि रूप मे जीवन की व्याल्या 
की । उन्होंने यह स्वीकार क्रिया कि जीवन का लक्ष्य केवल जीना ही नही है, घल्कि 
आदशत्मिक भ्राध्यात्मिक मार्ग का अनुसरण करते हुए मोक्ष की ओर प्रवृत्त होना 
भी है। मनुष्य का सात्विक भ्लौर शुद्धाचरित जीवन उसके व्यक्तित्व का निर्माण 
करता है तथा उसकी झ्ाध्यात्मिक प्रगति मे सहायक होता है। इस दृष्टि से प्राथम- 
व्यवस्था का दर्शेन प्राचीन व्यवस्थाकारो के श्रद्धितीय ज्ञान भौर प्रज्ञा का प्रतीक 
है | उन्होंने जीवन की वास्तविकता को ध्यान मे रखते हुए, ज्ञान, कत्त॑व्य और 
भ्रध्यात्म के झाधार पर मानव-जीवन को ब्रह्मचर्द, गाईं स्थ्य, बानप्रस्थ श्रौर सन्यास 
नामक चार प्लाश्षमो मे विभाजिन किया है, जिनका प्रन्तिम लक्ष्य था मोक्ष की 


प्राप्ति । जम भौर मरण से मुक्ति पाने के लिए हिन्दू दार्णनिको ने ऐसे सन्माे का्‌ 
प्रतिपादन क्रिया जिससे अन्ततोगत्वा मनुष्य 


नुष्प को छुटकारा मिलता था और परम 
पद की प्राप्ति होती थी ।? 


]-2 डॉ जयशकर मिश्र प्राचोन भारत का सामाजिक इतिहास, पृष्ठ 2-]3 


286 प्राचीन भारत का साहित्यिक एवं साँस्कृतिक इतिहास 


श्राश्मम का मूल प्रेरक तत्व--जीवन विविधताओ से भरा हुआ है उसमे 
प्रनेक उतार-चढाव हैं। उसकी गतिशीलता में जगत्‌ की वास्तविकता झ्ौर जीवन 
की क्रियाशीलता, दोनो का समन्वित प्रवाह है| प्रत इम प्रवाह को सुनिश्चित और 
सुनियोजित लक्ष्य तक पहुंचा देना ही आश्रम-व्यवस्था का सही कार्य है । जीवन को 
सही क्रमबद्धता, सुविचारित व्यवस्था तथा सुनिश्चित घामिय्तता प्रदान करना ही 
भारतीय जीवन-दर्शन का मूल प्रेरक तत्त्व रहा है ! इसी दाशंनिक प्र रणा से मनुष्य 
का जीवन एक श्राश्रम से होता हुआ्ना श्रन्तिम आश्रम तक पहुंचता था तथा अ्रपनी 
कर्मनिष्ठता और सात्विकता से चरम गति प्राप्त करता था। पारलौकिक जीवन 
के प्रति उत्सजित होता था। श्राश्वम-व्यवस्था का भी यह दारशंनिक आधार था । 
हिन्दू चिन्तकों मे मनुष्य के जीवन को दीघंतम माना था, प्रर्थात्‌ु सौ वर्षो का 
जीवन । इस जीवन को उन्होने पच्चीस-पच्चीस वर्षों के चार भागो में वाँटकर आश्रम 
की व्यवस्था की थी। मनुष्य के जीवन के ये चार भाग ही चार श्राश्रम थे-- 
ब्रह्मचययं, गाहं स्थ्य, वानप्रस्थ और सनन्‍्यास, जो क्रमश ज्नानप्राप्ति, साँसारिक जीवन 
का उपभोग, ससार त्यागकर ईश्वराराधन तथा श्रन्तिम लक्ष्य मोक्ष प्राप्ति के निमित्त 
तपश्चर्योा की ओर इगित करते है। अत त्याग और सयम का जीवन पश्रपनाकर 
मनुष्य निद्धत्ति-मार्ग को अ्पनाता है श्रौर झ्राष्यात्मिक साधना करता है। इसी 
निदृत्ति-मार्ग पर चलकर ही उसे मोक्ष की प्राप्ति होती है। भ्रव्ृत्ति भौर निद्त्ति 
में समन्वय स्थाप्ति बरने की चेप्टा बरते हुए दाशेन्विों ने दोनो को एक दूसरे का 
प्रतिरोध नहीं माना बल्कि प्रवृत्ति के बाद निवृत्ति प्राप्त करने की बात कही । 
प्रवृत्तिमुलक साँसारिक सुख-भोग के पश्चात्‌ त्याग श्रौर सयमयुक्त निवृत्ति की सयोजना 
की गई जिससे मनुष्य का जीवन अत्यन्त समृद्ध और उन्नत होता था | सामाजिकता 
झौर भ्राध्यात्मिकता से समन्वित स्वरूप आ्राश्मम-जीवन मे देखने को मिलता है । 
साँसारिकता झोर व्यावहारिकता से श्रलग सत्य का भ्रन्वेपण भी मनुष्य का परम 
उद्देश्य रहा है, जिसकी प्राप्ति कठिन स्थितियो से होकर थी। परम सत्य के 
पाने मे समय की उपेक्षा होती थी तथा कठिन तपश्चर्या की भ्रावश्यकता पढ़ती 
औ । इसके लिए पुरुषार्थ की नियोजना की गईं थी, जिसके माध्यम से व्यक्ति विशुद्ध 
सत्य की प्राप्ति करता था। आश्चम से वह उस परम सत्य तक पहुँचने का प्रयास 
करता था । उसका श्रन्तिम उद्देश्य विशुद्ध सत्य की प्राप्ति था | यही विशुद्ध सत्य 
परम ब्रह्म था, जो व्यक्ति का मोक्ष भी था । 
श्राअस का वर्गोकरण ओर नियोजन--डॉ मिश्र ने लिखा है--प्रारम्भ में 
श्राश्नमों की सख्या तीन थी--न्रह्मचये, गाहस्‍्थ्य भौर वानप्रस्थ | वानप्रस्थ और 
सनन्‍्यास को एक ही प्राश्नम के श्रन्तर्गंग रखा गया था, क्योंकि दोनो का आधार 
भ्रध्यात्म था भौर लक्ष्य सत्य की खोज । व्यक्ति को सन्‍्यास मे जो कुछ भी करना 
होता था उसी की तैयारी वह वानप्रस्थ प्राथम में करता यथा । मनुष्य त्याग-तपस्या 
झौर ध्यान का जो जीवन; बिताता था वह सही रूप मे जीवन के झनुरूप था । 
सम्भवत इसलिए दोनो मे भेद करना उचित नहीं समझा गया । इस प्रकार प्रारम्भ 
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भें केवल तीन भाश्नन ये, चार ग्राश्रमो का विकास बाद में हुआ । 'छाँदोग्य उपीपद 
प्ने विवृत्त है कि धमम के तीत स्कत्घ (झ्रावार-स्तम्म) है--युज्ञ, अध्ययन और दान । 
प्रथम स्कन्ब में तप, टह्ितीय में ब्रह्मतारी का आचाय छुद मे निवास श्र तृतीय मे 
अपने शरीर को क्षीण कर देता | इन सभी से पुण्यलोफ की प्राप्ति होती है। 
बह्मसस्थ प्रमरत्व प्रदान करता है। मनु ने भी एक स्थल पर तीन झाश्रमो का 
उल्लेख किया है किन्तु उसके वाद में ही यह कहा है कि सौ वर्ष के चारो प्राश्नमों 
को पच्चीम-पक्चीस वर्षे के चार भागों मे विभाजित किया जा सकता है। गौतम 
शापस्तम्ब, विष्णु, वशिष्ठ आदि कई शास्त्रकारो ने भी चार प्राश्रमो की चर्चा की 
है--ब्रह्मचर्य गाहँसस्‍्थ्य, वानप्रस्थ भ्रौर पारिब्राजक (अथवा यति) । 
झ्ाश्रम-व्यवस्था का मूल झाधार सामाजिक व्यवस्था रही है । वानप्रस्प प्रौर 
सनन्‍्यास सामाजिक सम्बन्धों वो त्यागने भौर छोडने का क्रम मान्ता गया है। समार 
श्ौर समाज से विरक्त होकर विलग हो जाना सन्यासी के लिए प्रत्यन्त श्रावश्यक 
था। सयासी का जीवन पूर्ण रूप से समाज से भ्लग, विरक्ति झौर त्याग का 
जीवन था। उत्तरदंदिक काल के समाज भे सन्यास श्राश्रम को पूएं रूप से नही 
स्वीकार किया गया था । बहयचुये, गाहं स्थ्य भ्रौर वानप्रस्थ को ही सामाजिक व्यवस्था 
मे सम्मिलित किया गया था। वस्तुत वानप्रस्थ आश्रम सत्यास का ही प्रारम्भिक 
रूप था, जिसके भ्रन्तर्गत व्यक्ति प्रध्यात्म को झ्पनाकर ध'मिक कृत्य सम्पन्न करता 
था । सभी पआ्राश्रमों मे गाय॑हस्थ प्राक्षम की प्रपेक्षकुत अधिक महत्ता थी । सभी झाश्रम 
गार्यहस्णाश्रम पर निर्भर करते थे. 
श्राश्मरों की नियोजना से व्यवस्थित जीवन का अधिक महत्त्व था । अव्यवस्थित 
जीवन से भाश्रम का विकास नही हो सकता था भौर न ही कोई प्रादर्श ही उपस्थित 
दो सकता था, इसलिए व्यवस्थित जीवन का; पालन करने के लिए शास्त्कारो ने 
निर्देश दिए । ब्रह्मचयें मनुष्य के प्रारम्भ का ऐसा जीवन था जो सम्भवत उचित 
भौर निश्चित मार्गे-दर्णन के प्रभाव मे मठकाया जा सकता था तथा प्रपना वौद्धिक 
झौर शंक्षणिक उत्कर्ष नही कर पा सकता था] ब्रह्मचारी के लिए सही मार्ग का 
धवलोकन उस निश्चित व्यवस्था से ही सम्भव था, जो उसके निमित्त घर्मशास्त्रकारो 
द्वारा निर्दिष्ट की गई थी। इसी प्रकार गृहस्थ के लिए भी गाहँस्थय जीवन के 
नियभो भर व्यवस्थाप्रो का प्रनुपालन करना बाँछनीय था | भुल्ली भोर समृद्ध गृहस्थ 
जीवन व्यवस्थित निर्देशो का पालन करने.प्रर ही कह्दा जा सकता था | परिवार के 
प्रति विभिन्न कततेंव्यों भ्लौर उत्तरदायित्वों का निर्वाह ही भ्ृही गृहस्थ जीवन का 
लक्षण था। सन्तानोत्पत्ति के साथ-साथ विभिन्न यज्ञ सम्पन्न करना एक गृहस्व के 
लिए झनिवाये था। वानप्रस्थ प्राश्रम त्याग, निलिप्तता, बोग तथा तपश्चर्या का 
जीवन था । इस भ्राश्षम मे मनुष्य इन्द्रिय-निरोध, मोह: 


"समता से दूर, विरक्ति का 
जीवन जीता था। त्यागमय झौर सयमयुक्त मनुष्य का यह 


हू भ्राश्नम उसे सनन्‍्यास की 
ओर ले जाता था जहाँ उसे सन्यास का कठोर और सयमित्र जीवत व्यतीत करना 
पडता था। यही सन्‍्यास-आ्राश्रम मनुष्य को मोक्ष-प्राप्ति की शोर उत्प्रे रित करता था । 
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चारो प्राश्रमों की व्यवस्था मनुष्य के जीवन को कर्म के भ्ननुसार व्यवस्थित 
करने के लिए कौ गयी थी। मनुष्य के बौद्धिक और शिक्षित जीवन के निमित्त 
ब्रद्डचय आश्रम की व्यवस्था की गयी थी । विद्या और शिक्षा की प्राप्ति इसी के 
पालन से होती थी, जिससे मनुप्य की ज्ञान-गरिमा बढती थी। उसका मानसिक 
झौर वौद्धिक उत्कपं ब्रह्माचयं के भ्रनुपालन से होता थ्य । “उपनयन' (यज्ञोपवीत) 
सस्मार उत्पन्न होने के वाद ही ब्रह्मचय आश्रम प्रारम्भ होता था | शूद्र को छोडकर 
अन्य तीनो वर्णों का उपनयन सस्कार सम्पादित किया जाता था | सभी व्यवस्थाकारों 
मे भुरु के सान्निष्य मे रहकर विद्यार्जज करने की व्यवस्था छात्रो के लिए की है| 
भुरुकुल में रहकर छात्र विभिन्न विपयो का अ्रध्ययन्त करता था। गुझुकुल का 
वातावरण श्त्यन्त शान्त और एकान्त का था, जहाँ शिक्षा और विद्या का अ्रष्ययन 
सुचारु रूप से हो सकता था। ब्रह्मचय मे दीक्षित हो जाने के वाद बालक को 
ब्रह्मचारी कहा जाता था । उसका जीवन भश्रत्यन्त समम और नियमबद्ध होता था । 
शील, साधना और भ्रनुशासन का वह मन से झनुसरण करता था। उसके भिक्षाजंत, 
भोजन, शयन, गुरु, शुश्रूपा, समिधादान, निवास भ्रादि पर भ्ननेक नियमो की व्यवस्था 
की गयी थी। सदाचरण झौर सच्चरित्रता का पालन करना ब्रह्मचारी की प्रनुपम 
साधना थी, जो योग के समान मानी जाती थी । भ्रपनी इच्छा भ्रौर वाच्छा को भ्पने 
वश मे रखना तथा भ्रपनी क्रियाओं को धर्म-समन्वित करना उसका श्रेष्ठ आचरण 
था | वह भ्रपनी विचाराशील इन्द्रियो को सयमित रखता था जिससे उसे सिद्धि की 
प्राप्ति होती थी ॥7 
ब्रह्मचारी के समावतंन समारोह के पश्चात्‌ गृहटस्थ का जीवन प्रारम्भ होता 
यथा । विवाहोपरान्त वह गृहस्थाश्रम मे प्रविष्ट होता था | गाह स्थ्य ग्राश्म से ही भ्न्‍्य 
झाश्रमो का विस्तार प्रौर विकास होता था तथा उसी के भनुग्रह पौर पभ्रादर पर 
झन्य झ्राश्वम पुर्णंत निर्मर करते थे । ग्ृहस्थ आश्रम मे रहकर ग्रहपति अ्रपने विभिन्न 
कर्तव्यों का निर्वाह करता था। व्यक्तिगत, सामाजिक, धामिक, नैतिक, श्राथिक 
झादि विभिन्न प्रकार के कर्तव्यों का वह पालन करता था । सत्य, भ्रहिसा, सब 
भूतो के प्रति दया, शम, सामर्थ्यानुसार दान आदि ग्रहस्थ के उत्तम कर्म थे | ग्हस्थ 
के लिए साधक की भाँति श्राचरण करना अनिवार्य था | उसका यह भाचरणगत 
कत्त व्य अभ्रहिसा, सत्य, अस्तेय, शौच, ई[ द्रय-निग्रह प्रादि पर भ्रवलम्बित था । 
ग्रतिथि-सत्कार में वह शग्नणी रहता था, तथा उन्हे भोजन-प्रासन प्रदान कर प्रसन्न 
करता था |? स्वघर्म के भ्नुरूप जीविका चलाना, विधानानुसार विवाह करना, 
झपनी भार्या से ही सम्यक रखना, देवताओं, पितरों श्ौर मृत्यो को सन्तुष्ट करने 
के उपरान्त अवशिष्ट भोजन स्वय ग्रहण करना गश॒ःस्थ का प्रधान धर्म था | गाह स्थ्य 
पाश्रम के भन्तगेत व्यक्ति कई ऋणो से मुक्ति प्रप्त करता था। देवऋणा, ऋषि- 
ऋण, पितृ ऋण, भादि से मुक्ति पाना मनुष्य का ऐच्छिक नही, वल्कि प्निवार्य 


],2 वही, पृष्ठ 79 80 
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कत्त व्य होता था । गृहस्य के लिए यज्ञ करना प्रायश्वफ समझा गया था । ब्रह्म 
यज्ञ, पितृयज्ञ, देववज्ञ, भूतयज्ञ, नृपज्ञ (अ्रतिश्रि-प्कज्ञ) ये पच महायज्ञ थे । 
गाययेहस्थ्याश्रम के वाद वानश्रस्य प्राश्वम का प्रारम्म होता था। जब मनुष्य 
अपने समस्त गाहंस्थ्य कर्तव्य प्रौर उत्तरदायित्वों को सम्पन्न कर लेता था तब बह 
साँसारिक मोह-माया को त्यागकर वातप्रस्थ जीवन वी श्ार मुडता था । बन की 
ओर प्रस्थात करना ही वानप्रस्थ था । वानप्रस्थ जीवन मे व्यक्ति त्याग, तप, प्रट्टिसा 
श्लौर ज्ञान का प्रजंन करता था। उसका प्रधान उद्देश्य या ग्राध्यात्मिक उत्कप, 
समस्त भौतिक स्पृह्माश्रों से मुक्ति पाने का उपक्रम । विद्या, शरीर की शुद्धि भौर 
तपस्या की बृद्धि के लिए वानप्रस्थ का सेवत किया जाता था। इस उदं एय की 
प्राप्ति के लिए वह सयमित और कठोर जीवत का धनुतालन करता था। वह शीन 
श्रौर उष्णु का सहन करते हुए तपश्चर्मा करता था, इसलिए वह तपशील था। 
वानप्रस्थाक्रमी का जीवन पझ्त्यन्त साधना और तप का था। वह ब्रह्मचर्य भ्रौर 
इन्द्रिय-निग्रह के साथ-साय सत्य और पधरहिसा का भी अ्नुपालक था । पचमहायज्ञ 
और अतिथि-सत्कार करना उसका प्रधान कर्तव्य था। वानप्रस्थ आझ्राश्रम मोक्ष के 
मार्म का दिग्दर्शन कराता तथा भनुष्य को साधना शौर तपस्या कौ ओर उस््रेरित 
करता था [* 
जीवन का पन्तिम भाग सन्याग श्राश्नम के भ्रन्त्गंत रखा गया था, जी 
चतुर्थे प्राश्मम भी कहा जाता था । वानप्रस्थ झ्ाश्रम के पश्चातु सन्‍्यास प्लाश्मम का 
प्रारम्भ होता था। भोक्ष-प्र/प्ति के लिए सन्यास प्राश्रम को सहायता प्रावश्यक थी। 
किन्तु भनुत्तरदायी व्यक्ति गृहस्थ-जीवन के कक्तेंव्यों को पूर्ण रूप से न पालन करने 
के कारण सन्यात्त श्राक्मम को अ्रपनाने का भ्रधिकारी नही था। सन्‍्यास श्राश्रम मे 
व्यक्ति पूर्णरपेणा निलिप्त-निस्पृह्ठ होकर मोक्ष-प्राप्ति के कार्यक्रम मे लगता था। 
सन्यास प्राश्नम का मुल उद्देश्य मोक्ष की प्राप्ति थी श्रत मोक्ष की प्राप्ति के लिए 
भ्त्यन्त साधना भौर तपस्या की प्रपेक्षा थी । सन्‍्यासी का जीवन समस्त राग-होप 
झौर मोह-मार्यों से विलग, पुरंतया एकाकी था । उसे अपनी स्पृद्दा, इन्द्रिय, प्राचरण 
आरादि पर नियन्त्रण रखता प्रनिवार्य था । सग्रह करते पर उस पर प्रतिबन्ध था 


वह सबको भ्रमय प्रदान करता था तथा वेद के भ्लावा भ्रम्य कर्मों के प्र 


ति बह 
सन्यस्त था। उसके लिए यह नियम था कि वह सम भाव रखे, जरगयग्ुज्, श्रण्डज 
झ्रादि सभी जीबो से कभी द्रोहन करे। काम, क्रोष, लोभ, मोह भादि समस्त 


दुर्गुणों को त्याग दे | इन्द्रिय-निग्नह के साथ जित्तेन्द्रिय होना भी सन्यासी के त्िए 
आवश्यक था। सन्यास का प्रचलन प्राय ब्राह्मणों मे ही श्रधिक था ४ 


जिस भ्रकार पुरुष के लिए झ्राश्नम व्यवस्था भ्रत्यन्त भ्रावश्यक झ्ौर प्रयोजनीय 


थी, उस प्रकार स्त्री के लिए नही । स्त्री के लिए प्राश्रम-व्यवस्था का विधान ग्रपेक्षा- 
कृत कम था 44% 9+% 
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3 पारिवारिक जीवन 
बैदिककालीन समाज मे पुरुष-प्रधान समाज था इसलिए पारिवारिक जीवन 
में माता की श्रपेक्षा पिता को झधिक सम्मान दिया जाता था। पिता या पितामह 
ही घर का स्वामी होने के कारण ग्रृहपति कहलाता था। ग्रहपति ग्हिएी का सम्मान 
करना उचित समभता था । यदि उसकी सन्तान निष्किय दिखलाई पड़ती थी तो 
वह उसे दण्डित करके प्रगति-पथ पर प्राख्ढ करने में भरसक प्रयास किया करता 
था । ग्रृहपति एवं ग्रहिणी भ्पनी होनहार सनन्‍्तान का पालन-पोषण करने मे गये का 
झनुभव किया करते थे । पिता की सम्पत्ति का उत्तराधिकार ज्येष्ठ पुत्र को मिला 
करता था, ण्रन्तु आवश्यक होने पर पैतृक सम्पत्ति [को सभी भाइयों मे वराबर- 
बराबर बॉट दिया जाता था !? परिवार के वाह्य कार्यो मे पुरुष को प्रधानता मिलती 
थी तथा घर के झान्तरिक कार्यों मे गृहिणी की प्रधानता रहती थी। उस समय के 
परिवारों मे सयुक्त परिवार-प्रजा को महृत्त्व दिया जाता था। समुक्त परिवार 
प्रथा मे सन्तुलग बनाये रखने के लिए सम्पन्नता को वरेण्य माना जाता था। ऐसे 
परिवार की कन्याझो का जीवन प्राय तारकीय हो जाता था, जिनके भाई नही होते 
थे। वे कन्याएँ प्राय लम्पटो के शिकजे मे फंसकर प्रपने जीवन को प्राहो और 
आँसुप्रो मे व्यतीत करने के लिए विवश हो जाती थी ।? 
परिवार मे स्त्रियों को शोषरा-मुक्त रखने के लिए कताई बुनाई के कार्यो से 

व्यस्त रखा जाता था । पत्नी अश्रपने सास-श्वसुर, देवर-ज्येष्ठ, पति-देवर झादि के 
होने पर भी अपना स्वतन्त्र व्यक्तित्व विरुसित करने के अवसर प्राप्त करती थी । 
पति-पत्नी झ्पनी सन्तान के साथ धाभिक कृत्यों को सम्पादित करते हुए प्रानन्दित 
रहा करते थे । पत्नी पति के साथ सोमरस तैयार करती थी तथा यज्ञ-सम्पादन 
करती थी । जिस ब्रकार उपा देवी सभी_ व्यक्तियो को जगाने का उपक्रम करती है, 
उसी प्रकार शहिणी का कार्य सबसे पहले उठकर यथा समय प्रन्य पारिवारिक 
सदस्यों को जगाने से शुरू होता है । जिस प्रकार रात्रि देवी ग्रपने शान्त वातावरण 
मे सबको झानन्ददायिनी सिद्ध होती है, उसी _ प्रकार स्त्रियाँ रात्रि. मे सबसे पीछे 
सो कर अपने परिवार का ह्ितचिन्तन किया करती थी । पत्नी को ग्ृहिणी मानकर 
उसे ही घर का रूप माना जाता था; जहाँ ग्रहिणी है, वही ग्रह है, वही ग्हस्थी है 
तथा वही झानन्द है झ्नन पारिवारिक...जीवन में_झाशावादी दृष्टिकोश को 

प्रधानता दी जाती थी । 

4 देनिक जीवन 

वैदिक युग के समाज मे व्यक्तियों का देनिक जीवन विभिन्न प्रकार के 
झामोद-प्रमोद, धान-पान, रहन-सहन तथा बेशभूपा को घारण करने से सम्बद्ध था। 
उस समय के व्यक्ति घुददौड, रथदौड, नृत्य तथा सगीत को अपने दैनिक आमोद- 


 झूखेद /70/5 
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प्रमोद का साधन मानते ये। क्री तथा दुन्दुभी जैसे वाद्ययन्तरों वो वजाकर दैनिक 
जीवन को सरस बनाने का उपक्रम चलता था। वैदिक नमाज मे पूजा-पद्धति को 
घलौकिक झातन्द का विषय माना जाता था। श्रार्यों के भोजन मे दृध, दही, घृत 
झादि पौष्टिक पदार्थों का विशिष्ट स्थान था। सोमरस का पान करके प्रमरता की 
कहपना की जाती थी । दैनिक जीवन मे सुरापान को स्थान नहीं दिया गया था ।? 
गाय _को. अवध्य' मानकर माँसाहार का विरोध किया जाता था| देनिक सान- 
पान मे. रोटी, चावल, दूध तथा घी की प्रधानता थी । उस समय के समाज में 
प्रनेक प्रकार के वस्त्रों को घारण करने का शौक था। कमर में 'नीवी' या घोती, 
वक्ष पर 'वास' तथा सिर पर 'अविवास” धारण करते का रिवाज था। अनेक प्रकार 
के श्राभूषण-कुण्डल, प्रगद, हार, गजरे भ्रादि दैनिक जीवन के भ्रभिन्न भ्रय वन चुके 
थे। बालो को कघी से सवारना तथा दाढी रखने की भी प्रथा थी । दाढ़ी को स्वच्छ 
रखना दितचर्या का विषय था । स्त्रियों के दैनिक जीवन मे श्र गार की प्रधानता 
रहती 4ी ॥ 

5 विवाह-प्रथा 


दंदिक युग के समएज से दहुविदाह की प्रथा का संघर्ष पूलक रूप विद्यणान 
था । स्नोत को खत्म करने तथा एक स्त्री का प्रपने पति के ऊपर पूंणों भ्रंधिकार 
करने की इच्छा का उल्लेख” यही स्पष्ट करता है कि वेदिक समाज मे बहुविवाह की 
प्रथा कटफाकीण होने के कारण एक विवाह की श्रोर विकस्तित हुईं थी। उस समय 
का समाज दहेज का किसी सीमा तक भ्रादर करता था । सग्रोत्रीय विवाह को यथा- 
सम्भव रोका जाता था। बड़े-बड़े राजा तथा ऋषि श्रमेक विवाह के पक्षधर रहा 
करते थे | पुरूरवा तथा उर्वशी के विवाह से यह स्पष्ट ही जाता है कि वैदिक 
समाज मे गन्धरवें-विवाह को भी स्थान मिला हुआ था । एक स्त्री भ्रपने अनेक पति 
नही रख्त सकती थी ।» वेदिक समाज मे विवाह को पवित्र सस्कार माना जाता था । 
अग्नि को साक्षी करके वर और कन्या एक-दूसरे के सहायक होने का प्रण करते 
थे। विवाह मनोरजन के लिए न होकर जीवन-पथ को प्रशस्त करने के लिए होता 
था । विधवाश्रो के प्रति उदार दृष्टिकोश श्रपनाकर युवती विधवाओ्ो के पुनविवाह्‌ 
की व्यवस्था दी | प्रत बेंदिक समाज मे विवाह-प्रथा भ्नेक रूपो मे प्रचलित थी 
तथा उसे गरहस्थ जीवन का मूल झाघार माना जाता था । 
6 समाज मे स्त्रियो की स्थिति 


वेदिक समाज मे स्वियो को वेद पढने का भ्रघिकारी माना जाता था, जिमसे 
यह स्पष्ट हो जाता है कि उस समय स्त्रियों की शंकरिशक स्थिति पर्याप्त ठीक थी | 
स्त्री को ग़ृहिणी के रूप में घर को प्रशासिका माना जाता था । स्त्री का उमके 
] ऋग्वेद, 7/86/6, 
2 अथवबणेद, 3(8/5 
3. एलरेय ब्राह्मण 3 23 
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शवसुर, ननद, देवर झ्ादि के ऊपर अधिकार होता था । गार्गी, मंत्रेयी, कात्यायनी 
भ्रादि महिलाग्रो के चरित्र से यह स्पष्ट हो जाता है कि वैदिक समाज मे स्त्रियों को 
ससम्मान रखा जाता था। स्त्रियों की सामाजिक स्थिति के विषय मे ऋग्व॑दिक 
घामिक जीवन तथा सस्क्ृति के स्वरूप का विश्लेषण करते समय पर्याप्त प्रकाश 
डाला जा चुका है श्रत यहाँ उसका सकेत ही पर्याप्त ही है । 


गैदिकयुगीन श्राथिक स्थिति 

झार्यो के समाज की स्थिति का अध्ययन करने के उपरान्त वेद्दिक युग के 
प्राथिक स्वरूप पर विचार लेना झ्ावश्यक है | वेदिक युग का समाज वर-व्यवस्था 

के द्वारा व्यवस्थित था भ्रत उसकी आशिक स्थिति वर्णानुकूल कार्य पर झ्राधारित 
थी फिर भी सम्पूर्ण समाज का भप्रर्थतन्त्र वेश्य वर्ग के ही हाथो मे था। उस समय 
के समाज की आर्थिक भ्रवस्था को हम निम्न बिन्दुश्नो के भ्राधघार पर चित्रित कर 
सकते हैं--! पशुपालन, 2 क्रपि, 3 झाखेट, 4 कुटीर उद्योग, 5 व्यापार, 
6 शिक्षा तथा सेवा । 

, पशुपालन--वैदिकयुगीन समाज के श्रार्यों का प्रिय पशु गाय मानी 
जाती थी । गाय को माता के समान शझ्रादर दिया जाता था। अ्रनेक चरागाहो में 
गायो को चराया जाता था तथा उनके दूध पर पुरी पेय-व्यवस्था आधारित रहती 
थी । गाय के बछडे बलो के रूप मे हल जोतने के काम मे श्राते थे। बैलो की गाडी 
खीचने के क्रार्य मे भी लिया जाता था। प्रार्यो का दूसरा प्रिय पशु घोडा था, जो 
सवारी के काम मे श्राता था। धोडो का युद्ध की दृष्टि से भी महत्त्व था अ्रत 
घोडो की उच्च कीमतें भ्रथ-व्यवस्था को प्रभावित करती थी। उस समय के अन्य 
पालतू पशु भेड, वकरी, गधे तथा कुर्तत भी थे। भेड-बकरियाँ दूध के व्यवसाय तथा 
माँसाहार की दृष्टि से भ्रपना अरथंजन्य महत्त्व रखती थी तथा गधे भार-वहन का 
कार्ये करते थे । कुत्ते स्वामिभक्ति के प्रतीक होने के कारण अपना भ्रलग ही महत्त्व 
रखते थे । पशुओ का हरण या चोरी हो जाने पर उस समय का समाज पृषा या 
सूर्य देवता का स्तवन करता था, जिससे दिन निकलते ही उनके पशु उन्हे प्राप्त हो 
सकें । पशुपालन के साथ दुग्ध-व्यवसाय जुडा हुआ था । 

2 कृषि--बंदिक युग मे पशुपालन के पश्चात्‌ कृषि को महत्त्व दिया जाता 
था । भ्रार्य लोग खेती मे हल चलाने के लिए बैलो का प्रयोग करते थे । उनके हल 
में लोहे की फाली या लौह फलक को स्थान मिलता था । वे अपनी कृषि को सीचने 
के लिए पर्जेय देवता की झाराधता करते थे। सिंचाई का कार्य सुख्यत वर्षा के 
ऊपर ही भ्रवलम्बित रहता था| उस समय तालाबों तथा भीलो से भी सिंचाई की 
जाती थी ।? उस समय के समाज मे चावल, चना, ईख आदि फसलें उगाई जाती 
थी। उस समय की कृषि मे शकरा के उत्पादन को विशेष स्थान मिला हुआ था । 

झायें लोग फसलो को काटने के लिए हसिया का प्रयोग करते थे । वैदिक समाज के 


। ऋग्वेद, ! [!7/2] तथा 6-3-4 
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कृपक को प्तिदृष्टि, अनादृष्टि तथा पअ्रवेक कीडे-मफ़ोडो की जानकारी थी । भूमि 
की उवरता से भी उस समय का कृषक परिचित था। कृषि के कार्य मे ने केवल 
बेश्य वर्ण, भपितु शूद्र वर भी सेवक या परिचारक वे रूप मे व्यस्त रहा करता था । 


3 श्रखेट--वं दिक युगीन समाज में राजाओं फा मनोरजन प्रास्तेट भी 
था। निम्न वर्ग के लोग शिकार को भ्राजीविका के रूप मे झपनाते ये । उन समप्र 
शेर को गड्ढे भे गिराकर सारा जाता था। ठमकी चर्म को चस्त्र के रुप मे पहना 
जाता था। हाथी का शिकार करके हाथी-दाँत की चीजें बनाई जाती थी तथा 
गजमस्तक को सणियो को प्राप्त किया जाता था। झाखेट के माध्यम से माँसाहार 
की पूति भी होती थी । जहाँ क्षत्रिय वर्ण अपने वेभव के प्रदर्शन हेतु श्राखिट करता 


था, वही शूद्र व॒एं के लोग छोटे-छोटे शिकार करके अपनी जीविका-यापन किया 
करते थे [7 


4 कुटीर-उद्योग--वेदिक समाज में अ्रवेक कुटोर-उद्योग प्रचलित थे ! 
स्त्रियाँ कताई-बुनाई के कार्य मे दक्ष थी | स्॒सुंकार अ्रपने पुह मे प्राभुपण निर्मित 
किया करते थे । लकडी का सामान बनाने के साथ-साथ नक्‍काशी का कार्य भी किया 
जाता था| चम्मकार चमडे को पकाकर पदन्नाण या जूतियाँ बनाया करते थे | कुझो 
से जल निकालने के लिए चमडे की मशक का प्रयोग किया जाता था। बेद के 
प्रशेत्ता विभिन्न धातुओं से परिचित जान पढ़ते हैं भरत उ्त समय लघु उद्योगों के 
रूप मे लोहा, ताँबा, भ्ादि का कार्य होता रहा होगा। तन्‍्तुवाय बुनाई के कार्य मे 


कुशल होते थे पश्त कुटीर-उद्योग सामाजिक श्लावश्यकताओं की पूर्ति मे 
सहायक थे । 


5 ध्यापार--वेदिक युग भे व्यक्ति प्रनेक प्रकार की वस्तुप्रो का व्यापार 
करते थे । उस समय के वरणिक्‌ “निष्क' सिक्के को या झाभूषण को व्यापार की 
भुद्रा के रुप में प्रयोग करते थे । उस समय के क्रय-विक्रय को देखने से पता चलता 
है कि उस युग मे वस्तु-विनिमय की प्रधानता थी। इन्द्र की एक मूर्ति खरीदने के 
लिए दस गायें देनी पढती थी । सहाजन साधारण ब्याज पर ऋण देते ये । गायो, 
बेलो तथा घोडो का व्यापार बडे पैमाने पर होता था । गोधन, गजघन, श्रश्वधन को 
पशुधन? के रूप मे गिना जाता था। उस समय के व्यापारी धर्म का ध्यान रखते 
हुए ही व्यापार मे प्रदुत्त होते थे । नदियों तथा समुद्दो मे नौका-सचालन करने वाले 
व्यक्ति व्यापार के यात्रा-साघन जुटाते थे। मछली पकडने का कार्य प्रत्स्यकार या“ 


मछुए किया करते थे । यहाँ यह उल्लेखनीय है कि वेदिक समाज मे 
वेश्यी के श्रधिकार में था, 


रहता था। 


व्यापार मुल्यत 
परन्तु छोटे-छोटे सभो कार्यो मे शूद्र बसे का योगदान 


] ऋणग्लेद 0|28/0 
3 ऋणचेद, 5|4/!] 
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6 शिक्षा तया सेवा--वैदिक युग के ब्राह्मणों की आथिक स्थिति शिक्षण 
कार्य के ऊपर भ्रवलम्बित थी । मितव्ययी एवं ग्रकिचन ब्राहश नि स्वार्थ भावना से 
भ्रष्ययन करते थे तथा तत्कालीन राजाझो से राजकीय अनुदान प्राप्त करते थे । 
क्षत्रिय वर्णो समाज की रक्षा करता हुआ जनसेवा तया राष्ट्र सेवा किया करता था! 
उस समय का क्षत्रिय भझ्रा्लेट को मनोरजन की दृष्टि से तथा गजशास्त्र एवं धनुर्वेद 
जैसे विषयों का अध्यापन भी करता था | शूद्र वर्ण उद्योग घन्धो मे सहयोग प्रदान 
करता हुश्ना तथा द्विजो की सेवा करते हुए भ्रपनी आर्थिक अवस्था को सुधारने का 
प्रयास किया करता था श्रत शिक्षा एवं सेवा का भी ग्राथिफ स्थिति के निर्माण 
में महत्त्व था| पे 


वैदिक युग मे वंश्यों भौर शूद्रों के हाथो मे उद्योग एवं व्यापार के होने से 
अनेक प्यवसायों का प्रचलन हो चुका था । मछुप्पी, घीवर, सारथी, गडरिया, घोबी, 
लुहार, स्वर्णकार, मण्िकार, टोकरी बुनने वाले, रस्सी बेटने वाले, वशी बजाने 
वाले? तया नट या कला प्रदर्णक लोग अपने-अपने धन्धों को विकसित करने का प्रयास 
किया करते थे । इसलिए यह सिद्ध हो जाता है कि वंदिक युग की प्राथिक_ प्रवस्था 
वर्ण-ब्यवस्या के ऊपर भ्रवलम्बित थी | ऐसी ग्र/थिक स्थिति की पृष्ठभूमि मे शोषण 
कम ही दिखलाई पडा करता था फिर भी वरण-व्यवस्था मे अनेक कट्टूरताप्रो का 
जन्म होने से शूद्र वर्ण की ग्राथिक स्थिति प्राय भ्रच्छी नही रही थी । 

; वेदिकयुगीन गृहस्थ धर्म 

वैदिक युग के प्रारम्भिक चरण मे केवल दो ही भाश्रम थे--ब्रह्मचर्य एव 
गायेहस्थ्य परन्तु उत्तर वेदिककाल मे वानश्रस्थ तथा सन्यास आश्चम को भी प्रतिष्ठा 
मिली । वेदिक यूग का ग़ृहस्थ धर्म के प्नेक रहस्थो से जिस प्रकार परिपूर्ण होता 
गया, उनका भ्रष्ययन निम्न बिन्दुओ के भ्राधार पर किया जा सकता है-- 

] पिच महायज्ञ, 2 सोलह सस्कार, 3 वैवाहिक नियमों की व्यवस्था, 
4 स्त्रियों का श्रादर, 5 सयुक्त परिवार-प्रथा, 6 शिक्षा, ? समन्वय या समरसता, 
8 यथोचित अर्थ-साधना । 

उपयुक्त सभी बिन्दुओं पर वँदिक सस्क्ृति के प्रसग मे विचार हो चुका है । 
यहाँ हम केवल वैदिक ग्रूहस्थ घ॒र्मं की मूल प्रक्रिया की ओर ही सकेत कर देना 
चाहते हैं । ययार्थत वैदिक गृहस्थ धर्म सम्पूर्ण समाज का केन्द्र-बिन्दु बनकर भौतिक 
और प्राध्यात्मिक प्रगति का सम्बल सिद्ध हो सका । सन्‍्यास एवं वेराग्य के पक्षघर 
एव ब्रह्म विद्या के साक्षात्‌ पुज्ज उपनिषद्‌ भी विद्या और प्नविद्या के समन्वय मे 
समाज की प्रगति को निहारते रहे ।? भ्रत वेदिकयुगीन ग्रहस्थ धर्म सदा के लिए 
सामाजिक प्रेरणा का स्रोत बन सका । 


]. शतपथ ब्राह्मण, 2/3/3/5 
2. यजु्ेंड, 40/4-8 


वेदिक-पुगोत्तर संस्कृति 
(जाए ब्राश' १९९० ए७४०४) 

वैदिक युग 600 ई पू में समाप्ति की भ्लोर था। सस्क्षति की दृष्टि से बौद 
व जैन नामक सस्क्ृतियो के उदय ने एक युगास्तरकारी रूप धारण किया तथा 
मरी श्लोग लौकिक मस्कृति के उदय ने रामायण एवं “महाभारत” जैसे पौराखिफे 
हाकाश्यो तथा भ्रनेक पुराणों के उदय ने वेदिक सस्कृति को एक नथा रूप प्रदान 
कया । परत पुराणों रामायण एवं महाभारत के प्रणायन से वैदिक सस्कृत साहित्य 
ते एक राहत मिली तथा नवीन जीवन मूल्यों एवं दर्शन का उदय हुम्ना | अत्त 
दैंदिक युगोत्तर ससक्ृति को जानने के लिए एक श्रोर पुराण एवं महाकाव्य आधार 
घ्तम्म हैं तथा दूसरी भोर वौद्ध एव जैन साहित्य । पुराणों की भ्रवतारवादी घारणा 
के विरोध मे गौतम बुद्ध या भ्रतीश्वरवादी दर्शन भ्रलग ही महत्त्व रखता है । यहाँ 
यह उल्लेखनीय है कि पुराणों एवं महाकाव्यों ने वेदिक साहित्य को प्राधारभुत 
बनाकर सॉस्क्ृतिक विकास मे योगदान दिया तथा बौद्धों एव जैनो ने गैदिक साहित्य 
का विरोध करके एक नवीन सस्कृति को जल्म दिया। यहाँ हम इसी क्रम मे 
पौराणिक एवं महाकाव्ययुगीन सस्कृति तथा वोद्ध एवं जैन सस्कृति का उल्लेस 


कर रहे हैं । 


पौराणिक सस्कृति का स्वरूप 

(शएपाण०्ट्राप्य एज(४९) 
भ्रठारह पुराणो का प्रारम्भिक रूप 600 ई पू. ही निर्मित हो चुका था । 
उस समय के पुराण अपने बीज रूप मे तो वैदिक यूग के साहित्य के समानान्तर ही 
विकसित हो रहे थे, परन्तु उस समय भ्रर्यात्‌ 600 ई धू भे तो पुराणों मे ब्राह्मण 
घ॒र्में का बोलबाला स्थान पा चुका था । पुराणों की गरृढ़ एवं 9तिशयोक्तिपूर्ण णैती 
प्पना ऐसा चमत्कार प्रदर्शित कर रही थी कि जनसाघारण ईश्वर के विरोध मे कुछ 
सोच ही नहीं सकता था । यही प्रतिशयोक्तिपूर्ण शेली रामायण तथा महाभारत के 
परिवर्धेन का भ्राधारभूत वन चुकी थी। लौकिक सस्कृत भाषा के इस साहित्य ने 
भाषा की सरलता के आधार पर भी जनसाघारण को भ्रपनी शोर प्राकृष्ट क्या । 
भरत पौराणिक एवं मह्ाकावग्ययुगीन सम्कृति के स्वरूप या विशेषताश्रो को समभने 

के लिए हम निम्नलिखित विन्दुप्तों के आधार पर विचार कर सकते हैं-- 

] अ्रवतारवाद की धारणा, 2 आदर्श चारित्रिकता, 3 धर्म का 
, समानाधिकार, 4 वर्णो-व्यवस्था, 5 साश्रम-व्यवस्था, 6 नारी-उद्धार, 7 राष्ट्रीयता 

की भावना, 8 समत्वय 9 सम्माननीयों का सम्मान । 

] अ्रवतारबाद की धारणा>-गौतम बुद्ध मे स्त्रम को ईश्वर का श्रवतार न 
बताकर पौराणिक अवतारवाद की शोर ही सकेत किया था। 600 ई पृ से लेकर 
400 ई प्‌ तक के पौराणिक साहित्य मे भ्रवतारवाद_ का एकछत्र राज्य हो गया 
था । महाभारत के दर्शन मे अवतारवाद का महत्त्वपूर्ण स्थान है। जब-जब धर्म 


हि दर्शन मे ब धर्म का 
हास होता है; अवर्म की वृद्धि होती है, दुष्टणन झानन्दित रहते है तथा सतजन 
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पीडित रहा करते हैं, तब-तब सर्तर शक्तिमान्‌ शक्ति घर्मं की स्थापना के लिए, दुष्टों 
के विनाश के लिए, सज्जनो की रक्षा के लिए अ्रवतरित हुआ करती है ।7 

इसी झवतारवाद के श्राधार पर ईश्वर के अनेक ग्रवतार प्रसिद्ध हो गए । 
वाल्मीकीय रामायण मे राम को ईशावतार बता दिया गया तथा महाभारत के एक 
झश गीता नामक शास्त्र मे श्रीकृष्ण को भ्वतार घोषित कर दिया गया। पुराणों 
में मत्स्य, कू्म, वराहू, नूतिह, वामन, परशुराम, राम तथा कृष्ण के साथ बुद्ध को 
भी भ्रवतार कहा जाने लगा । पुराणों का भ्रवतारवाद भारतीय सस्कृति मे भक्ति- 
भावना को विवर्धित करने वाला सिद्ध हुआ | उपनिपदो का ज्ञातमागगं जनता के लिए 
दुर्वोष्य सिद्ध हुआ, इसलिए पुराणों मे भक्ति मार्ग का प्रतिपादन हुग्ना । भ्रष्टादश 
पुराणों में ईश्वर के अनेक रूप्रों को प्रस्तुत करके भक्ति का अनेक रूपी सवल झाघार 
प्रस्तुत किया । ग्रत रामायण के राम रावण का वध करके अपने समय के यज्ञों की 
रक्षा करते है,” झाये सस्कृति »भ रक्षा करते है। महाभारत एज पुराणों के श्रीकृष्ण 
कस निकन्दन है तथा भक्ति-पथ के समयक हैं। ये सभी श्रवतार गैदिक धर्म की 
मर्यादाओ की संस्थापना के लिए झ्वतरित दिखाए गए है-- 

2 आदर्श घारित्विकता--पौरारिक साहित्य के माध्यम से भ्रादर्श चरित्रो 
को प्रस्तुत करके सस्कृति के स्वरूप को उज्ज्वल बनाने का सफल प्रयास किया गया । 
भागवत पुराण के जड भरत सौवीर नरेश के मंद को उस समय दूर करते हैं, जब 
बह उन्हे अपनी पालकी में जोन देता है तया पुत्र जयुत सघकर चलने की आज्ञा देता 
है। जड भरत मे अपने मानस मे बसे ईश्वर के स्वरूप को घ्यान करते चलते हैं तथा 
वे राजदण्ड की चिन्ता नही करते । जब राजा उन्हे प्राशदण्ड का भय दिखलाता है 
तो वे यद्दी कहते है कि-"-उनके शरीर के मर जाने पर भी उनका विनाश नहीं 
होगा ।' वे सौवीर नरेश को मानवता और सौजन्य के पथ पर लाकर खडा कर 
देते हैं। पुराणों के ऐसे ही अ्रनेक भ्रादर्श चरितों ने जन-समाज को विश्वबन्धुत्व की 
और शअ्रभ्सर होने की प्रेरणा दी । वह समाज आदर्श चरित्र को भ्रपनी सस्कृति का 
सर्वेस्व मानता था । पुराणों के राजवश_ तथा ऋषि वश के भ्रभेक चरित्र भारतीय 
सस्क्ृति को राष्ट्रीय चरित्र के स्तर पर लाकर खडा कर देते है | दधीचि एग शिवि 
जैसे दानवीर अपनी भ्रस्थियो एव मास का दान करके चरम त्याग का उदाहरण 
प्रस्तुत करते हैं । राजा प्रम्वरीष ने जनरक्षा मे प्रपना सव॒स्व न्यौछावर किया । 
वह ईश्वर मे इतना तल्लीन रहता था कि स्वय ईश्वर को सशस्त्र रूप मे राजा की 
रक्षा मे तैनात रहना पडा । विभिन्न राजाओं की प्रजा-वत्सलता भारतीय राजकुल 
की पवित्र सस्कृति को ही भ्रभिव्यक्त करती है| 


“| थैंदा यदा हि धर्मस्य स्लानिभवति भारत। 

झम्युत्यानमधमस्य तदात्मान सुजास्यहम ॥। 

परित्नाणाय साधूना विनाशाय च दुष्कृताम | 
घमसस्थापनार्थाय सभवामि थुंगे युगेशह. --गीता, 4/7-8 

भर _द्ञाल्मीकीय रामायण, वासकाण्ड, यशज्ञ-रक्षा प्रसग 
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राम'यण' के राम समस्त आदर्शताभो को लेकर पौराशिक मच पर खट़े 
दिखाई देते है। वे भारतीय संस्कृति के महान्‌ रक्षक के रुप में अ्रवती्ण होकर 
भ्राद टाजा, आदर्श भाई, आदर्श मित्र, श्रादर्श _योद्धा, प्रादर्श पति तथा पश्रादर्ण 
जनहितेपी के रूप मे प्रकद दिखलाई पड़ते हैं। लक्ष्मण भौर हनुमान प्रतिपक्षियो 
प्रथवा भारतीय संस्कृति के विनाशकों को नष्ट करके अपनी मस्कृति के प्रतिमानों को 
प्रस्तुत करते हैं । भरत त्याग की मूर्ति के रूप से सस्कृति का उज्ज्वल चारितधिक 
स्वरुप प्रस्तुत करते हैं । राम के प्रतिपक्षी पात्र भी प्रपन्ती वि्कक्षण विशेषताओं से 
सयुक्त होकर सह्कृति के उज्ज्वल स्वरूप को प्रकट कराने में सहायक होते हैं। स्त्री 
पात्रों मे सीता, कौशल्या तथा मन्दोदरी श्रादर्श पतिव्रता महिलाश्रो के रूप मे 
ससकृति के 'पतिव्रता' लक्षण को उजागर करती हैं। राम का पक्ष भ्रपनी सरकृति 
और राष्ट्र की रक्षा के लिए प्राणो की वाजी लगाकर राष्ट्रीय चरित्र प्रस्तुत करता है । 

महाभारत के कौरव पक्ष के घृत्तराष्ट्र एवं दुर्योधन की अ्धिनायकता के 
विरोध मे कृष्ण पाण्डवों को साथ लेकर चारित्रिक सत्य को प्रस्तुत करते है | दोनो 
ही पक्षो के असरुष योद्धा भ्रपने-अपने पक्ष को सत्यपूर्ण मानकर युद्ध करते हुए 
वीरगति को प्राप्त हो जाते हैं। महाभारत के विदुर, धौम्य, उद्दालक, सान्दीपनि 
जेगे सांस्कृतिक लक्षणों के रूप मे प्रकट करते हुए दृष्टिगोचर होते हैं। महाभारत 
के स्त्री चरित्रों मे भ्रपेक्षाकत भ्रादशता का प्रभाव है। द्रोपदी का चरित्र गत्यात्मक 
होता हुआ भी भादश्श नही है । 

_ 3 घ्मं का ससानाधिकार--घधर्माघिकार की दृष्टि से पौराणिक सस्कृति मे 
झनेक मान्यताएँ दिखलाई पडती हैं । भविष्य पुराण .भे.शूद्र को पुराण-बचनों को 
पढने का अधिकार नही वताया है | उस समय के शुद्र ब्राह्मरावाद के अ्रतिरेक से 
पीडित कहे जा सकते हैं। जब शूद्रो को सद्ग्रन्थो के स्वाध्याय से वचित रखा गया 
तो हिन्दू समाज मे अ्तेक विसगतियाँ उत्पन्न हो गईं। शूद्र पुराण-वचनों को सुनने 
का झधिकारी मात्र था। रामायण भी शूद्रो को द्विजजातियो के स्तर पर लाकर 
खडा नही करती । महाभारत मे शूद्रो एवं स्त्रियों को प्रात्मज्ञान प्राप्त करने का 
भधिकारी घोषित किया गया है | गीता मे भी इसी रहस्य को प्रकट करते हुए कहा 
गया है कि “ईश्वर को भाघार मानकर जो व्यक्ति प्राष्यात्म-क्षैत्र मे आगे बढते हैं, वे 
चाहे शूद्र हो या स्वियाँ--परम गति को प्राप्त होते हैं ।” यथा--- 

/ $ मा द्रि पायें व्यपाश्रिव्य स्थु पापयोनय । 
१ छलत्रियों वैश्याएं तथा शुद्रास्तेशपि यास्ति परा यतिस ॥। 
ह “-गीता, 9/33 
महाभारतकालीन सस्कृति मे ऐसा ग्रुगान्तरकारी परिवर्तन दिखलाई_पढता 
है, जिसे हम व्यक्ति और समाज का सस्‍्कार करने वाली_सस्क्ृति का_ प्रधान तत्त्व 
बह सकते है । ईश्वर के लिए सभी जीवधारी समान हैं। सभी जीवधारियों मे 


] सका न चाज्येत ब्राह्मण क्षत्रिय विना। 
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ईश्वर का निवास है, इसलिए सभी को आ्ात्महित करने का अ्रधिकार है। जो ईश्वर 
का ध्यान करता है, वह ईश्वर का ही हो जाता है ।” सम्पूर्ण समाज ने जिस व्यक्ति 
को धर्म की दृष्टि से वहिष्फृत कर दिया है, वह व्यक्ति मी सदाचार-स्वरूप ईश्वर 
की आराघना करता हुझ्ना शीघ्र ही पाप-मुक्त हो जाता है तथा पुण्यात्मा कहलाने 
का अधिकारी होता है । व्यक्ति के ऊपर हीनता केवल आचरण है, अत वर्म की 
दृष्टि से सब समान हैं | एक पापी व्यक्ति धर्माचार से शीघ्र ही धर्मात्मा का रूप 
घारण करके शाश्वत शान्ति को प्राप्त होता है। भ्रत वेदाष्ययन, पुराणो का 

स्वाध्याय आदि की दृष्टि से वर्म-घारणा का समान अधिकारी होने पर भी पझात्म- 

साधना का समान अ्रधिकार पौराखिक ससस्‍्कृति की महान्‌ विशेषता है। अत _वेदिक 
सस्कृति मे जो विपमताएँ थी, लगभग वे ही किसी न किसी रूप मे पौराणिक सस्कृति_ 
में श्रधिकार कर बेठी थी। जिस प्रकार बंद के मत्त्र-द्रष्टाओ ने सभी को वेदाष्ययन 

का झ्धिकारी वताकर भी शुूद्र की शोचनीय स्थिति के निराफरण के लिए सामाजिक 

स्तर पर प्राय कुछ नही किया, उसी प्रकार पौरारिक सस्क्ृति मे शूद्रों को सद्ग्रन्थो 

का स्वाध्याय करने का अधिकार न देकर केवल सुने-सुनाए ज्ञान के आधार पर 

उन्हे प्रात्म-साधना का अ्रधिकार देना हिन्दू-समाज के सेवक वर्ग के प्रति एक प्रघोर 

प्रवचना है । 


4. वर्ण-ध्यवस्था--पौराणिक सस्क्षति मे वर्णे-व्यवस्था को प्रत्यधिक महत्त्व 
दिया गया। ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य तथा शूद्र नामक चारों वर्सो के कर्मों को 
प्राकृतिक या जन्मजात गुणो के रूप मे समक्का गया ।“ ब्राह्मण वर्ण के कर्मों को 
प्रध्ययन-अध्यापन, यजन-याजन, एवं दान-प्रतिदान के रूप मे प्रस्तुत करके ब्राह्मणो 
के विशिष्ट लक्षणो को भी वर्णे-व्यवस्था की मनोवेज्ञानिकतता सिद्ध करने के लिए 
प्रस्तुत किया गया | मन का शमन करना, इन्द्रियों का दमन करना, मन, वाणी 
श्रौर शरीर की पवियता, क्षमाशीलता, चित्त की मृदुलता झौर ज्ञान भौर विज्ञान 
मे रुचि का होना ब्राह्मण वर्ण के लक्षण एवं कर्म माने गए। समाज का शैक्षर्खिक 
कार्य ब्राह्मण वर्ण के हाथो मे था । ब्राह्मण लोग शिक्षा के ऊपर एकाधिकार करिए 
हुए थे । ब्राह्मणों मे चारिनरिक पवित्रता का होना झनिवाये माना जाता था, ताकि 
शिक्षा को उपदेशात्मक रूप प्रदान किया जा सके | क्षत्रिय वर्ण के लिए शुरता, 
तेजस्विता, धेयें, दक्षता, रणधीरता तथा नेतृत्व-शक्ति जैसे भुशणो को अ्रपरिहायें 
माना गया । क्षत्रिय वर्ण के ये गुण ही उसे समाज तया शासन-सचालन के काय 
सौंप सके । क्षत्रियों को युद्धोन्मत्त करने के लिए वीरगति प्राप्त करने वाले शूरवीरों 


] समोछ्हपर्गभूतेषु न मे धंध्योपरित न प्रिय ॥ 
ये भजन्तितु माभक्तया मयि ते हैपू चाध्यहम्‌ | 
2 पअ्रपिचेतसुदुराचारों भजतेमामनन्यभाक्‌ | 
साधूरेदसमन्तष्य सम्यर्ब्यवसितोहि स ॥! “गीता, 9/29-30 


3 गीता 8|4 
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को मोक्ष का भ्रधिकारी चताया गया । रणभुमि मे हताहत होने वाले वौर को 
स्वर्ग प्राप्त करने का भ्रविकार बताया गया। गीता की यह दृक्ति 'हतौ वा 
प्राप्स्यसि स्वगेस्‌' क्षत्रिय वर्ण को समाज-रक्षा की भ्रोर ही प्रदत्त करने वाली थी | 
क्षत्रिय वर्ण को सामाजिक सुरक्षा से जोडकर सस्कृति का जो स्वरूप प्रस्तुत किया, 
उसमे त्याग, राष्ट्रीयता की भावना जैसे ग्रुण विद्यमान है। ब्राह्मण और क्षत्रिय 
वर्ण के कम उल्लेख के पश्चात्‌ वर्ण-व्यवस्था के आधार पर वेएयो को कृषि, 


गोरक्षण तथा व्यापार का कार्य सोपा गया । परितर्या या सेवा का कार्य शुद्र चर्ण 
को सौपा गया ।? 


पौराणिक वर्ण-व्यवस्था मे भी भ्रनेक विषमताएँ विद्यमान थी। शूुद्रों को 
आत्ममाधना का प्रधिकार होने पर भी मन्दिरो मे प्रवेश करने का भ्रधिकार नहीं 
था । शूद्र मन्दिर के बाहर से ही ईश्वर की प्रतिमा का दर्शन कर सकता था। बह 
न तो मन्दिर मे प्रवेश कर सकता था श्लौर न ही उसे वेदाष्ययन या स्वाध्याय करने 
का भधिकार था। तत्कालीन वर्ण-व्यवस्था मे सभी वर्णों को निर्दिष्ट कार्य करने 
का श्रादेश दिया । कोई वर्ण अपने कर्म को हीन समझे, इसलिए यह सॉस्कृतिक 
प्रतिमात भी श्रारीपित किया गया कि कोई भी व्यक्ति श्रपने बणानुकूल कार्य को 
करता हुआ सभी प्राणियों मे विकसित ईश्वर को प्राप्त होता है ।१ यदि कोई व्यक्ति 
झपने कर्म को हीन मानता है तो उसको यही सॉौस्क्ृतिक उपदेश दिया गया कि 
अपना गुणरहित धर्म या कर्म भी दूसरे सुव्यवस्थित धर्म या कम की भ्रपेक्षा श्रेष्ठ 
होता है। व्यक्ति श्रपने काय को करता हुआ्ला पाप से लिपायमान नहीं होता ।* 
भरत अपना कर्म एवं धर्म ही घारणीय है, भनुकरणीय है । हाँ, इससे द्वीनता की 
प्रन्यि का कर्तेंन भ्रवश्य हुआ॥आ, जिससे वर्णानुकुल कमठता मे इद्धि हुई । 

5 आश्रम-व्यचस्था-पौराणिक सस्कृति मे वंदिक सस्कृति की भाँति प्राश्म- 
व्यवस्था धाम्िक विशेषता स्वत समाविष्ठ हो गई । उस समय का समाज 
विद्याध्ययन के लिए ब्रह्मचर्य को, घनाजेन के लिए गृहस्थ को, पुण्यार्जन के लिए 
वानप्रस्थ को तथा आझाल्मप्रसादार्थ सन्‍यास भ्राश्रम को विशेष महत्त्व देता था। 
तत्त्कालीन समाज मे ब्रह्मचर्य तथा गृहस्थ को प्राथमिकता दी जाती थी । 

ब्रह्मचारी के लिए कर्म, मन तथा वचत से मैथुत को छोडने के प्रनुदेश 
दिए गए थे | ब्रह्मचर्य की ऐसी परिभाषा को निम्त रूप मे दखा जा सकता हैं 

कर्मणा मनसा वाचा सर्वावस्थासु स्वेदा । 
सर्वदा मैथुन त्यागों ब्रह्मचये प्रचक्षती ।।  --मछड पुराण 


] वही, 8/42-44 
2. यव प्रदृत्तिमृताना येन सर्णमिद ततमू॥।.. | (घरों * 
स्वकमणा तमभ्यचर्य सिद्धि विन्दति मानव ॥॥ 
3. शेयाल्दधर्मों विगुण स्वधर्मात्स्थनुष्लिदात । 
स्वभावनिग्रत कम कूर्बन्नाप्तोति विल्थिपम।॥। (-नीठा, 8/46-47 
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उस समय के ब्राह्मण बुद्ध होने पर भी पुरोहिताई का कार्य करते रहते थे 
तथा भीष्म जैसे भ्रक्वण्ड ब्रह्मतारी 75 वप की प्रायु पार करने पर भी सेनापति 
का कार्यभार सम्माले रहते थे । गुरु द्रोण जैसे झ्राचार्य दुद्धावस्था में भी शभ्रपने पद 
को न छोडकर महाभारत कराया करते थे । 

जहाँ एक ओर श्राश्रम-व्यवस्था का शिथिल रूप दिखलाई पउठता था, वही __ 
दूसरी झोर झनेक ऋषि महर्षि वानप्रस्थ की शरण लेकर नि शुल्क श्रष्यापन कार्ये 
किया करते थे । भिक्षात्ञ ही उनके जीवन का श्राघार था | शुकदेव जैसे ब्रह्म 
भ्रमरता का सन्देश प्रसार करते हुए वाल्यावस्था से ही सनन्‍्यास्त॒ ग्रहण कर लेते थे । 
राजा दशरथ जंतसे महीय दृद्धावस्था मे शान्ति पाने के लिए वन था पर्वत की शरण 
लेने के लिए सकल्प भी लिया करते थे अ्रत आयु-मीमा का प्राअ्म-व्यवस्था से 
प्राय कम सम्बन्ध रहता था । श्राश्रमो का निर्धारण विशेष परिस्थितियाँ ही 
करती थी । इस समय भी गाउुस्थाश्रम को सर्वश्रेष्ठ आ्राश्मम माना जाता था तथा 
शहस्थ ही सभी प्ाश्रमों का आधार था । 

6 नारी-उद्धार--पौराणिक महाकाव्यो के भ्रष्ययन से पता चलता है कि 
पौराणिक सस्क्ृति मे नारी-उद्धार की निरन्तर कोशिशें हुई । राजाप्रो मे बहुविवाह 
की प्रथा प्रचलित थी । चाहे दशरथ हो या रावण--पआलारय॑ भ्ौर श्रनायें बहुविवाह 
को महत्त्व देते थे । नारी को भोग की वस्तु भी माना जाता था। दूसरी झोर 
नारी की ऐसी शोपरात्मक स्थिति को दूर करने के लिए प्रयास भी किए जाते थे । 
गौतम की पत्ती भ्रहिलया भ्रपरिचित पुरुष द्वारा घषित होने पर जडवतु था प्रस्तरवत्‌ 
जीवन व्यतीत करने के लिए बाध्य हो गयी, परन्तु रामचन्द्र जैसे समाज-सुधारक 
मे उसके एकान्तवास को दूर करके उसे ऋषिकुल के वातावरण मे प्रतिष्ठित करके 
स्वगें स्थानीय वनाया / श्रीराम ने सतीत्व की साक्षात्‌ मूर्ति सीता को सॉँस्‍्कृतिक 
स्तर पर महत्त्व देकर रावण का विध्वस करके नारी उद्धार का प्रतिमान प्रस्तुत 
किया । 

महाभारत” की नारी का स्वरूप रामायण की नारी के स्वरूप की अपेक्षा 
आदणश न होकर यंथायवोदी है। द्रौपदी पाँचो पाण्डवो की पत्नी के रूप मे रहकर 
भी सम्माननीया समझी गई । केवल इतना ही नही, काम्यक वरू में जयद्रथ के 
साथ रहने वाली द्रौपदी को पाण्डवो ने सशय की दृष्टि से न देखा । परल्तु नारी 
के श्रपमान को ससक्ृृति का झ्पमान मानमर महाभारत का होना यह सिद्ध कर देता 
हैक उस समय भी नारी-उद्धार की घारणा किसीन किसी रूप में अवश्य 
विद्यमान थी । 

पौराणिक श्रीकृष्ण छुब्जा जैसी नारियो का उद्धार करने वाले हैं। वे 

के सहार के उपरान्त भी अजुन के नेतृत्व व सरक्षण में अनेक महिलाप्रो 
को सुरक्षित स्थानों पर भेजने की योजना बनाते हैं परन्तु सबसे अधिक प्ाश्चर्य 


|. बाल्मीकौय रामायण बालकाण्ड, भ्रहिल्योद्धार प्रसग। 
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का विपय तो यह है मि नारी-उद्वार का नारा लगाने वाले श्रीकृष्ण जैसे महापुरुष 
प्राठ-प्राठ विवाह करके नारी-शोपण को साक्षात्‌ करते हैं। उत्त समय के राज- 
समाज में व्याप्त भोगवाद की प्रवलता यही सिद्ध करती है क्नि नारी-उद्धार का 
कार्य थोढा बहुत होता भ्रवश्य रहा, परन्तु नारी को भोग-विलाम की मामग्री 
सानकर उसका प्रत्मघिक शोयश किया । 

7 राष्ट्रीयता को भावना--पौराणिक सस्कृति मे राष्ट्रीयवा की भावना 
का सकेत तत्काली। भ्रश्वमेध एवं राजसूथ यज्ञों की परम्परा को माना जा सकता। 
दशरथनन्दन राम ने केन्द्रीय क्ति के निर्माण के लिए प्रश्वमेध यज्ञ सम्पादित कराया 
था।! 'महाभारत' का इतियृत्त पाण्डवो के राजसूय यज्ञ की सूचना प्रदान करता है । 
पुराणों में राजा समर के अश्वमेघ यज्ञ का विशद्‌ वर्शन है। ये सभी यज्ञ राष्ट्रीयता 
की भावना के द्योतक कहे जा सकते है। उस समय को ससकृति भे भोगवाद, 
व्यक्तिवाद भ्रादि से ऊपर राष्ट्रीयता की भावना का होना यही स्पष्ट करता है फ्रि 
उस समय का समाज पर्याप्त सुसस्कृत था। पौराणिक समाज मे यज्ञों के सम्पादन 
के भ्रतिरिक्त राजनीतिक एव साँस्कृतिक या वेचारिक स्तर पर भी राष्द्रीयता की 
भावना को पर्याप्त स्थान मिला हुआ था । महाभारत” का अनुशासन _पद्व राष्ट्रहित 
की भावता से भरा पढा है। रामायण के राम अपने सच्चरित्र के द्वारा राष्ट्रीयना 
की भावना को ही परिपुष्ट करते हैं । 

8 समनन्‍्वय--पोराशिफ झवतारवाद के रहस्य को न समभने के कारण 
भनेक मत-मतान्तर विकसित हो चले । वैदिक युग के देवताओो के महत्त्व मे भी इस 
युग मे पर्याप्त विकास एवं परिवर्तन हो चुका था । दुष्णावरों तथा शैदो के बीच होने 
वाले विवादों को लेकर पुराणकरारों को समस्व॒य का रास्ता अपनाना पडा । तत्कौजीन 
समाज भे कर्म, ज्ञान, भक्ति के क्षेत्र मे सर्वश्रेष्ठा का विवाद उठ खड़ा हुश्रा । ऐसे 
विवादों की निराकृति हेतु समन्वय था समभौते का भ्राघार ढूँढा गया । भ्रवतारवाद 

के रहस्य को स्पष्ट करने के लिए विष्णु और शकर जैँती महाशक्तियों को ईएव* के 
ही दो रूप मानकर विवाद को समाप्त करने की चेष्ठा की गई । जिस प्रकार से एक 
नट प्रनेक रू। धारण करे प्रपना पार्टे प्रदर्शित करता है, उसी प्रकार ईश्वर भी 
भनेक रूपो मे प्रकट होने के कारण कभी ब्रह्म, कभी विष्णु तथा कभी शिव के हूप 
में जाना जाता है । तत्त्वत ईश्वर एक ही है, परन्तु उसके प्रतीत्यात्मक रूप अनेक 
हैं। पुराणकार ने शिव पुराण मे स्वय शफर के मुख से विष्णु श्रौर शकर का समन्वय 
करते हुए लिखा है-- 
सर्व विष्णुविष्णोण्च 
। देगा योवेन बागाति मन २ | 


--रद्र संहिता 

इसी प्रकार से विष्णु पुराण भे विष्णु भौर महादेव का ऐक्य सिद्ध करते न 

यहाँ तक कह दिया गया है कि जिस प्रकार घट में स्थित जल के दो झूपो की 
) बाल्मीफीय रामायण, उत्तरकाण्ड 


| 


.] 
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कल्पना न्रिथेंक है, उसी प्रकार ईश्वर को महादेव तथा विष्णु के रूप मे अलग-प्रलग 
मानना भी श्रसगत है ।? श्रत महादेव और विष्णु एक ही ईश्वर के दो ताम है । 

शिव और शक्ति का समन्वय प्रस्तुत करना भी उस समय की सस्क्ृति का 
महान्‌ गुण रहा है।? शिव शभौर शक्ति को एक-दूसरे का परिपरक बयलाया गया 
है। शक्ति के बिना शिव शवमात्र रह जाता है शिव के बिना शक्ति मृतप्राय 
रहती है । 

रामायण मे झ्रार्यो श्ौर द्रविडो को एकजुट करके राष्ट्रीय समन्वय भ्रस्तुत 
किया गया है । महाभारत मे कर्म, भक्ति तथा ज्ञान का प्दूभुत समन्वय है । गीता 
में निर्भुण श्लौर सगुरा ईश्वर का समन्वित स्वरूप प्रकढ किया गया है। यथा्थंत 
विभिन्न जातियो तथा विभिन्न मत-मतान्तरो में समन्वय स्थापित करने का प्रयास 
सल्कृति के उज्ज्वल रूप को ही प्रस्तुत करता है। पौराणिक समन्वय सस्कृति की 
महानतम विशेषता है । 

9 सम्माननीयों का सम्मान--पुराणों मे माता-पिता तथा गुरु के सम्मान 
के लिए सॉँस्कृतिक मूल्यों को स्पष्ट किया गया है। गुर को दण्डवत्‌ प्रणाम करने 
से तथा उसके सम्मुस्त विनश्न जिज्ञातु के रूप मे प्रस्तुत होकर रहस्यात्मऊ ज्ञान को 
प्राप्त करने का प्रयास करना चाहिए । गीता की यह शिक्षा आधुनिक थुग मे कितनी 
साथेक प्रतीत होती है-- 

तद्विद्धि प्रणिपातेन परिभ्रश्नेने सेवया ! 

उपदेक्ष्यन्ति ते ज्ञान ज्ञानिनस्तत्वदर्शिन ॥॥ 
-- गीता, 4/34 
रामायण के राम विश्वामित्र तथा वशिष्ठ जंसे गुझजनो का_ भ्रादर करके 
भारतीय सस्क्ृति के स्वरूप को भूतिमान्‌ कर देते है । हनुमान तथा सुप्रीव राम्‌ के 
चरणो मे झपने श्रापको घन्य मानते हैं। महाभारत के सुदामा तथा श्रीकृष्ण 
सान्दीपनि के कमल-चरणी मे रहकर अपना प्होभाग्य समर्भते हैं। पौराणिक 
भार्कण्डेय शकर जैसे योगि-प्रवर का सम्मान करके अपने आपको प्रफुल्लिन अनुभव 
करते हैं । गुरु भौर शिष्य के पवित्र सम्बन्ध, पिता-पुत्र के सम्बन्धों की पावनत्ता, 
मित्रो की पास्परिक सदाशयता तथा समाज के अन्यान्य शिष्टाचार यही स्पष्ट करते 

हैं कि तत्कालीन समाज में जीवन के नैतिक मूल्यों का पर्याप्त झ्रावर था! 

पौराणिक भौर महाकाव्य युगीन सस्कृति मे वैदिक सस्कृति से यही भिन्नता 
रही कि उस समय का समाज देवताझो को ईश्वर के रूप मे सानकर पुजने लगा 
तथा झ्वतारवाद की घारणा का प्रत्यधिक विकास हुआ । उस समय के समाज में 


] विष्णुपुराण--“उभयोरन्तर लास्ति घटस्थजलयोरिव |” 
शिवपुराण--एश परस्परपेक्षा शक्तियक्तिमतो स्थिता । 
हु ते शिवेन विना शक्तिन च शक्तया बिना छिबर ॥ 
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ब्रह्मवाद कर्मंकाण्ड के प्रपच मे जकडने के साथ साथ भक्ति-मार्यी प्रपच में भी बहुत 
अधिक उलभझ गया । वह समाज राजनीतिक वातावरण के विल्तृत होने के कारण 
झाश्रम-व्यवस्था को झ्ावश्यक मानकर भी तत्सम्बद्ध यथासभव सुविधाप्रों का भी 
प्रभिलाषी रहा | एक मानव का दूसरे मानव के प्रति जो स्वस्त दृष्टिकोण होना 
चाहिए उसे भस्तुत करने के लिए राम भोर कृष्ण जैसे महान्‌ चरित्रनायकों को 
साहित्य के मच. पर खडा कर दिया गया। प्त पौराणिक समाज की मम्कृति मे 
रुढियो की जकड के वोबजूद सस्कृति का विविधभुल्ली विकास हुआ। 
पोरारिक एवं सहाकाव्ययुगीन धामिक जीवन 
पुराणों मे तथा पौराणिक महाकाव्यो मे तत्कालीन सामाजिको के धर्म की 
विशद्‌ निवेचना हुईं है। पुराणों एवं महाकाव्यों में घर्में का स्वरूप स्प्रृति ग्रन्थों के 
धम्मशास्त्र की देन न होकर मूलत वैदिक साहित्य के धर्मशास्त्र की देन है। पुराण 
एवं पौराणिक महाकाव्य वेदों की दुह्ाई देने वाले हैं. परत वे उसी घामिक जीवन 
की विवेचना करते हैं, जो वैदिक साहित्य का प्रघान विषय रहा । जब छठी शताब्दी 
ई पू मे बौद्ध तथा जैन घ॒प्ते भी सामाजिको के घामिक जीवन पर प्रभाव डाल चुके 
थे तो पोराशिक प्रतिमानो ने भी वैदिक धमे के भुल्यो को समाज के सामने प्रस्तुत 
करके एक विशिष्ट घाभिक्र जीवन की शोर सकेत किया । तत्कालीन घाभिक जीवन 
फो जानने के लिए हम निम्नलिखित विन्दुओ के श्राधार पर विचार कर सकते है-- 
() घामिक शिक्षा-पद्धतति, (2) जीवन एवं ससार के प्रति श्राध्यात्मिक दृष्टि, 
(3) जगत्‌ के नैतिक शासक मे आस्था, (4) पुनर्जन्म तथा मोक्ष की मान्यता, 
(5) वर्णाअ्म धमम मे विश्वास, (6) ईश्वर का जन-सुलभ स्वरूप, (7) न्यायप्रियता 
(8) राजा प्रौर प्रजा का ध्मं।__ ५ हे 
2 धार्मिक शिक्षा-पद्वति--पोराशिक युग की शिक्षा मे झायुवेंद, विशञान, 
ज्योतिष, साहित्य जैसे विषयों को प्रध्यापित करते समय धर्म को विशेष सहत्त्व दिया 
जाता था| गुर भौर शिष्यों के पावन सम्बन्धो को चरिताथें करने का सम्यक्‌ 
पात्तावरण बनाया जाता था। पौराणिक सुदमा भौर कृष्ण श्राचार्य सान्दीपनि के 
श्रिय शिप्प थे। महाभारतकालीन शस्त्र-विद्या के भ्राचाय गुरु द्रोण को कौरव झौर 
पाण्डद जितना झादर देते थे उतना ही गुरु द्रोण का भी पपने शिष्यों के प्रति 
भ्रगाघ स्नेह था । परन्तु ऐसी घ/मिक शिक्षा-पद्षति के रहते हुए भी धनुधेर एकलब्य 
का अग्ूंठा कटवा लेता, यही सिद्ध करता है कि उस समय भी विभिन्‍न गुरुकुलो के 
बीच स्पर्दा के फलस्वरूप पर्याप्त विद्वेप था तथा शिष्यो के बीच भी ईष्या की कोई 
कमी नहीं थी; ऐसा होने पर भी यह तो कहना ही पडेग्रा कि पौराणिक धामिक 
जीवन मे शिक्षा का विशेष महत्त्व था प्रौर शिक्षा-पद्धति तत्कालीन समाज को एक 
निदिष्ट मार्ग प्रदर्शित करती थी । 


2 जीवन एवं सप्तार के प्रति आध्यात्मिक हष्दि--पौराणिक काल मे 
जनेसाघारण की यही घारणा थी कि झात्मा एक ऐसा प्रनुपम तत्व हैं जो जीवधारियों 
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कल्पना रिरिथिंक है, उसो प्रकार ईश्वर को महादेव तथा विष्णु के रूप में झ्लग-प्रलग 
मानना भी अ्रसगत है ।? भ्रत महादेव झौर विष्णु एक ही ईश्वर के दो नाम हैं । 


शिव श्र शक्ति का समत्वय प्रस्तुत करना भी उस समय की सस्कृति का 
महान्‌ गुण रहा है।? शिव भौर शक्ति को एक-दूसरे का परिपूरक बालाया गया 
है। शक्ति के बिना शिव शवमात्र रह जाता है शिव के बिना शक्ति भृतप्राय 
रहती है । 

रामायण मे भ्रार्यों भश्ौर द्रविड़ो को एकजुट करके राष्ट्रीय समन्वय प्रस्तुत 
किया गया है। महाभारत मे कर्म, भक्ति तथा ज्ञान का झदुमुत समन्वय है | गीता 
में निर्गण और सगुण ईश्वर का समन्वित स्वरूप प्रकट किया गया है। यथार्यंतर 
विभिन्न जातियो तथा विभिन्न मत-मतान्तरो में समन्वय स्थापित करने का प्रयास 
सस्कृति के उज्ज्वल रूप को ही प्रस्तुत करता है। पौराणिक समन्वय ससस्‍्कृति की 
महानतम विशेषता है । 

9 सम्साननोयो का सम्मान--पुराणों मे माता-पिता तथा गुरु के सम्मान 
के लिए सॉस्क्ृतिक मूल्यों को स्पष्ट किया गया है। गुर को दण्डवत्‌ प्रणाम करने 
से तथा उसके सम्मुस॒ विनम्र जिज्ञातु के रूप मे प्रस्तुत होकर रहस्यात्मक ज्ञान को 
प्राप्त करने का प्रथास करना चाहिए । गीता की यह शिक्षा भ्राधुनिक युग मे कितनी 
सार्थक प्रतीत होती है-- 

' तद्िद्वि प्रणिपातेत परिश्रश्नेन सेवया । 

उपदेक्ष्यन्ति ते ज्ञान ज्ञानिनस्तत्वद्शिन 
--गीता, 4/34 
रामायरा के राम विश्वामित्र तथा वशिष्ठ जँसे गुरुजनों का. भादर फरके 
भारतीय सस्कृति के स्वकृप को मूत्तिमानू कर देते है | हनुमान तथा सुग्रीव राम के 
चरणो मे अपने झ्रापको धन्य मानते है। महाभारत के सुदामा तथा श्रीकृष्ण 
सान्दीपति के कमल-चरणों मे रहकर अपना अहोभाग्य समभंते हैं । पौराखिक 
भार्कंण्डेय शकर जैसे योगि-अवर का सम्मान करके अपने प्रापकी प्रफुल्लित भ्रनुभव 
करते हैं । गुद भौर शिष्य के पवित्र सम्बन्ध, पिता-पृत्र के सम्बन्धो की पावनता, 
मित्रो की पास्परिक सदाशयता तथा समाज के अन्यान्य शिष्ठाचार यही स्पष्ट करते 

हैं कि तत्कालीन समाज मे जीवन के नैतिक मूल्यो का पर्याप्त प्रादर था | 
पौराणिक झौर महाकाव्य युगीन सस्क्ृति मे वेदिक सस्कृति से यही भिन्नता 
रही कि उस समय का समाज देवताशो को ईश्वर के रूप मे मानकर पुजने लगा 
तथा प्रवतारवाद की धारणा का भ्रत्यधिक विकास हुआ । उस समय के समाज मे 


[. विष्णुपुराण--“उभगोरतर नास्ति घटस्थजलयोरिव ।” 
2. शिवपुराण--एज परस्परापेक्षा शक्तिशक्तिमतो स्थिता ॥ 
न शिवेन विना शक्तिन च शक्तया बिना शिब ॥ 
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ब्रह्मवाद कर्मकाण्ड के प्रपच मे जकडने के साथ साथ भक्ति-मार्गो प्रपच में भी बहुत 
झधिक उल्क गया । वह समाज राजनीतिक वातावरण के विश्तृत होने के कारण 
झाश्रम-व्यवस्था को आवश्यक मानकर भी तत्सम्वद्ध यथासमव सुविधाओं का भी 
झभिलाषी रहा | एक मानव का दूसरे मानव के अति जो स्वस्थ दृष्टिकोण होना 
चाहिए उसे प्रस्तुत करने फे लिए राम भ्रौर कृष्ण जैसे महान्‌ू चरित्रनायकों को 
साहित्य के मच. पर खडा कर दिया गया अत पौराणिक समाज की मम्कृति मे 
रूढियो की जकड के चावेजूद सस्कृति का विविधभुत्ी विकास हुआ । 
का पोराशिक एज महाकाव्ययुगीन घासिक जीवन 
पुराणों मे तथा पौराणिक महाकाव्यों में तत्कालीन सामाजिको के धर्म की 
विशद्‌ निवेचना हुई है। पुराणों एवं महाकाव्यों मे धर्म का स्वरूप स्प्ृृति ग्रन्थों के 
घमंशास्‍्त्र की देन न होकर मूलत वैदिक साहित्य के घमंशास्त्र की देन है। पुराण 
एवं पौराणिक महाकाव्य वेदो की दुहाई देने वाले हैं, श्रत वे उसी घामिक जीवन 
की विवेचना करते हैं, जो वैदिक साहित्य का प्रधान विपय॑ रहा । जब छठी णताबव्दी 
ई पू मे बौद्ध तथा जैन धर्त भी सामाजिको के घामिक जीवन पर प्रभाव डाल चुफ़े 
थे तो पौराणिक प्रतिमानों ने भी वेदिक धर्म के भुल्यो को समाज के सामने प्रस्तुत 
करके एक विशिष्ट धाभिक जीवन की झोर सकेत किया। तत्कालीन घामिक जीवन 
को जानने के लिए हम निम्नलिखित विन्दुप्तो के आधार पर विचार कर सकते है-- 
() धामिक छिक्षा-पद्धति, (2) जीवन एवं ससार के प्रति आध्यात्मिक दृष्टि, 
(3) जगत्‌ के नैतिक शासक में श्रास्था, (4) पुनर्जेन्म तथा मोक्ष की मास्चता, 
(5) वर्शाश्रम धर्म मे विश्वास, (6) ईश्वर का जन-सुलभ स्वरूप, (7) न्यायप्रियत्ता 
(8) राजा और प्रजा का ध्मं।_ + ५ 
] धार्मिक शिक्षा-पद्धति--पोराशिक युग की शिक्षा मे प्रायुवेद, विज्ञान, 
ज्योत्तिय, साहित्य जैसे विषयों को भ्रध्यापित करते समय धर्म को विशेष महत्त्व दिया 
जाता था। गुर और शिष्यो के पावन सम्बन्धो को चरितार्थ करने का सम्यक्‌ 


वातावरण बनाया जाता था। पौराणिक सुदमा भौर कृष्ण भ्राचार्य सान्दीपनि के 
प्रिय शिप्य थे। महाभारतकालीन शस्त्र-विद्या क्के भाचायं गुरु दौण को कौरव और 
पाष्डद जितना भादर देंते थे उत्तना ही गुरु द्रोण का भी अपने शिष्यों के प्रति 
भ्रगाघ॒ स्नेह था | परन्तु ऐसी घामिक शिक्षा-पद्धति के रहते हुए भी धनुर्धर 
का झगू ठा कटवा लेता, यही सिद्ध करता है कि उस समय भी विभिन्‍न अं 
बीच स्पर्ड़ा के फलस्वरूप पर्योप्त विद्ेप था तथा शिष्य के बीच भी 8 53४ कै 
कभी नही थी । ऐसा होने पर भी यह तो कहना ही पड़ेगा कि कोई 
जीवन मे शिक्षा का विशेष महत्त्व या और शिक्षा-पद्धति तत्कासीन के घामिक 
निर्दिष्द मार्ग प्रदर्शित करती थी । पेसाज को एक 
2 जीवन एवं सतार के प्रति प्राध्यात्मिक रष्टि 
जनसाधारण की यही घारणा “पौराणिक 
ण की यही घारणा थी कि भात्मा एक ऐसा पनुषम तन है काल मे 


जो जोवधारियों 
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के शरीर मे रहते हुए भी नित्य बुद्ध एवं मुक्त है। जीवन का अस्तित्व प्लात्मा के ही 
कारण है। प्रात्मा के उदार के लिए ससार को झआाध्यात्म की कसौटी पर परखना होगा । 
जीवन में शिशु, बाल, किशोर, तरुण, प्रौढ एवं वृद्ध नामक छ रूपो में से गुजरता 
हुआ झात्म-तत्व उक्त सभी तत्वों से ऊपर है । वह न तो किसी से प्रभावित होता 
है और न ही यादृच्छिफुत किसी को प्रभावित करता है उत्ती झ्रातन्दमय तत्व को 
जानमे के लिए हमे प्रयास करना चाहिए। तत्कालीन समाज मे आत्मा की व्यापकता 
को महत्व देकर समार को ईश्वर की लीलाभ्रूमि तक स्वीकार किया गया । विराट 
ब्रह्म-स्वरूप ससार की उपासना करना धर्म का अग वन गया | इसी प्रधान घामिक 
जीवन के सन्दर्भ मे समार को समभने के लिए जीवन के आशावादी एवं निराशावादी 
पहलुझो का विकास हुप्ना । गीता की साँस्प, योग, वेदान्त श्रादि दाशेनिक विचारणाएँ 
यही सिद्ध करती है कि पौराणिक एवं महाकाव्ययुगीन समाज मे जीवन एवं जगत 
के प्रति एक विशेष धामिक दृष्टिकोण सृजित हुआ । 

3 जगत्‌ के नेतिक शासन में झ्रालस्या--पुराणो तथा पौराशिक महाकावज्यो 
ने पौराणिक युग के घामिक जीवन की प्राकृतिक न्याय या नैतिक शास्त्र की धारणा 
से सकलित किया । उस समय यही माना जाता था कि व्यक्ति का जन्म शुभाशुभ 
सस्कारो को लेकर होता है | सनोगुण की अभिद्ठद्धि से व्यक्ति तेजस्वी, ज्ञानवान 
एवं वलवान होता है, रजोग्रुण की इंद्धि के फलस्वरूप व्यक्ति व्यवहारकुशल व 
ससारासक्त स्वभाव का होता है, तमोगुश के प्रभाव के कारण व्यक्ति मे प्रज्ञान 
उत्पन्न होता है, जिसके फलस्वरूप बह व्यमनो का शिकार बनकर दुरात्मा बनता है। 
यदि कोई व्यक्ति घत्राढ्य है तो वह अपने पूव कर्मों के प्रभाव के कारण प्राकुनिक 
न्‍्याय को प्राप्त करके सुखोपभोग करता है तथा दुबल एवं गरीब व्यवित अपने पूर्व 
कर्मो के फलो को भोगता है| इतना होने पर भी हमारा हृदय हमे शुभ कार्यो की 
झोर श्रग्रसर करता है। झत हमे वर्तेमाव स्थिति को पूव्र कर्मो का फल मानकर 
सतोप करना चाहिए तथा भविष्यत्‌ को सुधारने के लिए शुभ कार्यों मे प्रवुत्त रहना 
चाहिए | प्रत पुराण-युगीन घामिक जीवन मे नैतिक शासन के प्रति विशिष्ट 
आस्था थी । 

4 पुनर्जन्म तथा मोक्ष की सान्यता--पौराणिक सस्कृति में जीव का पुन - 
पुन जन्म लेना तथा जीव की श्रव्रिद्या से भुक्ति के सिद्धान्त को घामिक जीवन का अग 
माना गया । जिस प्रकार से व्यक्ति पुराने कपडो को उतारकर नए कपडे घ रण कर लेता 
है, उसी प्रकार जीवात्मा जीणं कलेवर का परित्याय करके नव शरीर को घारण 
करती है ।? शुमाशुभ कर्मों मे झआसक्त रहने के कारण पुनर्जन्म का शिकार बनना 


] तेपा ये यानि कर्माणि प्राकसृष्टया भ्रतिपेदिरे | 
वान्येव ते प्रपच्चन्ते सज्यमाना, पुन ॥  --विष्णुपुराण 
2 वापाँसि जीर्णानि यधारिहाय नवीन गहणाति मरोध्पराणि । 
तथा शरीराणि निहांय जीर्णान्यन्यानि सयति नवानि देही । 
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पछता है, झत व्यक्ति को देव-दुलेंभ मानव शरीर को प्राप्त करके सर्वोत्तम पुरुषार्थ - 
सोक्ष को पाने का प्रयास करना चाहिए । मुमुक्षा होने पर भी व्यक्ति के जीवन में 
घ॒म की प्रघानता द्ोती चली जाती है । 

पुनजजेन्म के सिद्धान्त को मानने के कारण उस समय का समाज घममे की भोर 
प्रेरित हुआ । घ॒र्म-साधना के जितने भी अष्टाग योग जुसे प्रचलित नियम थे, उन्हे 
धाघारभूत मानकर तत्कालीत समाज का धामिक जीवत वेज्ञानिक दशनों की प्लोर 


प्रवृत्त एव ग्रग्रसर होता चला गया । मोक्ष की घारणा ने उस समय के घामिक जीवन 
फो घम्म की सृक्ष्मताप्रो की झोर बढाया । 


5 वर्शाअरम् धर्स मे विश्वास-- पौराणिक सस्कृति मे चारो वर्णो तथा 
चारो आश्नमों को वामिक जीवन का झाधार मात्रा गया। उस समय का समाज 
झपने-प्रपने कत्तंव्यो को वर्ण के मनुकुल निर्वाहित करके भ्रपनें घम्मं को निर्वाद्वित 
समभती था। चारो प्लाश्रमों को पुरुषार्थे-चतुष्टरप की सिद्धि का भाधार माना जाता 
था। पौराशिक वर्णाशक्षम धर्म वैदिकगरुगीन वर्साक्रम घ्॒मे की भाँति विसगतियों से 
पूर्व द्ोता दुश्ला भी भ्रधिकाँश समाज के घामिक जीवन का अग बता हुआ था । 
इस विषय में हम पहले ही पौराणिक सस्कृति के स्वरूप के सन्दर्भ मे विचार 
कर चुके हैं । 


6 ईश्वर का जन-सुलभ स्वरूप--पुराणो मे ईश्वर के दशावतार का विस्तृत 
घर्णन ईश्वर के सगुण रूप को प्रतिपादित करता है। ब्रह्मवैवर्त पुराण के श्रीकृष्ण 
गोलोक या मोक्ष के बासी होने के साथ-साथ गोप-वालो के भी मित्र हैं। उनका 
सानिध्य पाकर गोपियाँ धन्य हो जाती हैं तथा महाभारतयुगीन कृष्ण के विरादू 
स्वरूप को देश्षकर दुर्योधन जैसे तनशाहो के हृदय भय के कारण विदीणणं हो जाते 
हैं। रामायण के राम शारीरिक गठन त्तवा रूप-सौन्‍्दर्य के सप्ुद्र होने के कारण 
जनसाधारण के लिए भक्ति के विषय बनते हैं। जिस निर्युण ईश्वर को प्राय जन- 
समाज समझ तक नहीं पाता है, वही ईश्वर सगरुण रूप भे वन्‍्दना भ्ौर भर्चना का 
विषय बन जाता है। 

ईश्वर के सर्वग्राही स्वरूप के प्रतिधादन के कारण नदघा भक्ति! भी 
पौराणिक घामिक जीवन का विशिष्ट झग बदी । उस समय का समाज ईंए्वर की 
कथाप्रो को श्रद्धापूवंक सुनने लगा, जिसे श्रवरा भक्ति के नाम से पुकारा गया। ईश का 
गुणगान करना कीतंन भक्ति के नाम से पुकारा जाने लगा। ईश्वर को याद करना 
“स्मरण” भक्ति का स्वरूप कहा जाने लगा । ईश्वर की प्रतिमा की पय-सेवा की 'पाद 
चन्दनम्‌' मक्ति कहां गया । पुष्य, पत्र, दुग्ध भ्रादि को ईश-प्रतिमा के ऊपर झवित 
करने की “पचेना” भक्ति कहा गया | गायन और मनन के द्वारा ईश्वर का अभिवदन 
वन्दना' भक्ति माना गया। ईश्वर को स्वामी के रूप से पूजना 'दास्या 


] अवध शीतन विष्णो स्मरण पादसेवनम्‌ 
भचन ददन दास्य स्स्यमात्मसिवेदनम्‌ ॥ 


--्रीमद्भागवत्त 
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के शरीर मे रहते हुए भी नित्य बुद्ध एव मुक्त है। जीवन का प्रस्तित्व प्रात्मा के ही 
काररा है। आ्ात्मा के उद्धार के लिए ससार को आध्यात्म की कसौटी पर परखना होगा! 
जीवन में शिशु, वाल, किशोर, तरुण, प्रौढ एवं वृद्ध नामक छ रूपो में से गुजरता 
हुआ झात्म-तत्व उक्त सभी तत्त्वो से ऊपर है । वह न तो किसी से प्रभावित होता 
है भौर न ही यादृच्छिकृत किसी को प्रभावित करता है उत्ती श्रावन्‍दमय तत्व को 
जानने के लिए हमे प्रयास करना चाहिए। तत्कालीन समाज मे पआ्ात्मा की व्यापकता 
को महत्व देकर सभार को ईश्वर की लीलाभूमि तक स्वीकार किया गया । विराट 
ब्रह्म-स्वरूप ससार की उपासना करना धर्म का भ्रग वन गया। इसी प्रधान घामिक 
जीवन के सन्‍्दर्म मे ससार को समझने के लिए जीवन के आशावादी एवं निराशावादी 
पहलुप्ो का विकास हुप्रा । गीता की साँख्प, योग, वेदान्त प्रादि दाशंनिक विचारणाएँ 
यही सिद्ध करती हे कि पौरारिक एवं महाकाव्ययुगीन समाज में जीवन एवं जगत 
के प्रति एक विशेष घाभिक दृष्टिकोण सुजित हुआझा । 

3 जगत्‌ के नैतिक शासन में झास्या--पुराणो तथा पौराणिक महाकाव्यों 
ने पौराणिक युग के धामिक जीवन की प्राकृतिक न्याय या नेतिक शास्त्र की धारणा 
से सकलित किया । उस समय यही माना जाता था कि व्यक्ति का जन्म शुभाशुभ 
सस्कारो को लेकर होता है ।! सतोगुणा की अभिवृद्धि से व्यक्ति तेजस्वी, ज्ञानवान 
एवं बलवान होता है, रजोगुण की दृद्धि के फलस्वरूप व्यक्ति व्यवहारकुशल व 
ससाराधक्त स्वभाव का होता है, तमोगरुद्ध के प्रभाव के कारण व्यक्ति में अज्ञान 
उत्पन्न होता है, जिसके फलस्वरूप वह व्यसनो का शिकार वनकर दुरात्मा बनता है। 
यदि कोई व्यक्ति घत्राढय है तो वह अपने पूर्व कर्मो के प्रभाव के काररा प्राकृतिक 
न्याय को प्राप्त करके सुखोपभोग करता है तथा दुबल एवं गरीब व्यवित अपने (व 
कर्मो के फलो को भोगता है । इतना होने पर भी हमारा हृदय हमे शुभ कार्यो की 
शोर प्रग्रसर करता है। झ्रत हमे वर्तमान स्थिति को पूर्व कर्मों का फल मग्नकर 
सतोष करना चाहिए तथा भविष्यत्‌ को सुधारने के लिए शुम कार्यों मे प्रवृत्त रहना 
चाहिए । ग्रत पुराण-युगीव घामिक जीवन मे नैतिक शासन के प्रति विशिष्ट 
आ्रास्था थी । 

4 प्रुनर्जे्म तथा सोक्ष की सान्यता--पौराणिक सस्कृति में जीव का पुन “ 
पुन जन्म लेना तथा जीव की प्रविद्या मे मुक्ति के सिद्धान्त को घामिक जीवन का भग 
साला गया। जिस प्रकार से व्यक्ति पुराने कपडो को उतारकर नए कपडे घ.रण कर लेता 
है, उसी प्रकार जीवात्मा जीण कलेवर का परित्याग करके नव शरीर को धारण 
करती है |? शुमाशुभ कर्मों मे श्रासक्त रहने के कारण पुनर्जेन्म का शिकार बतरनीं 


] तैपा ये यानि कर्माणि प्राक्सध्टया भ्रतिपेदिरे । 
तान्येव ते अ्पद्यन्ते सज्ययाना, पुन | . --विव्णुपुराण 
2 वासादि जीणोनि ययाविहायव नवोन गहणाति सरो&पराणि। 
तथा शरीराणि जिहांय जीर्णान्यन्यानि सयति नवानि देही । 
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पडता है, भत व्यक्ति को देव-दुर्लेभ मानव शरीर को प्राप्त करके सर्वोत्तम पुरुषाये- 
भोक्ष को पाने का प्रयास करना चाहिए । मुमुक्षा होने पर भी व्यक्ति के जीवन में 
धर्म की प्रधानता होती चली जाती है । 

पुनर्जेन्‍्म के सिद्धान्त को मानने के कारण उस समय का समाज धर्म की शोर 
प्रेरित हुआ । घम-साधना के जितने भी भ्ष्टाँग योग ज॑से प्रचलित नियम थे, उन्हे 
प्राघारभूत मानकर तत्कालीन समाज का धामिक जीवन वैज्ञानिक दर्शनो की शोर 
प्रदत्त एव अग्रसर होता चला यया । मोक्ष की घारणा ने उस समय के घामिक जीवन 
को धम की सूक्ष्मताश्नी की शोर बढाया । 


5 पराश्रिम धर्म मे विश्वास--पौरारिक सस्कृृति मे घारो वर्णो तथा 
चारों भ्राश्नमो को घामिक जीवन का श्राधार माना गया । उस समय का समाज 
प्रपने-प्पने कत्तंव्यो को वर्ण के भ्रनुकूल निर्वाहित करके भ्रपने धर्म को निर्वाहित 
समभत़ो था । चारो आश्रमो को पुरुपा्थ-चतुष्ट्य की सिद्धि का भ्राघार माना जाता 
था। पोराणिक वर्णाश्षम घमम वेदिकयुगीन वर्राश्रम धर्म की भाँति विसगतियो से 
पूदे होता हुआ भी अधिकाँश समाज के धामिक जीवन का भ्रग बना हुआ था । 


इस विषय में हम पहले ही पौराणिक ससरूकृति के स्वरूप के सन्दर्भ मे विचार 
कर चुके हैं । 


6 ईश्वर का जन-सुलम स्वरूप--पुराणो मे ईश्वर के दशावतार का विस्तृत 
घरोन ईश्वर के सगुण रूप को प्रतिपादित करता है। ब्रह्मववर्ते पुराण के श्रीकृष्ण 
गोलोक था मोक्ष के बासी होने के साथ-साथ ग्रोपनवालो के भी मित्र हैं। उनका 
सानिध्य पाकर गोपियाँ धन्य हो जाती हैं तथा महाभारतयुगीन कृष्ण के विराट 
स्वरूप को देखकर दुर्योधन जैसे तनशाहो के हृदय भय के कारण विदीण हो जाते 
हैं। रामायण के राम शारीरिक गठन तथा रुप-सौन्द्य के प्॒मुद्र होने के कारण 
जनसाधारण के लिए भक्ति के विषय वनते हैं । जिस निर्गुण ईशबर को प्राय जन- 
समाज समझ तक नही पाता है, वही ईश्वर संगुण रूप मे वन्दना भर भर्चता का 
विपय बन जाता है। 

ईश्वर के सर्वेग्राही स्वरूप के प्रतिपादन के कारण नवधा भक्ति भी 
पौराणिक घारमिक जीवन का विशिष्ट श्रग बनी । उप्त समय का समाज ईश्वर की 
कथाओ को श्रद्धापूवेक सुनने लगा, जिसे श्रवरा भक्ति के नाम से पुकारा गया। ईश का 
शुरगान करता कीतेत भक्ति के नाम से पुकारा जाने लगा। ईश्वर को याद करना 
'स्परण” भक्ति का स्वरूप कहा जाने लगा । ईश्वर की प्रतिम! की पग-सेवा की 'पाद 
वब्दनस्‌' भवित कहा गया । पुण्प, पत्र, दु्ध झादि को ईश-प्रतिमा के ऊपर अपित 
करने की “प्र्चना” भक्ति कहा गया। गायन भौर मनत के हारा ईशवर का प्रभिवदन 
'वन्‍्दना' भक्ति माना गया। ईश्वर को स्वामी के रूप में पूजना 'दास्य” भवित का 

] श्रदण कीतन दिप्णो स्मरण पादसेवनम्‌ । 


भ्रचन यदन दास्य सस्यमात्मनिवेदनस्‌ ॥ ---भीमदूभागवत्त 
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था । परन्तु ये सभी विवाह दाम्पत्य-सूत्र के उदाहरण नही कहे जा सकते क्योकि 
झजुन तथा भीम जैसे राजकुमार इन सम्बन्बो को आजीवन निर्वाहित करने की 
कल्पना तक नहीं कर सके | भ्रत पौराणिक युगीन समाज मे वैवाहिक प्रणाली 
अनेक रूपो मे विकसित थी | 

4 नचारियो की स्थिति--पौराणिक समाज मे नारी को बेद पढने का अथवा 
प्रात्मसाधना करने का अधिकार मिला हुआ था परन्तु शिक्षा की दृष्टि से नारियों 
की स्थिति शोवनीय ही थी । कुछ उच्च परिवारों की महिलाएं ही शिक्षा प्राप्त कर 
पाती थी । नारी को बहुविवाह का शिकार बनाकर शोपित किया जाता था। एक 
पत्नी के रहते हुए भी राजा या राजकुमार प्न्यत्र श्रनेक प्रेम-सम्बन्ध स्थापित किया 
करते थे । नारी को विषय-भोग की सामग्री तक माना जाने लगा था। वेश्याञ्रो की 
भी कोई कमी नही थी । राजकुलो मे वेर्याप्रो का रहना प्राय झ्रावश्यक था। 
परन्तु महाभारत के पात्रों को देखकर यह अनुमान किया जा सकता है कि 600 ई पृ 
से लेकर 400 ई प्‌ तक के यूग मे भी राजाओ ने स्त्री को मानवी के रूप मे 
स्वीकार करके उसे सम्मान्य समभने की चेष्ठा की । श्री रामचन्द्र का सीता के प्रति 
अगाध प्रेम नारी के सम्मान का ही सूचक है । 

5 भ्रन्धविश्वासो का बोलबाला--पौराणिक साहित्य की कल्पनाश्रो के 
कारण स्रमाज मे प्ननेक प्रन्धविश्वास प्रचलित हो चुके थे । उस समय का समाज 
पुराणों एवं महाकाव्यो के भ्राधार पर रावण को दश मुखो वाला व्यक्ति, सहस्तवाहु 
को हजारो भुजाओो वाला वीर पुरुष मानने लगा था | उस समाज में विकासवाद को 
अआन्त धारण कहकर उल्टी ही गगा बहाई ज। रही थी, सतयुग, त्रेता, द्वापर तथा 
कलियुग के क़म को सत्य मानकर मानव की प्रगति को भूठलाया जा रहा था । 
हनुमान जेसा वानर वशी योद्धा एक बन्दर-स्वरूप देवता वन चुका था। राक्षमों के 
विचित्र रूपो की कल्पनाएँ समाज को पूरी तरह से गुमराह कर चुकी थी। एक 
ओझोर वेदिक कर्मकाण्ड समाज के प्रत्येक कार्य को झाच्छन्न कर चुका था तथा दूसरी 
झोर भक्तिमार्ग का दासता-प्रपच समाज को एक निरर्यकर ढकोसला बनाएं दे रहा 
था । पण्डितो के उकिति-वैचित्रुव का फल यही हो रहा था कि समाज व्यग्य को भी 
वाच्य रूप मे ग्रहण करके कुछ से कुछ समझ बैठा था। भरत पुराणों की झतिशयोक्ति- 
पूर्णो शैली ने पौराणिक साहित्य को जिस रूप मे प्रस्तुत किया, वह केवल दिग्श्रामक 
था तथा वामन जैसे राजाग्रो के ऊपर ईश्वरत्व का आरोप कुछ भौर ही कमाल 
दिखा रहा था। 

6 यगंगत सघर--पौराणिक समाज झारये-झनाये, सुवर्णा-अवर्ण, कुलीन- 
अकुलीन वर्गों मे विभकत था | उस समय काम्वोज, यवन, शक्रादि के न होने पर भी 
झार्य और झनायें पारस्परिक सघप में रत रहते ये | ब्राह्मण देवता तरह-तरह की 
थुक्तियाँ प्रतिपादित करके शूद्व वर्ण को शोपित करने का सफल प्रयास किया करते 
थे। भीलो तथा किरानो के प्रति पश्रार्यों का दृष्टिकोण स्वस्थ एवं तर्कंसमगत न था। 
पजु न से भी श्रेष्ठ धनु्घंर एकलव्य के दक्षिण हस्त का श्रग्रृठा विह्प के ही कारण 
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कटवाया गया था। केवन इतना हो नही, भ्रपितु किरानो, सागो तथा भीलो की 
कन्याओं का वरणश करके भी उन्हे दाम्पत्य-सूत्र मे सुबद्ध नही रखा जाता था । 

7 शिक्षा का प्रसार--पौराणिक समाज मे शिक्षा के केन्द्रों में श्रवश्य वृद्धि 
हुईं | मगध के शासक शिक्षा के प्रसार को महत्त्व देते थे । गीता मे गुरु के महत्त्व 
को प्रतिषादित करके श्रद्धावान्‌ शिष्य को ज्ञान-प्राप्ति का अविकारी माना गया है| 
उस समय के समाज मे शिक्षा के प्रसार के कारण सामाजिक सम्त्रन्धो में बहुत कुछ 
मुदुलता बनी । पौराणिक सल्कृति एवं घामिक जीवन के सन्दर्भ मे यह तथ्य स्पप्ट 
दी चुका है । हु 

8 समनन्‍्वयात्मकता--पौराणिक समाज मे शैवो-वैष्णावो, झार्यो-प्रनायों के 
समन्वय के प्रयास भी किए। जहाँ राम को केवट एग निपाद से प्रेम-समन्वय का 
सच्चा उदाहरण है, वही राजा रामचन्द्र का शूद्रक के प्रति कठोर व्यवहार-समन्वय 
भजक तथ्य जान पडता है। श्रीकृष्ण का जामवन्ती से परिणय प्रार्यों और अनायाँ 
का समन्वयक तथ्य है, परन्तु भीलो के द्वारा कृष्ण के रनिवास को लूटना उम्त 
समन्वय को परिस्थितियो कौ देन ही सिद्ध करता है। भ्रत पौरारिक सगाज में 
परिस्थितिवश जो समन्वय स्थापित हुआ, वह भी मानव सस्कृति के भ्रध्या्र मे एक 
झनुपम देन है। 

पौराणिक समाज मे देदिक समाज की उपेक्षा भ्रनेक कट्टरताएँ प्रवेश पा चुडी 
थी परन्तु हम पोराणिक समाज को केवल गैदिक समाज का ही विकस्तित रूप मान 


सकते हैं । पौराणिक समाज का भ्रध्ययन करने के लिए हमे साहित्य को ही श्राघार 
मानकर भ्रागे चलना होता है। 


पोौराशिक ध्राथिक स्थिति 

पौराणिक समाज की भ्रथव्यवस्था का विकास वैदिक भ्रय॑-व्यवस्था के झाधार 
पर हुझ्ना, तत्कालीन समाज की आधिक स्थिति को जानने के लिए वर्णा-व्यवस्था के 
भाधार पर ही श्रागे बढा जा सकता है। उस समय के आधिक विकास मे न केवल 
वश्य वर्ग ने, अपितु समाज के समस्त उगों ने यथोचित योगदान किया। भ्रत 
पौराणिक रीतियो को प्राधारभूत मानकर विकसित होने वाले समाज की झाभिक 
स्थिति मुक्त निम्न कार्य एव उद्योगों के ऊपर आधारित रही--! पशुपालन, 
2 कृषि, 3 कुटीर उद्योग, 4 व्यापार, 5 प्लालेट, 6 शिक्षा एग 7 सेवा । 

यहाँ यह उल्लेखनीय है कि पौरारिक काल में चर्ण-व्यवस्थां के प्रतिमान 
वहुत-कुछ पूर्ववत्‌ बने रहे । प्रत कृष्ण को गोपाल कहा जाना, बलराम को हनलघर 
कहा जाता“पशुपालन एवं कृषि को ही महत्त्व देना है । हलोत्सव राजा जनक के 
समय में भी मताया जाता था तथा पौराणिक रचना-काल में भी भ्रत कृषि को 


सभी प्रकार से महत्त्व दिया गया । इस युग मे फसलों मे भी चहुत कुछ विकास 
हुमा । भ्रन्‍्य कार्यो की जानकारी के विषय मे भी इसी अध्याय की वर्ण-व्यवस्था 
तथा वैदिक्युगीन समाज की झ्राधिक स्थिति ही द्रष्टव्य है । यथार्यत पौराणिक 
काल मे अस्त्र-शस्त्रो के निर्माण मे जी भी प्रगति हुई, वह प्राय वैदिकग्रग मे उसी 
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रूप मे थी। इसीलिए पौराणिक काल मे युद्ध के शस्त्र भालो, तलवार, घनुप-बाण 
आदि ही बने रहे। विज्ञान के विकास के अभाव में पौराणिक समाज की प्राथिक 
स्थिति मे किसी प्रकार की कोई विशेष प्रगति नही हुई । 
पौराशिक समाज के धर्म, सस्कृति एव भ्रर्थतन्त्र का अध्ययन करने पर यह 
स्पष्ट हो जाता है कि जिस समय समाज को वेदिक मर्यादाओं में बेंघकर युगानुकूल सस्कृति 
को भ्रपनाना पडा, परम्परा-प्रिय होने के कारण कोई विशिष्ट विकास न कर 
सका | प्राश्रमव्यवस्था के नियमों का अनुपालन अत्यन्त कठिन होने के कारण तथा 
परिस्थितियों की अ्रनेकरूपता के फलस्वरूप पौराणिक भक्तिमार्ग अश्रनेक रूपो मे 
विकसित हुझ्ना ) जहाँ वेदिक त्षस्कृति कम और ज्ञान के समन्वय का उल्लेख करती 
हुई व्विसित होती रही, वही पौराशिक सस्ट्टति भक्ति को प्रधानता देकर विकसित 
हुईं | वस्तुत कर्म की नौरसता तथा ज्ञान की दुराग्रहिता के फलस्वरूप जिस भक्ति- 
माग का उदय हुआ, वह प्रपने आप मे प्रत्यन्त रतल, सरल झौर सुवोध सिद्ध हुम्रा | 
ईश्वरवादी तथा प्रनीश्वरवादी समाज को अ्रवतारवाद के माध्यम से एक्रीकृत करने 
का श्रेय पौराणिक मस्क्ृति को ही है इप्तीलिए गोतम बुद्ध जैसे वेद एप ईश- 
विरोधी महापुरुष को ईश्वर का नवाँ भ्रवतार माना गया । “महाभारत” एव 
'रामायण” जैसे पौराणिक महाकाव्यों का परिवर्धन पौराणिक सस्क्ृति का ही 
प्रतिबिम्ब प्रस्तुत करता । 
बोद्ध सस्कृति 
(890005६ (णाए४) 
गौतम बुद्ध ने ईसा पूर्व छुठी शताब्दी में बौद्ध घर्में का जो स्वरूप निर्मित 
किया, उसी को बौद्ध सस्कृति के रूप में प्रहणा किया जाता है । यद्यपि 600 ई पू 
से 400 ई पृ के प्रन्तराल मे बौद्ध धर्म की दो सगीतियाँ सम्पन्न हो चुकी थी, 
तथापि बौद्ध धर्में का विकास झ्राठवी तथा नवीं शताब्दी तक झ्नवरत होता रहा । 
यहाँ हम मुल्यत बौद्ध धर्म के मूल रूप को प्रस्तुत कर रहे है, जो आगे चलकर बौद्ध 
दाशेनिको के हाथो मे पडकर सुसस्कृृत रूप घारण करता चला गया तथा भिक्षुश्रो 
एवं भिक्षुणियों के परिवेश में पहुंच कर स्वत अध पतित होता चला गया । बौद्ध 
रुस्कृति के स्वरूप को स्पष्ट करने वाले सिद्धान्त मुखझ्यत इस प्रफार है--() चार 
आये सत्य, (2) क्षरिकवाद (3) विचार-स्वातन्श्य, (4) झ्राडम्बरों का विरोध, 
(5) निर्वाण की मौलिक मान्यता, (6) वसुधेव कुठुम्बकम्‌ तथा (7) वर्णाश्षम 
धर्म पर प्रहार । 
] चार श्रार्य सत्य 
गौतम बुद्ध ने वैदिक एवं पौराणिक मान्यताझो का पर्याप्त विरोध करने पर 
भी दु खबादी सिद्धान्त को स्वीफार किया । समस्त बौद्ध सस्कृृति दु खवाद के ही 
इद-गिर्द चक्कर काटठती है । बुद्ध ने दु खो के स्पष्टीकरण तथा दु खावरोधक तत्त्वो 
के प्रतिपांदन हेतु चार आये सत्यो को प्रस्तुत किया। चार श्ार्य सत्य इस प्रकार है- 
() डु ख, (2) हु वर का समुदाय, (3) हु ख-निरोध तथा (4) इु ख तिरोधक मार्ग । 
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(१) बु ख--बुद्ध ने प्रत्यक्ष प्रमाण के आधार एरदुख के स्वरूप के 
समझा | व्यक्ति का जन्म, वाधंवय तथा मरण सब दु ख-स्वरूप ही हैँ। प्रियो का 
वियोग शोक का कारण बनता है। वौद्ध पच उपादान स्वरूप स्कन्ध की रूप, वेदना, 
मज्ञा तथा सस्कार एवं विज्ञान के रूप में दु ख का स्रोत मानते है । वस्तुत समस्त 
नश्वर जगत्‌-त्यापार दु स्व की प्रतीति कराता है । दु ख की प्रत्यक्षानूभूति का निपेत 
सम्भव नही है । 

(2) छुल्ल का समृदाय--दु ख की उत्पत्ति का मूल कारण हतृष्णा है। 
प्रत्येक व्यक्ति अनेक सुखो तथा भोगो की झ्रोर प्रवृत्त होता है । यही प्रवृत्ति तृष्णा 
है । तृष्णा के मूल मे प्रविद्या का निवास रहता है। प्रज्ञा के कारण व्यक्ति, 
व्यक्ति का शत्रु बन जाता है। घोर स्वार्थों की ग्रन्यियाँ भ्रज्ञान के ही कारण विकृमित 
दोती हैं। इसीलिए एक वर्ग दूसरे ब्गं से लडता है। राजाओं को तृष्णा-स्वरूप 
महत्त्वाकाँक्षाओं को साकार करने के लिए युद्ध करने पडते हैं । धन की तृष्णा के 
कारण भाई-भाई के भूगडे होते हैं। प्रधिकार-लिप्सा के कारण निरन्तर सपर्प 
चलता रहता है। व्यक्ति पराजित होकर भी विजयैषणा का शिक्वार वत्कर पुन 
सघबरत होता है। यही समूचा सघर्ष दु खस्वरूप है तथा इसी के पृष्ठक्षेत्र में तृष्णगा 
और प्रविद्या का निवास है। 

(3) दु ख-मिरोध--दु ख को दूर करने के लिए 'दु ख-निरोध” आर्य सत्य 
को स्वीकार किया है। यदि कारण को हटा दिया जाए तो कार्य का भ्रभाव हो 
जाता है। भत तृष्णा तथा श्रविद्या को दूर या निरुद्ध करना ही दु ख निरोध है। 
यदि व्यक्ति का जन्म ही न जन्म तो जन्म, वार्घक्य तथा मरण जैसे दु खो का स्वयमेव 
निरोध हो जाता है। दुख स्वरूप ससार फो दुख निरोध का आश्वासन देता एक 
झाशावादी दृष्टिकोश कहा जा सकता है परन्तु आधुनिक दर्शन के भ्रनुसार थौद्ध 
सस्कृति का दु ख-निरोध भ्राशावादी न कहकर निराशावादी ही कहा जाएगा । 

(4) ढु ख-निरोधक सार्य---वौद्ध धर्म एवं सस्क्ृति मे भ्रष्टाग योग को दु ख- , 
निरोधक पथ माना गया है। श्रष्टांग योग का क्रम इस प्रकार है--(!) सम्यक्‌ ' 
दृष्टि, (2) सम्यक्‌ सकलप, (3) सम्यक्‌ वचन, (4) सम्यक कर्म, (5) सम्यक्‌ 
,जीविका, (6) सम्यक्‌ प्रयत्न, (7) सम्यक्‌ स्मृति तथा (8) सम्यक्‌ समाधि । 
सम्यक्‌ दृष्टि का सम्बन्ध यथार्थे दर्शन से है। व्यक्ति को अपने जीवन की यात्रा का 

पथ स्वत निश्चिनत करना है। भ्रत दु खो से मुक्ति पाने के लिए सम्यक्‌ दृष्टि या 
दर्शन का होना नितान्त झ्रावश्यक है । दूसरे व्यक्ति को आघात न पहुँचाते हुए भपने 
विकास के लिए विचार करना ही सम्यक सकल्प कहलाता है । सत्य एवं प्रिय भाषण 
को ही सम्यकू वचन का नाम दिया गया है। सम्यक्त वचन के द्वारा अनावश्यक 
कठुतावर्घेक वार्ता से बचा जा सकता है | व्यक्ति को विना किसी रिश्वत के तथा 
आनन्दपूर्वक परिश्रम करने से जो कर्मानुभव होता है, वही सम्यक्‌ कर्म का स्वरूप 
है। परिवार की सपोषिका तथा कलहशून्य श्राजीविका ही सम्यक जीविका हैं। 
व्यक्ति द्वारा अपने लक्ष्य को प्राप्त करने के लिए जो पवित्र एवं उत्साही कदम उठाने 
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होते है, वही सम्यक्‌ प्रयत्न के नाम से जाने जाते हैं। सदाचार को याद रखना 
अथवा करणीय एवं अ्रकरणीय का स्मरण रखना ही सम्यक्‌ स्मृति है। चित्त की 
वृत्तियो को रोक कर स्वय को शून्य मे विलीन कर देना ही समाधि है । पंत मध्यम _ 
मार्ग को ही प्रष्टाँग योग का स्वरूप समभना चाहिए । 

बुद्ध ने समस्त कर्म-व्यापार की अष्टाँग योग के भ्रन्तगंत रखकर कर्म की ही 
भमीमाँसा की । आचरण की पवित्रता की प्रतिष्ठापना करके समाधि की श्रोर प्रयाण 
किया | यहाँ यह उल्लेखनीय है कि बौद्ध सस्क्ृति मे पातजल योग की भाँति अष्टॉग 
योग को प्रस्तुत नही किया गया है । 
2 क्षरिकवाद 

बौद्ध सस्क्ृृति अ्नात्मवादी है, किन्तु भौतिकवादी नहीं। बुद्ध ने आत्मा 
नामक स्थायी तत्त्व को कभी स्वीकार नही किया | क्षरश्िकवाद के श्राधघार पर 
व्यक्ति का हित करने के लिए जो सस्क्ृति विकसित हुई, उसमे ईश्वर आत्मा जंसे 
नित्य तत्वों का निषेध करके स्कन्ध, झ्रायतन झौर घातु नामक तत्वत्रय के भ्राघार 
पर झागे बढा गया। 

पाँच तत्वो--रूप, वेदना, सज्ञा, सस्कार तथा विज्ञान को '“स्कन्ध! नाम से 
जाना जाता है। स्कन्ध, द्वादश झआयतन के भ्रन्तर्गत ही गिना जा सकता है, क्योक्ति 
बोद्ध दर्शन एवं ससक्ृति का मूलाधार प्रतीत्य समुत्पाद है,! जो द्वादश आयतन का 
ही स्वरूप है। द्वादश आयतन का प्रारम्भ “भ्रविद्या” से होता है | पुर्व-जन्म के पाप 
पुण्य-स्वरूप कर्मों को 'सस्कार” कहा गया है। सस्कारो के वशीभूत रहकर प्राणी 
गर्म मे आता है तथा चंतन्‍्य को प्राप्त होता है, जिसे 'विज्ञान' कहते हैं । शारीरिक 
तथा मानसिक पअवस्थाओं को 'नामरूप' कहा जाता है। छ इन्द्रियो--श्राख, 
कान, नाक, जीम, त्वचा और मन को 'षडायतन” कहा गया है । विपय-ससगे को 
स्पर्श” कहा गया है | सुख दु ख तथा उदासीनता की भनुभूति को विदना” कहा हैं । 
बस्तु के अ्रधिकाधिक लाभ प्राप्त करने की प्रवृत्ति को 'तृष्णा" कहा जाता है । विषय 
की झ्ासक्ति को 'उपादान' कहा जाता है । विषयाशक्ति के कारण प्राणी का जन्म 
होता है तथा उसे “मव' कहा जाता है | भविष्यकालीन जन्म को “जाति नाम से 
जाना जाता है। 'जरामरण” को बाखावाँ भ्रायतन माना गया है। धर 

कुछ विद्वानों ने प्रायतन के बारह रूपो से छ इन्द्रियों या 'पडायतन” के 
साथ उनके छ विपयो--रूप, शब्द, गन्घ, रस, स्पष्ट द्रव्य तथा धर्म को गिना है।* 
झायतन के पश्चात्‌ धातु के भ्रठारह रूपो-छ इन्द्रिय, छ इन्द्रिय विपय तथा छ 
इन्द्रियों और उनके विपयो के सम्पर्कजन्य विज्ञानों को प्रतिपादित किया गया है | 
ययाथंत ये सभी तत्व केवल 'द्वादशायन' के ही विभिन्न रूप हैं । 
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यहाँ यह उल्लेखनीय है क्रिशवौद्ध सस्कृति या दर्शन का क्षरिकवाद जहाँ 
ससार को नश्वर एवं दु ख स्वरूप सिद्ध करके समाज को निर्वाण की भोर प्रवृत् 
करने वाला है, वही इसका प्रतिपादन वैदिक मान्यताश्रों से बुछ्ध हटकर किये जाने 
के कारण वेज्ञानिक नही वन पाया |,/छ इन्द्रियों की मात्यता न तो वैज्ञानिक है 
धौर न ही इन्द्रियो के दमन के स्वरूप को भली-माँति उजागर करती है | क्षरिषिकवाद 
की प्रतिपादना व्यक्ति को झ्ात्मा के साथ क्षणुमगुर बताकर निराशावाद को भ्रधिक 
व्यापक बना देती है| भ्रत बौद्ध दर्शन का क्षरिकवाद दु लवाद की वीणा वजाता 
हुआ व्यक्ति को दु ख-मुक्ति.. का सच्चा_श्राश्वामन नही दे पाता । यदि प्रात्मा भी 
क्षशिक है है तो क्षरिक तत्त्व-भुक्ति का विषय किस प्रकार बन सकता है ? यह 
समस्या विकट रूप मे खही हो जाती है ५ फिर भी क्षणिकवाद देराग्य की भावना 
को सपुष्ट करता है। जप | 
3 विचार-स्वात्तन्त्य 


बौद्ध मस्कृति मे विचार प्रकट करने तथा विचार ग्रहण करने या धारणा 
निर्मित करते की आवश्यकता पर बन दिया गया। दबेद को स्वत प्रमाणभूत 
मानकर घ्यक्ति वंदिक साहित्य की भान्यताझ्रो मे बंध जाता है तथा उसे वेचारिक 
सस्कार का भ्रवसर नही मिलता। बौद्ध सस्कृतियों से जिज्ञासा के परितोषार् तकं- 
वितकं को विशेप स्थान नही मिला है। फिर भी बौद्ध घर्म को प्राणी के हित मे 
मानकर उसे ग्रहण करने का भ्नुमोदन करती है ।7 श्रत जो तक द्वारा सत्य सिद्ध 
हो जाता है, वही आाद्य होता है। वौद्ध घ॒र्मं के श्रम्युदय के समय जैनघमम भी 
विकसित हो रहा था | भ्रत कुछ लोग जैनघर्म की दुद्ाई देते थे तथा बहुत से लोग 


चेदिक या सनातन घर्मं की । इसलिए बुद्ध ने सत्य को ग्रहण करने के लिए बेचारिक 
स्वतन्त्रता को यवावश्यक महत्व प्रदान किया । 


4 श्ाडम्बरों का विरोध 


गौतम बुद्ध ते वैदिक कर्मेकाण्ड प्रथवा ब्राह्मरा धर्म के श्राडम्बरों के विरोध 
मे बौद्ध सस्कृति को खडा किया था। बौद्धयुगीन समाज मे देवी-देवताओं के नाम 
आडम्वरी का विविधमुलखी प्रचार था । इसीलिए बुद्ध ने श्रनीश्वरवादी सस्कृति को 
ही जीव के उद्धार का रास्ता बताया | ईश्वर तथा आत्मा जैसे तत्वों के विषय में 
भौतम भौन रहे । वौद्ध सल्कृति मे दस भव्याकृत तत्व हैं -- 
(क) ससार के विषय मे--] व्या ससार नित्य या भमर है? 
है 2 क्या ससार या लोक प्रनित्य है ? 
3 क्या लोक सानन्‍्त है ? 
4 क्‍या लोक अनन्त है ? 
(ख) जीवाटमा एव शरीर 5 क्या जीव झौर शरीर एक है * 
के विषय में 6 क्‍या जीव भ्रन्‍्य तत्व है भौर शरीर अन्य 
कोई ? 
| श्रगुरता निकाय 3/7/5 
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(ग) मिर्वाण प्राप्त कर 7 क्या मृत्यु के झनन्तर तथागत यथा बुद्ध का 
लेने के पश्चात्‌ मुक्त रूप रहता है ? 
8 क्‍या मृत्यु के पश्चात्‌ तथागत होते भी है 
या नही ? 
9 कया मृत्यु के पश्चात्‌ तथागत होते है ? 
0 क्या मृत्यु के पश्चात्‌ तथागत होते ही हैं या 
निश्चयत नही होते ? 
यथार्थंत वुद्ध ने अनीश्वरवादी सस्क्ृति मे समस्त रहस्प के ऊपर पर्दा डालने 
की कोशिश की । यदि तिर्वाएं को मानकर उसके स्वरूप के विपय में ही नहीं जाना 
गया तो निर्वाण की मान्यता ही असगत है, यह सिद्ध हुआ । फिर भी धर्म और 
ईएवर के नाम पर जो आाजम्बर प्रचलित थे, उनके विपप्र मे मौन साधना बहुत कुछ 
हितकर कहा जा सकता है । 
बुद्ध ने अपने समफालीन महापुरुष महावीर की सवंज्ञता को भी आडम्बर 
बताया । यदि महावीर सर्वज्ञ है तो वे भिक्षा माँगते समय घरो की पहचान दूसरों 
के माध्यम से क्यो करते हैं ? यदि वे सर्वेशक्तिमान्‌ है तो कुत्तों को डराने के लिए 
दण्ड क्यो घारण करते है ? इसी प्रकार जब गौतम के शिष्यों ने बुद्ध को ईरखवर 
कहा तो वे भावुकता का परिहार करने के लिए सदेव सचेत रहे | इस प्रकार 
ब्राह्मण घर्में तथा श्रमण धर्म के प्राडम्बरों या आन्तियों को दूर करने के लिए वृद्ध 
ने वीणा को उठाया था। 


5 निर्वाण की मौलिक मान्यता 

बुद्ध के निर्वाण को अनन्त झौर अनुपम शान्ति का धाम न मानकर तृष्णा 
के बुकने की स्थिति या अभ्रवस्था माना । जब साधक के श्रविद्या रूगी तम-तोम का 
विनाश हो जाता है तो तृष्णा के भ्रमाव में सस्कारो का कोष रिक्त हो जाता है 
तथा जन्म-मरण का बीज समाण हो जावा है! गौतम हारा मान्य निर्वाण कोई 
ए्थिर शान्ति का तत्त्व न होकर जीव की मुक्ति की चोतक श्रवस्था मात्र है । 
यथार्थत गौतम ने स्थिर तत्त्व की धारणा के खण्डन के लिए ही निर्वाण को ऐसा 
स्वरूप स्वीकार किया । 
6 वसुधैव कूटुम्बकम्‌ 

बौद्ध सस्क्ृति में समस्त मानव-समुदाय को एक ही परिवार के रूप मे देखा 
गया है इसीलिए गौतम बुद्ध ने बौद्ध धर्म की दीक्षा का द्वार स्त्रियों और पुरुषों के 
लिए समानतः अ्रपाइत किया | बुद्ध के हृदय की अपार करुणा ने समस्त ससार 
को अपने पूरिवार के रूप मे देखकर झहिसा तथा सत्य को यथोचित महत्त्व दिया ! 
4 वर्णाश्रम धर्म पर प्रहार 

बुद्ध ने मानव को विभिन्न वर्गों में विभाजित देखकर व्यापक विचार करके 
ही वर्णाक्षम धर्म का विरोध किया । ब्राह्मण वर्ग अनेक घामिक झाडम्बरो की प्राड 
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में जनता का शोषण कर रहा था। शूद्रो का अनवरत शोपण हो रहा था | ऐसी 
स्थिति भे बुद्ध ने वर्णावादिता पर प्रहार किया तथा आश्रम-प्र्म के नियमों को भी 
शिश्लि एव सरल करने पर बल दिया । वृद्ध के श्रेष्ठ प्रयासों के वावजूद समाज की 


वर्ण-ब्यवस्था तथा झाश्रम-व्यवस्था पर कोई विशेष प्रभाव न पडा हाँ, वृद्ध दे 
प्रयत्तों से जानिवादिता का तिष अवश्य कम हुप्ना । 


इस प्रकार हम देखते हैं कि बुद्ध ने बौद्ध सस्कृति के निर्माण में वैदिक 
क्मेकाण्ड ऊे विरोध-स्वरूप ध्वज का फहराने का प्रयास किया | वौद्ध सस्कृति घम 
सिद्धान्तो की सरलता के कारण, यज्ञवाद के विरोध के फलस्वरूप बुद्ध के प्रभावशाली 
व्यक्तित्व के कारण, समानता कौ भावना के कारण, जनभापषा पालि के प्रयोग के 
कारण, प्रचार शैली की रोचकता के स्राघार पर, मठो तथा बिहारों के निर्माण के 
फलस्वरूप, प्रचारकों के उत्पाह तथा राज्याश्रम के कारण भारत मे ही नही, अपितु 
एशिया के विशाल भू-भाग पर फैली । बौद्ध सस्कृति की सबसे वडी देन समानता 
नी भावना को लाने मे तथा भाडस्बरो का परिहार करने मे है । 


बोद्धयुगीन धार्मिक जीवन 
बुद्ध के समय बौद्ध सस्कृति ही बौद्ध धर्मे-प्रभावित समाज के धामिक जीवन 
का श्राघार बनी । बौद्ध धर्म सन्‍्यासियो के क्षेत्र मे ही नही, ग्रृहस्थियो के क्षेत्र से भी 
प्रसृत हुआ । झत बौद्ध सस्कृति से प्रभावित लोगो का घामिक जीवन स्थविरो तथा 
महासधिको के जीवन के रूप मे साकार देखा जा सकता है। हम बौद्ध सस्क्ृति के 
विपय में विचार करते समय बौद्ध धर्म के विषय मे लगभग सब कुछ कह चुके हैं, 
अत यहा घामिक जीवन के बिन्दुप्नो का सकेत कर देना हो पर्याप्त होगा--- 


र  सस्तार क प्रति विरक्तिपूर्ण दृष्टिकोश, 2 प्रनीए्वरचादी मान्यता फा 
प्रसार, 3 भश्रष्टाँग योग का व्यवहार 4 घामिक समानता का दृष्टिकोश, 
$ वर्खाश्रम घम का विरोच, 6 श्रहिसात्मक दृष्टिकोश तथा 7 कर्म और ज्ञान 
' था समन्वय । 
बोडयुगीन समाज फी स्थिति 
बुद्ध के समय का समाज पौराखिक भावनाओं के विरोध में सुसगठित हुआ । 
भ्रत उस समय के समाज को निम्तलिखिन विन्दुओ के भ्राधार पर जाना जा 
सकता है--- 
] समाज के वर्गीकरण में नवीवता, 2 वैवाहिक स्थिति, 3 समाज मे 
स्थियो का स्थान, 4 अ्रस्पृश्मता की कमी, 5 दैनिक जीवन ! 
,. हैं समाज के वर्गोकरण से नवीनता--ईसा पूर्व छड़ी शताब्दी में ब्राह्मण 
धर्म का बोलवाला होने से बुद्ध को वर्णु-व्यवस्था की प्रघोर कट्ट रताओ का विरोध 


करने के लिए विवश होना पढा । वुद्ध ने भुक्ति।का-द्वार सभी वर्गों के लिए खोला 
जिसका परिणाम बह हुआ कि सभी वर्गो के व्यक्ति घर्म के समान अधिकारी बने 


तथा पारस्परिक सहानुभूति का प्नुमव करने लगे। ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य तथा 
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शूद्र नामक चार वर्खो मे विभाजित समाज मानवता को समाज के वर्मीकरणा में 
एक ठोस आधार मानने लगा | यद्यपि वर्गों तो बने रहे, तथापि विशिष्ट परिवर्तन 
यही परिललित हुआ कि आम जन-समाज में यदि कोई उच्च वर्ण का व्यक्ति निम्न 
वर्ण की किसी कन्या से प्रेम करता या अथवा वेवाहिक सम्बन्ध स्थापित करता था 
तो उसवी निन्‍दा नहीं की जाती थी । मानव ने मानवता के-सूत्र मे बंधने की विशिष्ट 
पहल करना सीखा ! 

वरु-व्यवस्था में व्यवसाय की दृष्टि से भी परिवर्तत परिलक्षित हुमा 
एक ब्राह्मण व्यापार करने का अधिकारी था ! ब्राह्मण क्षत्रिय-वृत्ति को भी अपना 
सकते थे । वेश्य बर्णो वृपि, दुग्ध व्यवसाय तथा व्यापार को करता हुआ भी उद्योगों 
को प्पनाने मे स्वतन्त्र था। समाज में उद्योग की दृष्टि से पर्याप्त लोच झा चुकी 
थी । समाज के ग्रौद्योगीकरण की दृष्टि मे उक्त लोच महत्त्वपूर्ण स्थान रखती हैं।- 

बौद्धयुगीन समाज मे शूद्र बर्ों को शुद्ध शूद्र तथा हीन वर्ग के रूप मे 
विभाजित देखा जाता है । हीन वर्ग बहेलिया, रथकार, नाई, कुम्भकार, बुनकर, 
झादि के रूप मे देखा जात, था| जन्म और जातिजन्य अ्रभिमान को दूर करने के 
लिए बुद्ध के उपदेश समाज के वर्गीकरण मे पर्याप्त नवीनताएँ परिपुरित करने वाले 
सिद्ध हुए । ब्राह्मण और क्षत्रिय को समान मानने की विशुद्ध परम्परा का श्रीगणंश 
इसी समाज से शुरू हुआ । जिस समय मे सदाचार को आ्राधारभूत मानकर समाज 
का वर्गीकरण किया गया, उसे हम पुराण मे नव्य रूप कहे तो तर्क-सगत होगा । 

” यज्षपि गौतम बद्ध के धर्म-प्रचार के वारण समाज में एक नवीन वेतना 
अवश्य उत्पन्न हुई, तथापि यह कहना अ्रसगत होगा कि बौद्धयुगीन समाज पूर्णतया 
नवीन समाज का दर्शन कर सका । जैसा कि हम पौराणिक सस्क्ृति के सन्दर्भ मे 
यह स्पष्ट कर चुके हैं कि उसी युग मे पुराण-घधर्म से प्रभावित समाज मे वर्ण व्यवस्था 
अनेक रूढियो एव कट्टरताओ्रो मे जकड चुकी थी । इसलिए बौद्धयुगीन समाज में 
जहाँ एक ओर नवीन समाज की सरचना पर बल दिया जा रहा था वही भिक्षुओ 
श्र भिक्षुरियो के ममाज मे भी जाति-पाँति का पूरा प्रभाव था। रक्त की 
पवित्रता के लिए सभी वर्ण सतकंता-बरत रहे गे । एक ब्राह्मण किसी क्षूद्र या 
चाण्डाल की छाया पडने पर झपते को दूषित मानकर स्नान करने का उपक्रम करने 
लगता है । 

यथार्थत बुद्धि ने गुणों के आधार पर ब्राह्मण को ब्राह्मरात्व, क्षत्रिय को 
क्षत्रियत्व, वेश्य को वैष्यत्व तथा शूद्र को शूद्रत्व का अधिकारी मानकर भी समस्त 
समाज को निर्वाणोन्मुख करने के लिए वर्ण॑-व्यवस्था के बन्धनों को प्त्यन्त शियिल 
कर दिया । ब॒द्ध के व्यक्तित्व ने समाज की कट्टरताशों से सन्नस्त जनता वो समाज 
मे मानवतावादी चेतना का प्रसार करके एक वार पुन उबार लिया । 

2 वेवाहिक स्थिति--बौद्ध धर्म से प्रभावित समाज मे वैवाहिक स्थिति 
मे भी कुछ लोच भवश्य आई थी । प्राय सभी वर्ण शझपने-अपने वर्ण मे वेवाहिक 
सम्बन्ध सयोजित करते थे । यदि कसी उच्च वर्ण का व्यक्ति निम्न चर्ण की युवती 
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से विवाह कर लेता था तो उसे निन्दनीय न मानकर धर्मानुकूल भी समझा जाने 
लगा था । रक्त सम्बन्ध वी कट्टरताएँ प्रव तक प्रचलित थी | एक शोर ऐसा वर्ग 
था जो वैदिक व्यवस्थाश्रों को पुरजोर समर्थन दे रहा था तथा दूसरी झोर 
वैवाहिक स्थिति मे लोच लाने का प्रयास किया जा रहा था। परन्तु च्च वर्ण 
के व्यक्ति का निम्न वर्ण की युवती से प्रेष भले ही निन्दनीय न रहा हो, परन्तु 
सम्पूएं बौद्ध साहित्य मे ऐसा एक भी उदाहरण नहीं मिलता, जवकि निम्न वर्ण 
के पुरुष ने उच्च वर्णो की युवती से विवाह-सम्बद्ध बताया हो। भरत बौद्धयुगीन 
समाज में वेवाहिक सम्बन्धो की स्थिति मे फोई सन्तोषप्रद खुधार न हुआ |,” 


3 समाज में स्त्रियो का स्थान--वुद्ध ने स्त्रियों को मोक्ष या निर्वाण 
पाने का भ्रधिकारी माना । इस प्रकार तो यही सिद्ध होता है कि जिस प्रकार 
वेदिक एवं पौराणिक समाज मे स्त्रियो को मोक्ष का भ्रधिकारी माना जाता था, 
उसी प्रकार वौद्ध समाज में भी उन्हे वही श्रघिकार प्रदान किया गया। बौद्ध 
समाज मे एक स्त्री मिक्षणी बनकर निर्वाण की साधना तो कर सकती थी, परन्तु 
स्त्री वर्ग के ऊपर लगे भ्रकुशो को देखते हुए पुरुष वर्ग की श्रपेक्षा स्त्रियों को कम 
झ्रादर हीं मित्रता था । एक भिक्षुणी बौद्ध धर्म की दीक्षा ग्रहण करके कई वर्ष 
तक साधना करने पर भी सद्य दीक्षित मिक्षु के सम्मुक्ठ करबद्ध मुद्रा मे खडी होकर 
सत्कार किया करती थी, परन्तु भिक्षु भिक्षुणी की प्रार्थना करने या सत्कार 
करने के लिए बाध्य नही था । बौद्ध विहार मे एक भिक्षुणी स्वतम्त्र रूप से फ्रिसी 
भिक्षु से वार्ता नही कर सकती थी, जबकि मिक्षु भिक्षुणियों से बातें करने के लिए 
स्वतन्त्र थे । यदि इस तथ्य को समालोचनात्मक्र दृष्टि से देखा जाय तो यही निष्वर्प 
निकलता है कि बुद्ध के समाज मे सामाजिक भर्यादाप्नो का ही ध्यान न रखकर, 
झपितु मनीवैज्ञानिक प्रतिमानो को घ्यात मे रक्कर कार्य किया गया । ऐसा कैवल 
उस समाज मे ही नही, अपितु भ्राज के समाज मे भी बहुत कुछ होता है । इससे 
हमे यह तिष्कर्ण निकालना उचित नहीं जान पडता कि बुद्ध क्षी दृष्टि मे पुरुषो 
की भ्पेक्षा स्त्रियाँ हीन थी। भिक्षुओओं भ्ौर भिक्षुणियो को सयम रखने का जो 
प्रावधान था, उसे एक आलोचक मनोवैज्ञानिक स्तर पर आदरणीय ही मानेगा | 
यहाँ यह भी उल्लेखनीय है कि भिक्षू भी केवल व्यवस्था की दृष्टि से ही भिक्षुरि/।यो 
से ही वार्ता करते थे, अनगैल और श्रनावश्यक प्रलाप तहीं करता था। इसीलिए 
चुद्ध का यह उपदेश 'मा कामरति सन्‍्वव“--प्र्थात्‌ काम-बासना मे रत मत होम्नो, 
कित्तना सारगर्मित है ? डर + 

गौतम बुद्ध स्त्रियो को अ्रपने धर्मेसघ मे दीक्षित करके प्रसन्न नहीं थे । उन्हें 
अपने धर्म की पावनता की रक्षा सदिर्ध जान पडने लगी थी। इसलिए गौतम ने 
पनुयायी धानन्‍्द से कहा था--“पर जब स्त्रियो का प्रवेश हो गया है, आनन्द ! 
धर्म चिर॒स्थायी न रह सफेगा। जिस प्रकार ऐसे घरो से जिनमे अधिक स्त्रियाँ 
झौर कम पुरुष होते हैं, चोरी विशेष रूप से होती है, कुछ इसी प्रकार की अवस्था 
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उस सूत्र भौर विनय की समभनी चाहिए, जिसमे स्त्रियाँ घर का परित्याग करके 
सृहविहीन जीवन मे प्रवेश करने लग जाती हैं | धर्म चिरस्थायी न रह सकेगा जिस 
प्रकार धान के खेत पर पाला पड जाय तो वह भ्रधिक नहीं टिक सकता प्रथवा 
जिस प्रकार गन्ने की खेती लाल बीमारी से, जिममे पौधो मे कीडे लग जाते हैं, 
मारी जाती है, उसी प्रकार आझ्लावन्‍्द ! उस सूत्र और विनय की दशा होती है, 
जिसमे स्त्रियों को छोडकर ग्रहविहीन जीवन मे प्रवेश करने का भ्रधिकार मिल 
जाय फिर भी आझ्लानन्द ! मनुष्य जैसे भविष्य को सोचकर जलाशय के लिए बाँघ 
बनवा देता है, जिससे जल बाहर न बहने लग जाय, उसी प्रकार झानन्द भावी के 
लिए मैने ये श्राठ कठोर नियम बना दिए है जिनका पालन भिक्षुणियों के लिए 
झनिवाये है, जब तक धर्म है, उन नियमो के पालन मे प्रमाद नहीं होना चाहिए ।/? 

बुद्ध गायहंस्थ्याश्रम के कार्यो मे व्यस्त स्त्रियो का भी आदर करते ये ।* यदि 
कोई गृहस्थ बेवाहिक वेता मे भिक्षुप्रो के साथ उन्हे निमन्त्रित करता था तो वे 
यथासमय उपस्थित होकर वर कन्या को झ्लाशीर्वाद दिय करते थे। बौद्ध समाज में 
किसी कन्या के हाथ से बने खाने की कोई मनाई नहीं थी। झ्त स्त्रियों को 
झादर देने के लिए बौद्ध समाज रूढियों से ऊपर उठकर मनोवेज्ञानिक स्तर पर 
कार्य करने की चेष्टा किया करता था । बाद्ध समाज मे स्त्रियों करी ऐसी स्थिति को 
व्यवस्था की दृष्टि से शोचनीय नही कहा जा सकता । 

4 प्रस्पृश्यता की कमी--बुद्ध के मानवतावादी सन्देश को पाकर सभी 
मोक्ष के अधिकारी साने जाने लगे झत छुप्राछुत की भावना की निराकृति का 
अ्रवसर उपस्थित हुआ । पौराणिक समाज मे अस्पृश्यता का जो रूप विकसित हुभा, 
उसी को दूर करने के लिए बुद्ध ने जातिगत समानता का सन्देश फूंका परन्तु 
उस समय मे पुराण-धर्म से प्रभावित लोग मन्दिरो मे शूद्र का प्रवेश स्वीकार नहीं 
करते थे | इसका परिणाम यह हुझ्ना कि जो महिलाएँ मन्दिरों में पूजन के लिए 
जाती थी, यदि वे मार्ग में चाण्डाल का दर्शन कर लें तो वे पूजन को स्थगित कर 
देती थी तथा चाण्डालो को प्रताडना सहन करनी पडती थी | यदि किसी मन्दिर 
के प्रांगण मे एकत्रित सहमोज के इच्छुक भपने बीच मे किसी चाण्डाल को देख 
लेते तो वे उसे बुरी तरह से प्रताडित करते थे । ऐसी परिस्थितियों मे जाति-पाँति 
की भावना को दूर करके ही समाज का सस्कार किया जा सकता था | श्रत बुद्ध 
ते स्पृश्यता को ग्राह्म तथा भ्रस्पृश्यता को त्याज्य बताकर समाज को समानता के 
मन्न पर खडा करने की चेण्टा की । 

5 देनिक जीवन--वबौंदयुगीन समाज मे व्यक्ति का जीवन कुछ कृण्ठाओं 
से मुक्त देखा जा सकता है। बुद्ध ने शाक्य्रों और कोलियो के बीच होने वाले 
रोहिशी नामक नदी के जल-विवाद को लेकर यही शिक्षा दी कि पानी साधारण 


]. _विनयपिटक (चूल्लावग्य) / 
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मूह्य वाला है, जबकि मनुष्य प्रमु्य है। भ्रत मानव को अपने देनिक जीवन को 
सुली बताने के लिए पारस्परिक वेमतस्प को दूर करने का प्रपास करना चाहिए । 
बौद्ध भिक्षुओ तथा भिक्षुसियों का दैनिक जीवन बौद्ध धर्म के तियमों से नियमित 
रहता था । प्रत्येक व्यक्ति प्रात से लेकर सन्ध्या-पर्यन्त धर्मादिक क्रियाओं से लेकर 


धर्म-प्रचार तक को अपने देनिक जीत्रन का प्रभिन्न अग मानने के लिए तैयार 
रहता था । 


बुद्ध की शिक्षाप्रो ने व्यक्ति को इतना प्रमावित कर दिया या कि व्यक्ति 
दिन-रात निर्वार-साधना के नियमों को ही भ्रपनी दिनचर्या का विपय मानता था । 
नियमित प्ाहार तया नियमित विहार को दैनन्दिनी मे प्रमुष स्थान प्राप्त था | 
घाभिक साधना के भ्रतिरिक्त झ्रामोद-प्रमोद को भी महत्त्व दिया जाता था। 


वौद्धकालीन ममाज पर दृष्टिपात करने से यह स्पष्ट हो जाता है कि उप 
समाज मे वर्ण-ब्यवस्था का विरोध करके जातिगत समानता को स्थापित करने का 
प्रयास किया । स्त्रियो को केवल संद्धान्तिक रूप भे ही नही, अपितु बौद्ध सघ में 
दीक्षित करके निर्वाण की प्राप्ति के लिए व्यावहारिक प्रधिकार प्रदान किया । 
अष्ठाँय योग का पालन दैनिक जीवन को स्वस्थ और सुखमय बनाने के लिए जादू 
का सा काम करता रहा | जहाँ वचन के क्षेत्र मे भी हिसा का विरोध होता था 
तथा जहाँ व्यक्ति को वु खली देखकर करुणा का पारावार उद्बे लित हो उठता था, 
हमे उस समाज की स्थिति को प्रशसनीय ही कहना पडेगा । 


बोद्धयुगीन झ्राथिक स्थिति 

बुद्ध के समाज मे तो प्राथिक दृष्टि से कोई विशेष कठम नही उठा, परस्तु 
तत्कालीन समाज में कृषि, पशुपालन, व्यापार तथा उद्योग उसी प्रकार से प्रचलित 
रहे, जिस प्रकार कि वैदिक तथा पौराणिक समाज मे । यद्यपि झ्ाधिक सम्पन्नता 
के लिए वरानिकुल काये को छोडकर अन्य किसी कार्य को करते की छूट और 
स्वतल्तता थी, परन्तु दीन वर्ग तव भी दीन बना रहा तथा उच्च वर समाज का 
ग्रथासम्भव शोपण करता रहा | यहाँ हम साँकेतिक रूप मे चौद्धयुगीन समाज का 
उल्लेख कर देना ही पर्याप्त समभते है। तत्कालीन अर्थव्यवस्था को निश्चित करने 
वाले प्रमुख कार्य एव व्यवस्था निम्नलिखित रूपो मे समझे जा सकते हैं--. कृषि, 
2 पशुपालन, 3 व्यापार, 4 उद्योग तया 5 शिक्षा । 


 कुषि--वुडकालीन समाज मे कोलिय तथा शाकयों के बीच क्षेत्रीय 
प्षिचाई को लेकर रोहिएी नदी का जल-विवाद उठ खडा हुआ था । इससे यह 
स्पष्ट हो जाता है कि उस समय सिंचाई को महत्त्व दिया जाता था। नदी के जल 
को द्ेतो तक ले जाने की व्यवस्था थी । कृषि मे गेहूं, धान तथा गन्ने को प्राथमिकता 
दी जाती थी | बुद्ध की शिक्षाओं मे घान तथा गन्‍ने की बछेती की बीसारियो का 


उल्लेख होने से यह निश्चिन हो जाता है कि बुद्धयुगीव समाज मे खेती को पर्याप्त 
महत्त्व मिल चुका था । 
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2 पशुपालन--बवौद्धगुगीन समाज मे दुघारू जानवरों को पाला जाता था । 
पशुश्रो को चराने के लिए हरे-भरे चरागाहो की व्यवस्था रहनी थी । गाय को दूध 
एवं कृपि की दुष्ट से सर्वाधिक महत्त्व दिया जाता था । घांडा, बकरी, भेड झ्ादि 
जातवरो को क़मश सवारी एव दूध प्राप्त करने जेसी दृष्ठियो से पाला जाता था । 
पशुपालन की व्यवस्था के विपय मे इतना ही कहना पर्याप्त होगा कि बौद्धयुगीन 
समाज में पशुपालन परम्परागत रूप मे ही रहा । 

3 व्यापार--बौद्धयुगीन समाज में रेशम, मलमल, प्रस्त्र-शस्त्र, जरी तथा 
नक्काशी के कायें से युक्त वस्तुप्रो, औौषधिओ, प्राभुषणो, हाथी दाँत से बनी बस्तुगो 
धादि का निर्माण होता था | पडौधी देशो मे भी इन वस्तुप्रो को निर्यात किया जाता 
था । नौोका-सचालन की सुविधा होने के कारण हमारे देश के व्यापारी झनेक देशो मे 
व्यापार किया करते थे । नदियों और समुद्रो मे नौकाप्नो द्वारा यात्रा करके यथा- 
स्थान चुगी देकर विभिन्न वस्तुप्रो का प्रायात एवं निर्यात किया जाता था। ग्रत 
बौद्धयुगीन भारत मे व्यापार की विशेष प्रगति न होने पर भी विभिन्न देशो से 
सम्पर्क ग्रवश्य बढा । 

4 उद्योग--उद्योग निम्न वर्गो के हाथो से ही न होकर उच्च वर्ग की प्राथिक 
स्थिति को सुधारने मे सहायक सिद्ध होकर विभिन्न रूप्रो में विकसित हुमा । बौद्ध 
जातियो मे अठारह प्रकार के उद्योग-धन्धो का वर्णन किया है | डेंविड्स ने प्रठारह 
उद्योग-घन्धो का क्रम इस प्रकार रखा है-बढई, लुहार, प्रस्तरकार, बुनफर, चर्मकार, 
कुम्भफार, हाथी-दाँत के कारीगर, रगरेज, जौहरी, कछुए, कसाई, वहेलिया, हलवाई 
नाई, माली नाविक, टोकरी बनाने वाले एवं चितकार | यथार्थत ये सभी उद्योग- 
घन्धे दैदिक कालीन समाज से ही प्रचलित थे। झग्मत उद्योग-घन्धो के क्षेत्र मे भी 
वैज्ञानिक साधनो के अभाव मे कोई विशेष विकास न हो सका । 

5 शिक्षा--आह्यण तथा क्षत्रिय वर्ग शिक्षा विभाग मे कार्यरत रहकर प्पनी 
झाथिक स्थिति को सुदुढ बनाने की चेष्टा करते थे । ब्राह्मण शास्त्रो की तथा क्षत्रिय 
शस्त्रों की शिक्षा देकर प्र्योपार्जेन किया करते थे । क्षत्रिय वर्ग ने भी इस युग मे 
झन्य झनतेक काये भ्रपनाकर अपनी श्रार्थिक स्थिति को सुधारने का प्रयास किया । 

समालोचनात्मक दृष्टि से देखने पर यही निष्कर्ष निकलता है कि बौद्धकालीन 
समाज मे वेदिक समाज की भ्रथंव्यवस्था का प्रतिदर्श ही विकसित होता रहा । जो 
व्यवस्था वैदिक युग मे प्रवतित हुई थी, उसी के श्राधार पर भारतीप समाज कई 

हजार वर्षो तक आझ्लागे बढता रहा । विकाप्त की दृष्टि से देखा जए वो यही कहा था 
सकता है कि उन्नीसवी शताब्दी तक भारतवर्ष मे कोई क्रान्तिकारी परिवर्तन पअ्रथ- 
तनन्‍त्र के रूप में नही हुआ । ग्रत बुद्धयुगीन समाज वैविक प्रथ-नीतियो के आधार पर 
ही विकसित हुआा । 
जेन सस्कृति 
(जगा टपाधा7९) 
वैदिक युगोत्तर सस्क्ृति के क्षेत्र में श्रनीश्वरवादी दर्शन के झ्ाघार पर समाज 
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का परिष्कार करने का श्रेप्र जैन सस्क्ृति को भी है। एक भोर पुराए-धर्म का प्रचार 
हो रहा था तथा दूसरी शोर बौद्ध एव जैन धर्म युगान्तरफारी सस्क्ृति का प्रचार कर 
रहे थे | ईसा पूर्व छठी शताब्दी भे जन घर्म के 24वें तीय॑ कर चर्घमान अथवा 
महावीर ने वासनाप्नो को जीतने के सिद्धान्त को 'जैनं नाम से पुकारकर जेन 
सस्कृति का विकास किया। गद्यपि 'जेन! शब्द का भर्य विजेता यथा वासनाजयी ही 
है, तथापि सर्कृति के क्षेत्र मे 'जैन' एक सॉस्कृतिक सिद्धान्त का ही वाचक है| 
जैन मस्कृति को समभने के लिए जैन साहित्य के ऊपर अवलम्बित रहना पडता 
है । पहाँ हम ज॑न सस्क्ृति के स्वरूप को स्पष्ट करने के लिए निम्न बिन्दुओ का 
सहारा ले सकते हैं- प्रहिमा की प्रबलता, 2 तिरत्तन, 3 विभिन्न व्रत, 4 धर्म 
एवं पाप का स्वरूप, 5 सरल दाशंनिक प्रनुचित्तन, 6 गुण प्रधान वश्णे-व्यवस्था 
का समर्थन तथा 7 जातिगत समानता । 


4 भ्रहिसा की प्रबलता--अहिसा को चरमोन्नत रूप मे स्थापित करने का 
श्रेय जेन धममं को ही है । यद्यपि जैन धर्म के प्राचाय प्राचीन काल से ही अ्रह्िसा की 
दुह्ाई देते भ्रा रहे ये तथा वेदिक वर्म भे भी भ्रहिसा के विषय में बहुत कुछ कहा 
जा सकता था, परत्तु अहिसा “को वेज्ञानिक रूप देने का श्रेय वर्घेभान तथा उनके 
प्रनुवर्ती आचायों को ही है । 


जन धर्म मे वेदिक कर्मेकाण्ड मे होने वाली हिंसा का विरोध किया गया है।* 
मन्त्र की सिद्धि के लिए, देवता को प्रसन्‍त करने के लिए, यज्ञ को सम्पादित करने के 
लिए, भ्रतिधि के सत्कार के लिए तथा भोजन तैयार करने मे जो हिंसा की जातो 
है, उसे भ्रदिसा कदापि नही कहा जा सकता । “वैदिकी हिंसा हिंसा न भवत्ति” सिद्धांत 
का विरोध करने के लिए जैनाचार्यों ने भ्रह्चिता के पावन स्वरूप को कर्मकाण््ट के 


क्षेत्र मे भी प्रत्रिष्ठित किया । ऐसी हिंसा के फल को भी पुण्य न बता कर पाप ही 
बताया गया है । 


कार्य मे अ्ररुचि दिखलाने वाला व्यक्ति श्रयवा प्रमादी जीव भी हिंसक होता 
है ।? वह अपने भाव-स्वरूप प्राणो की हिसा करता है । भावात्मक प्राण के हिसित 
होने से चिन्ता का प्तिरेक होता है तथा द्रव्यप्राण को भी श्ाघात पहुँचता है। 
प्राणों के वियोग को हिसा कहा गया है तथा उससे पापों का प्रनेकमुख्ी सचय 
होता है । ः 

जैन सरकृति भे मान्य झहिसा के कारण झायिक स्थिति भी प्रभावित 
इसके उचित समाघान के लिए जैन सस्कृति एक तकंसगत मार्ग प्रदर्शित 
मनुष्य को समाज मे अस्तित्व बनाए रहने के लिए सघर्ष करना पडता है 


त॑ हुई । 
करती है । 
॥ इस सघपं 
]_ भन्त्रौपधिदेवतायज्ञातियि भोजनाधये ,कृताअप हिसा द्विपेवतत्फलमपितीब्रपापसञ्चय एन 

--जैनदशेनसार, प्‌ 38 
2. प्रमतो हिसको, हहित्या द्रब्यभावस्वभावका | 8 
भाषांस्तद्विच्छिदा हिसा, तत्फन्न पापसचय ॥। वही, पृ 38 
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2 पशुपालन--बौद्धयुगीन समाज मे दुघारू जानवरों को पाला जाता था । 
पणुझो को चराने के लिए हरे-भरे चरागाहो की व्यवस्या रहती थी । गाय को दूध 
एव कृपि की दुष्ट से सर्वाधिक महत्त्व दिया जाता था । घोडा, बकरी, भेड भझ्ादि 
जानवरो को क्रमश सवारी एव दृघ प्राप्त करने जैसी दृष्टिय्रों से पाला जाता था । 
पशुपालन की व्यवस्था के विपय मे इतना ही कहना पर्याप्त होगा कि बौद्धयुगीन 
समाज में पशुपालन परम्परागत रूप में ही रहा । 

3. व्यापार--बऔौद्धयुगीन समाज में रेशम, मलमल, श्रस्त्र-शस्त्र, जरी तथा 
नक्‍्काशी के कार्य से युक्त वस्तुप्रो, झौषधिग्रो, आभूबणो, हाथी दाँत से बनी वस्तुओं 
भ्रादि का निर्माण होता था | पडौप्ती देशो मे भी इन वस्तुप्रो को निर्यात किया जाता 
था । नौका-सचालन की सुविधा होने के कारण हमारे देश के व्यापारी झनेक देशो मे 
व्यापार किया करते थे | नदियों और समुद्रो में नौकाप्रो द्वारा यात्रा करके यथा- 
स्थान चुगी देकर विभिन्न वस्तुश्रो का झायात एवं निर्यात किया जाता था। ग्रत 
बौद्धयुगीन भारत मे व्यापार की विशेष प्रथति न होने पर भी विभिन्न देशो से 
सम्पर्क अवश्य बढा । 

4 उद्योग--उद्योग निम्न वर्गो के हाथो मे ही न होकर उच्च वर्ग की प्राधिक 
स्थिति को सुधारने मे सहायक सिद्ध होकर विभिन्न रूररो मे विकसित हुत्रा । बौद्ध 
जातियो मे अठारह प्रकार के उद्योग-धन्धो का वर्णन किया है | डेविड्स ने भ्रठारह 
उद्योग-धन्धो का क्रम इस प्रकार रखा है-बढई, लुहार, प्रस्तरकार, बुनकर, चर्मेकार, 
कुम्भफार, हाथी-दाँत के कारीगर, रगरेज, जौदरी, कछुए, कसाई, बहेलिया, हलवाई 
नाई, माली नाविक, टोकरी बनाने वाले एव चितकार । यथार्थत ये समी उद्योग- 
घन्चे वैदिक कालीन समाज से ही प्रचलित थे। प्नत उद्योग-घन्धो के क्षेत्र मे भी 
वैज्ञानिक साधनों के अभाव मे कोई विशेष विकास न हो सका । 

5 शिक्षा--ब्राह्मण तथा क्षत्रिय वर्गे शिक्षा विभाग मे कार्यरत रहकर झपनी 
झाथिक स्थिति को सुदृढ बनाने की चेष्टा करते थे । ब्राह्मण शास्त्रों की तथा क्षत्रिय 
शस्त्रों की शिक्षा देकर श्र्थोपाजन किया करते थे । क्षत्रिय वर्ग ने भी इस य्रुग में 
अन्य अनेक कार्य भ्रपनाकर अपनी आर्थिक स्थिति को सुधारने का प्रयास किया | 

समालोचनात्मक दृष्टि से देखने पर यही निष्कर्ष निकलता है कि बौद्धछालीन 
समाज मे बेदिक समाज की भ्रथंव्यवस्था का प्रतिदर्श ही विकसित होता रहा । जो 

व्यवस्था वेदिक युग मे प्रवर्तित हुई थी, उसी के झाधार पर भारतीय समाज कई 
हजार वर्षो तक श्रागे बढता रहा । विकाप्त की दृष्टि से देखा ज।ए नो यही कहा भा 
सकता है कि उन्नीसवी शताव्दी तक भारतवर्ष भे कोई क्रान्तिकारी परिवर्तन अ्थ- 
तन्त्र के रूप में नही हुआ । अत बुद्धयुगीन समाज वैदिक प्रर्थे-नीतिग्रो के झाधार पर 
ही विकसित हुआ । 
जेन सस्क्ृति 
(गा ८णाए्ए४) 
वैदिक युगोत्तर सस्कृति के क्षेत्र में अनीश्वरवादी दर्शन के झ्राधार पर समाज 
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का परिष्कार करने का श्रेप जैत सस्क्ृति को भी है। एक ओर पुराण-धर्म का प्रचार 
हो रहा था तथा दूसरी ओर बौद्ध एवं जेन धर्म युगान्तरफारी सस्क्ृति का प्रचार कर 
रहे थे । ईसा पूर्व छठी शत्ताब्दी मे जैन घर्मं के 24वें तीर्यकर वधमान अथवा 
महावीर ने वासनाझ्रो को जीतने के सिद्धान्त को 'जैन' नाम से पुकारकर जन 
सस्क्ृति का विकास किया। यद्यपि 'जेन' शब्द का अर्थ विजेता या वासनाजयी ही 
है, तथापि सस्क्ृति के क्षेत्र मे 'जेन' एक सॉँस्कृतिफ सिद्धान्त का ही वाचक है। 
जैन मस्कृति को समभने के लिए जैन साहित्य के ऊपर प्रवलम्बित रहना पढ़ता 
है । यहाँ हम जैन सस्कृृति के स्वरूप को स्पष्ट करते के लिए निम्न विन्दुओ का 
सहारा ले सकते है-- अहिमा की प्रबलता, 2 त्रिरत्न, 3 विभिन्न ब्रत, 4 घर्म 
एवं पाप का स्वरूप, 5 सरल दार्शनिक श्रनुचित्तन, 6 गुण प्रधान वर्णो-व्यवस्था 
का सपर्थन तथा 7 जातिगत समानता | 


३ पभ्रहिता की प्रबलता--प्रहिसा को चरमोन्नत्त रूप मे स्थापित करने का 
श्रेय जैन घर्मे को ही है | यद्यपि जैन धर्म के श्राचाय प्राचीन काल से ही प्हिंसा की 
दुह्माई देते भरा रहे थे तथा दंदिक बर्मे मे भी भ्रहिसा के विषय में बहुत कुछ कहा 


जा सकता था, परन्तु अहिसा“को वैज्ञानिक रूप देने का श्रेय वर्धभान तथा उनके 
भ्रनुवर्ती आचार्यो को ही है । 


जैन धर्म भे वेदिक कर्मकाण्ड मे होने वाली हिंसा का विरोध किया गया है। 
भन्‍्त्र की सिद्धि के लिए, देवता को प्रसतत करने के लिए, यज्ञ को सम्पादित करने के 
लिए, भ्रतिथि के सत्कार के लिए तथा भोजन तैयार करने मे जो हिंसा की जाती 
है; उसे श्रद्िंसा कदापि नही कहा जा सकता । 'वेदिकी हिसा हिंसा न भवति' सिद्धांत 
का विरोध करने के लिए जैनाचार्थों ने प्रहिंसा के पावन स्वरूप को कर्मेकाण्ड के 
क्षेत्र मे भी प्रतिष्ठित किया । ऐसी हिंसा के फल को भी पुष्य न बता कर पाप ही 
बताया गया है । 

काये मे भ्ररुचि दिखलाने वाला व्यक्ति प्रथदा प्रमादी जीव 
है ।? बहू ध्पने भाव-स्वरूप प्राणो कौ हिसा करता है । भावात्मक कम जा 
का चिन्ता का प्रतिरेक होता है तथा द्रव्पप्राण को भी झाषात बेब, हे 
प्राणी के 
के हे को ह्द्सि कहा गया है तथा उससे पापों का भनेकमुल्ली सचय 


जैन सरकृति मे मान्य भहिसा के कारण पाथिक स्थिति 
इसके उचित समाधान के लिए जैन सस्कृति एक तर्क॑ंसमतत 


गत मारे 
मनुष्य को समाज मे प्रस्तित्व वनाए रखने के लिए संघर्ष करना 


भी प्रभावित हुईं। 
प्रदर्शित करती है। 
'इता है। इस सच 
] अन्लौपधिदेजतांवशातिधि भोजनाधर्थे .कृताइपि द्व्ति 
एब॑ 


2 प्रमतों हिसको, हिस्या इब्पभावस्वभावका । “जैनदर्शनसार, प्‌ 38 


प्राषास्तद्विच्छिदा हिसां, तत्फत पापसचय ॥ बही, पृ 738 
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को समुचित रूप देने के लिए हिंसा का दो रूपो--साकल्पिकी तथा असाँकल्पिक 
में विभाजित किया गया ।7 मन, वचन तथा कर्म से मध्च्छय|कृत हिंसा साँकल्पिकी 
हिंसा कहलाती है । साँकल्पिको हिंसा घोर पाप है। इससे समाज में झ्शान्ति तथा 
झनाचार प्रस्तुत होता है । कार्य की प्रकृतिवश नं जानकर की जाने वाली हिंसा 
प्रसाँकल्पिकी की हिंसा कहलाती है । इस हिंसा के भी तीन भेद माने गए है-- 
भ्रारम्भी, उद्योगी तथा विरोधी । चक्की, चूल्हा, श्रोखली, काडू तथा स्तातघर से 
सम्बद्ध हिसा आरम्भी हिंसा कहलाती है । भ्रत स्वच्छता रखना मानव का धर्म है। 
भ्रपने उद्योग को चदाने के लिए न्यायसगत अ्रहिसक व्यापार को सुरक्षित रखने के 
लिए जो हिंसा होती है, उसे उद्योगी हिंसा माना जाता है। दूसरे व्यक्ति द्वारा 
झ्ाक्रमणा किए जाने पर स्व का तथा स्वजनों की रक्षा के जो हिसा होती है उसे 
विरोधी हिंसा माना जाता है | जैन सस्कृति मे सॉकल्पिक हिंसा को त्याग्रने तथा 
अ्रसाँकल्पिकी हिस” को जीवन-रक्षा के लिए उचित एवं उपयोगी ठहराया गया है । 
यहाँ यह उल्लेख्प है कि जैन सस्क्ृति उक्त हिसा को केवल ग्रहस्थियो के लिए ही 
उपयोगी मानती है | इसीलिए विरक्त मुनिजनो को अहिसा की चरम स्थिति पर 
पहुंचाने के लिए सभी प्रकार की हिंसा को त्याज्य माना गया है | पे 


जैन सस्क्ृति मे अहिसा को समाज मे शान्ति स्थापित करने फा सर्वोत्तम एव 
एक मात्र साधन माना गया है| श्रहिसा को धर्म का लक्षण तथा हिसा को पाप का 
लक्षण माना गया है ।? ससार की घात्री अहिंसा जगन्माता है, वह आनन्द की प्रगति 
का श्रेष्ठ मार्ग है । वही श्रेष्ठ गति है तथा वही अविनाशी लक्ष्मी है? भ्रहिसा 
समस्त मगलो को प्रदान करने वाली है । स्वगेंदायिका है, सुखकारी है तथा दु खो की 
समूल विनाशिका है ।* भ्रहिसा से जन्म-मरण के मयकर रोग से मुक्ति मिलती है। 
झहिसा एक उत्कृष्ट सजीविनी है तथा स्वग॑पुरी के मार्ग भे पौष्टिक कलेवे के समान 
है |” प्रहिसा को इतना महत्व देने के कारण जैन धर्म के अनुयायी 'मुनिजन अपने 
मुह पर पट्टी बाँध कर प्रहिसा की पराकाषण्ठा को प्राप्त करने की चेष्टा करते हैं । 
अहिसा का मृदुल और उज्ज्वल स्वरूप जैन सस्कति की ही महान्‌ देन है । 


2 त्रिरत्त--जैन सस्कृति मे सम्यक्‌ ज्ञान, सम्यक्‌ दशेन तथा सम्यक्‌ चरित्र 
को 'तनिरत्न” के नाम से पुकारा गया है। त्रिरत्न को मोक्ष का मा्गे भी कहा गया है। 
'सम्यक दर्शन ज्ञान चरित्राणि मोक्ष मार्ग ।! ययायें स्थिति को प्राप्त करना ज्ञान 
की उज्ज्वल स्थिति है, जिसमे कर्म के सभी आवरण भम्मसात्‌ हो जाते हैं। सभी 
प्रकार के झाचरणो, धर्म तथा पापादि की स्थिति का दिग्द्शन ही सम्पक्‌ दशेत 


जैनदशनसार, पृ 4] 
बही, पृ ]44 
वही, पृ ]44 
वही, पृ 44 
बही, पू. [45 
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है, जिससे व्यक्ति को अपना चरित्र उज्ज्वल बनाने का प्रशस्त पथ प्राप्त होता है, 
जब व्यक्ति प्रपने प्राचरण को दर्शन-सम्मत बना लेता है तो उसे कर्मावरणों से 
ऊपर उज्ज्वल चरित्र की प्राप्ति होती है । भ्रत जेन सस्कृति मानय को पूर्णेत 
परिष्कृत करने पर बल देती रही है, जो विकासवादी श्रवसर-प्रक्रिया का एक विशिष्ट 
श्रग है । 

3 विभिन्न ब्त--जैन सस्कृति मानव-समाज को उत्तम प्राचरण की शोर 
प्रेरित करने के लिए तीन प्रकार के ब्रतो की प्रतिपादिका रही है| तीन ब्रत इस 
प्रकार है-- 

] पच श्रणुन्नत, 2 गुरव्रत तथा 3 शिक्षणक्रत । 

पच भरणुव्रत मे प्रदिसा, सत्य, भ्रस्तेय, ब्रह्मचय तथा भ्रपरिग्रह को गिना गया 
है । किसी व्यक्ति को पीडित न करके, जानवरों को यथासम्भव चारा-पानी देकर के, 
सम्बन्धित व्यक्तियों तथा जीवधारियों से यथोचित्‌ काम लेकर के अहिंसा का पालन 
किया जाता है। कु, निन्दनीय एव पापपूर्ण बचनो को दछीडकर सत्य वचनो 
को बोलना एक महान्रत माना गया है। किसी की वस्तु को ने चुराना, ग्रसली 
माल मे नकली माल ने मिलाना, यथोचित्‌ तोलना, राजाज्ञा का पालन करना 
भ्रादि को अस्तेय या भ्चौय की परिधि मे गिना गया है। मन, वचन तथा 
कर्म से मैथुन का त्याग करना ब्रह्मचर्य माना गया है। यहाँ यह उल्लेखतीय 
है कि त्तेईसवें तीर्थंकर पाश्वनाथ ने “ज्रह्मचय” को अणुन्नत के भ्रन्तर्गत नहीं 
गिना था परल्तु वर्धमान ने ब्रह्मचर्य को भ्रणुद्रत के रूप मे मानकर जैन सस्कृति 
को चारिनिक उज्ज्वलता का विशिष्टाघार प्रदान किया। पाँचवाँ भ्रणुन्र॒त 
भ्रपरिग्रह है, जिसका श्र्थ है--माया-मोह में न फेंसकर अपनी ध्रावश्यकत्तानुसार धन 
का सचय करना । इस श्रणुद्रत के द्वारा अनावश्यक सचय को हिसा-स्वरूप साना गया 
है। जहाँ एक झोर समाज दाने दाने के लिए मुहताज हो रहा हो, वही दूसरी प्रोर 
भ्रनाज के भण्डार लाभ-प्राप्ति के लिए भरे पढे हो--उस परिग्रह छत्ति की जैन 
सस्कृति निन्‍दा करती है । 

उपयुक्त पच श्रणुक्तो के श्राधार पर गुणब्रतो को भी निर्धारित किया 

गया। प्रथम गुणक्नत 'दिरब्रत' दिशा मे मर्यादित भ्रमण करने से सम्बद्ध है, जिससे 
पर्यटक स्वस्थ रुप से घर्म-प्रचार कर सके तथा भ्रमण का पूरा उपयोग उठा सके। 
दूसरा अगुव्॒त---अनर्थदण्डवर्त' है, जो निरर्थक तथा पाप को उत्पन्न करने वाली 
वस्तुपो के परित्याग से सम्बद्ध है। तीसरा गुणब्रत--भोगोपभोग परिमाण' है जो 
भोग्य पदार्थों की सीमा के निर्धारण से सम्बद्ध है। 

जैन संस्कृति ने चार प्रकार के शिक्षाब्रतों का प्नुमोदन किया है। प्रथम 

शिक्षाब्रत 'देशावकाशि' नाम से जाना जात्ता है, जो प्रगत्योचित दिशाप्नो मे भ्रमण 
करने से सम्बद्ध है । दूसरा शिक्षाव्रत 'सामयिक' है, जो घर्मपरायण होकर चिन्तन 
करने से सम्बन्धित है। 'प्रोपधो पदास' तीसरा शिक्षान्रत है, जो ययासमय उपवास 
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करने का अनुमोदन करता है । 'वैयादृत्य” चतुर्थ शिक्षा व्रत है, जो दान करने तथा 
पूजाचार से सम्पृकत माना गया है । 
जैन सस्कृति के निर्माण में विभिन्‍न ब्रतों का महत्वपूर्ण स्थान है। जीवन- 
दर्शन का सचालन विभिन्‍न त्रतो के आधार पर ही समभना चाहिए । इन ब्रतो ने 
भारतीय समाज को विशुद्ध झ्राचरण की भ्रोर बढने की प्रेरण दी तथा समाज में 
शास्ति स्थापित करने का पुन एऊ अध्याय प्रारम्भ किया | 
4 धर्म एवं पाप का स्वरूप --जैनघर्म मे विभिन्‍न ब्रतो के भ्राधार पर धर्म 
के दश लक्षण स्वीकार किए गए हैं । “उत्तम क्षमा' घ॒र्म का प्रथम लक्षण है, जिसको 
'ऋरेध' को दूर करने की स्थिति का वाचक माना जातर है। यदि अ्रपराधी को भी 
झपने प्रभाव से शिक्षा देकर क्षमाकर दिया जाए तो वह रोप को जीतने की स्थिति 
है तथा वही उत्तम क्षमा है। उत्तम मार्ग” घर्म का द्वितीय लक्षण है। इस लक्षण 
मे भ्रभिमान को दूर करने के कारण चित्त की मृदुलता को महत्व दिया जाता है । 
“उत्तम श्रार्जव' को धर्म का तृतीय लक्षण माना गया है। इस लक्षण मे हृदय की 
सरलता श्रर्थात्‌ कुटलिता का त्याग परिगणित किया गया है। प्लात्मा के शुद्धीकरण 
को “उत्तम शौच” कहा है, जो धर्म का चौथा लक्षण है। उत्तम शौच का सम्बन्ध 
माया मोह से मुक्ति पाने से है। प्रिय, यथार्थ एवं मृदु वचनो को “उत्तम सत्य कहा गया 
है | यह धर्म का पाँचवाँ लक्षण है। इन्द्रियो को सयमित करने का नाम उत्तम 
सयम! है । इससे व्यक्ति चित्त की शुद्धि श्रयवा प्रत्याह्दार की झोर बढता है। यह धर्म 
का छठा लक्षण है। घर्म के सातवें लक्षण “उत्तम तप मे स्वाध्याय, प्रश्न पूछना, 
मनन, अम्यास तथा घर्मोपदेश को विशिष्ट स्थान दिया गया है। प्रायश्चित, 
विनय, परोपकार, सयमित भाहार-विहार तथा ध्यान को भी उत्तम तप की सीमा 
मे रखा गया है । इससे व्यक्ति को जीवन का सच्चा प्लानन्द प्राप्त होता है। उत्तम 
श्रक्रिचन” को घ॒र्म का झ्ाठवाँ लक्षण माना गया है। उत्तम झकिचनता का केवल प्रात्मिक 
गुणों से सम्बन्ध है। झात्मा के गुण ही व्यक्ति के सर्ज॑स्व हैं। उनमे इतर जो कुछ है, 
वह व्यक्ति का नही है तथा प्रात्म-गुण के ही हैं पर किसी के नही हैं । यही यथार्थ बोध 
व्यक्ति को श्ात्मा के स्वरूप की झोर अग्रसर करता है । इससे व्यक्ति का चरित्र 
परम उज्ज्वल वनता है | धर्म का व्यक्ति दशक लक्षण “उत्तम त्याग” है, जिसमे 
श्राकर्षक पदार्थों के त्याग के साथ-साथ वासनाओझों के त्याग को भी गिना गया है | 
अत जैन सस्कृति मे धर्म का स्वरूप आचरण को पवित्र बनाने के लिए निर्धारित 
किया गया है । धर्म के दश लक्षण कुछ भिन्न रूप मे धर्मशास्त्र मे भी गिनाए गए है।? 
व्यक्ति को अवनति की शोर ले जाने वाले तत्त्वो या पापों को जैनधर्म 
मुख्यत अठारह रूपो मे स्वीकारी करता है। झ्ठारह पापो का क्रम इस प्रकार है-- 
] हिंसा, 2 भूठ, 3 चोरी, 4 मैथुन, 5 परिग्रह, 6 क्रोव 7 मान, 
8 माया, 9? लोस, ]0 राग, ] दढ्वप, 72 कलह, 3 दोषारापणा, 4 चुगली, 
] घुतिक्षमादमोःस्तेय शौचमिन्दियनिग्रह । 
धीविद्यासत्यमकोयों दशक धमलक्षणम्‌ |. ---मनुस्मृति 
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]5 झ्रसयम मे रति और सयम में भरति, 6 निन्‍दा, 7 छल-कपट तथा 
8 पिथ्या दशेन या दृष्टि । 


जैन सस्कृति उक्त सभी पापों मे परिहार के लिए विभिन्न ब्रतो की शिक्षा 


देकर व्यक्षित श्लौर समाज को मॉाँप्कृतिक घरातल पर खडा करने में योग्य और 
सक्षम सिद्ध हुई है । 


5 सरल दाशेनिक चिन्तन--जैन सस्कृति के स्वरूप को निर्धारण करने म 
रारल दाशेनिक प्रनुचित्तत का भी योगदान रहा है । कर्म के भ्राचरणो की व्यास्वा 
करते समय सभस्त कर्मे-वन्धनो का स्वरूप स्पष्ट कर दिया गया है । उन कर्मों को 
'ज्ञातावरणीय कर्म' कहते है, जिससे सम्यक्‌ ज्ञान पर पर्दा पडा रहने के कारण 
आत्मा का बोध नही होता । यथार्य दशेन के प्रभाव में 'दशनाव रणीय कर्म होते 
रहते हैं । जब व्यक्ति विषयाशक्ति के कारण किसी कर्म को करना प्रारम्भ करता है, 
परन्तु उस कर्म का फल या परिणाम दू खद होता है, तो ऐसे कम को 'वेदनीय कर्म! 
कहते है। ससार मे जीवित रहने के लिए जिन कर्मों को किया जाता है उन्हे 
'प्रायुकर्म' कहते हैं। जिन कर्मो से मालव का मन स्तर तैयार होता है, उन कर्मो को 
'्ामकर्म' कहते हैं । जब व्यक्ति भ्रपने कुल था गोत्र के वैभव के लिए कम करता है, 
तो तब उसके कर्म 'गोन्न कर्म कहे जाते हैं। दान, पुण्यादि भे बाघक सिद्ध होने वाले 
कर्मों को 'भ्रन्तराय कर्म” कहा गया है। प्रात्मा को वेभव-विभोर या मोह ग्रस्त करने के 


कर्मों को 'मोहनीय कर्म' कहते हैं। भ्रत कर्म का विवरण व्यक्ति को मुवित का मार्ग 
दिवलाने मे उपयोगी कहा जा सकता है | 


जन सस्कृति झात्मा के भस्तित्व को स्वीकारती है तथा आत्सा ही समस्त 
झात्रणो से मुक्त होकर कैवल्प को प्राप्त होती है। ससार मे ससरण की स्थिति मे 
आत्मा ही जीव का वाचक बनती है। साँसारिक कार्यों भे रत रहते के कारण जीव 
को कर्ता तथा भोक्‍्ता भी माना गया है। यही जीव एक चैतन्य तत्व के रूप मे 
उद्भूत होता है भौर उसे भ्जर और अमर तक कहा गया है । जीव चेतना स्वरूप 
होने के कारण सूक्म है। वह जिस शरीर मे निवास करता है, उसी के वरिमाण 
का हो जाता है। जीव को चौदह गुरा-स्थानो से समुक्त माना गया है । ज्यो-ज्यो 
व्यवित भ्रात्मा के यथा स्वरूप की ओर बढता है, त्यो-त्यो वह कैवल्य के निकट 
चलता चला जाता है। केवल ज्ञान प्राप्त कर लेने पर जीव कैवल्य का श्रधिकारी 
जाता है। जैन दर्शन मे जीव को कंवल्थावश्ष्या भे भी सास्तित्व सिद्ध किया गया है। 
जीव शोर निर्वोए का सम्बन्ध बतलाकर जीव के पूर्ण परिष्कार का मार्ग ही जैन 
ससकति की चरम उपलब्धि है। 

जैन सस्कृति मे जढ प्रकृति को 'झजीब' कहा है। भावात्मक प्रकति को 
प्राखव, वन्‍्ध, सवर तथा नि्जरा के रूप मे प्रस्तुत 


किया है। प्रकत्यतीत तरव के 
है। इन सभी तत्वों की विशेष जानकारी इसी क कस कर 


पुस्तक में जैन दर्शन के सन्दर्भ मे 
प्रस्तुत की गई है । झत यहाँ उनकी पुनरादत्ति उचित नही है । 
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जन सस्कृति मे जीवन-दर्शन के प्रति भी सरल और सुवोध विचार मिलते 
है । सनन्‍्यासियों के लिए कठोर तपश्चर्या के सिद्धाल्त कितने सरल रूप मे रखे गए हैं। 
सन्यासियों के लिए वाईस चौजो को परिषद्‌ या विषय बत्ताकर जेय बताया गया है- 
() क्षुषा, (2) ठृपा, (3) शीत्त, (4) उष्ण, (5) चेशमूपा, (6) याचता, 
(7) अरति, (8) अलाभ, (9) दशमशकादि, (0) प्राक्रोश, (!!) रोग, 
(2) मल, (3) तृरास्पर्श, (4) भ्ज्ञान, (5) प्रदर्शन, (6) प्रज्ञा, 
(27) सत्कार-पुरस्कार, (8) शब्या, (9) वचर्म्या, (20) वधबन्धन, 
(2) निषिद्या तथा (22) स्त्री । 


भरत जैन ससकृति समाज को शान्त एवं झनुशासित रखने के लिए घिशेष 
झनुचिन्तन के श्राधार पर सफलता की कुझ्जी रखने वाली है । 

6 शुणप्रधान चर्राव्यवस्था का समर्थन--जन धर्में मे वर्णव्यवस्था का 
मनोवैज्ञानिक स्तर पर समर्थन किया गया है। कोई व्यक्ति श्राचरण के प्राधार पर 
ही किसी कारण किसी विशेष वर्ण का हो सकता है, जन्म के प्राधार पर नही । 
ज्ञानोचित्‌ कम के ही कारण कोई व्यक्ति ब्राह्मण होता है, समाज की रक्षा में तत्पर 
रहने के कारण कोई व्यक्ति अवतिय होता है, कृषि तथा व्यापार में निपुण होने के 
कारण कोई व्यक्ति वश्य वर्ण का माना जाता है तथा शिल्प कार्य को स्वीकार करने 
के कारण कोई व्यक्ति शूद्र बंणें का होता है! यदि कोई व्यक्ति सत्य, शुचिता, तप, 
शील, ध्यान, स्वाध्याय भ्रादि मे रत रहता है तभी वह उच्च वर्ण को सुशोभित 
करता है ।४ परन्तु उच्च वर्ण मे उत्पन्न होने पर प्रधम प्रवृत्ति का व्यक्ति उच्च 
नही माना जा सकता । यहाँ यह भी उल्लेखनीय है कि जैन सस्कृति किसी वर्ण को 
उच्च या निम्न रूप में स्वीकार नही करती । जैन सस्वुति के भ्ाधार पर ध्यक्ति के 
गुण एवं ब्राचार ही उसके वर्ण को निश्चित करने वाले होते हैं । 


7 जातिगत समानता--जन धर्म मे समी जातियों को मानव-जाति के रूप 
मे एकीकृत किया गया है। मानव, पशु,३पक्षी प्रादि जातियाँ है | ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
दृश्य तथा शूद्र इत्यादि वर्ण या जातियाँ श्राचारगत ,जातियाँ है! जैन धर्म में 
ब्राह्मणबाद के इस तर्क का खण्डन किया है कि यदि कोई ब्राह्मण शद्र का श्रन्न खाता 
है तथा शूद्र से सम्पर्क रखता है तो वह इस जन्म मे शूद्॒त्व को प्राप्त होता है तथा 
झागे के जन्म मे कुत्ता चनता है ।3 जातिमात्र से कभी धर्म की उपलब्धि नही होती । 
जिसमे गुणों की कमी रै, वह उच्च जाति का होने पर भी नीच है और जिसमे 
शुणी की प्रधानता है, वह नीच वर्ण का होने पर भी महान्‌ है ।£ शुभ भौर प्रभुभ 


जैनदर्शनसार, ( 250 


] 
2 
3 वही, १ 52 
4 
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आचरण के भेद के ही कारण जाति भेद की कल्पता की गईं है| भ्रत मानव-जाति 
के विभिन्न रूपो को पृथक जाति नही कहा जा सकता। 

अथार्थत जैन सस्कृति उच्च झौर निम्न के भेद को दूर करने के लिए ही 
विनिर्भित हुईं | श्रत समाज को सस्कारित करने के लिए मानवतावादी जीवन-दर्शन 
के भ्राधार पर जो भी तत्त्व-प्रतिपादन हुआ, उसी को जंन सस्क्ृति से प्रभावित 
होकर जो धाौमिक जीवन वना, हम उसे भी सस्कृति के विवेचन के माध्यम से ही 
स्पष्ट कर चुके हैं । 


जैनयुगीन समाज मे भग्रधेव्यवस्था के ऊपर बौद्धकालीन तथा पुराणयुगीन 
समाज एवं आर्थिक स्थिति के प्रसंग मे प्रकाश डाला जा जुका है। ग्रन्तर वेचल 
इतना ही है कि जैतयुगीन समाज जातिगत समानता को लेकर विकसित हुप्ना तथा 
पुराण-प्रेमी समाज वर्ण-व्यवस्था को लेकर । भ्राथिक अ्रवस्था को दृष्टि से तत्कालीन 
समाज मे कोई हेर-फेर नही हुआ । भझत 600 ई पू से लेकर 400 ई पू तक के 
युग के समाज मे अर्थंतन्त्र के विषय मे पुनराबृत्ति करता कदाषि ठीक नही है । 

घसमं की भारतीय भ्रवधारणा 
(छा एणाध्कुएणा ण॑ एशाह्डाण) 


भारत के मनीपियो ने मानव-समाज को मर्यादित रखने के लिए 'बर्म'! 
तामक तत्त्व का आविर्भाव किया | जो तत्त्व भातव-जीवन में सदैव घारणीय है, 
उसी को घ॒रममे कहा गया । जिससे मानव का परम हित हो, वही सत्य है--वही 
घर्म है ।? प्रत भारतीय सस्कृति के शभ्राधार पर धर्म का निष्कर्ष निम्नोंरूप मे 
प्रस्तुत किया जा रहा है, जिसका स्वरूप सॉँस्कृतिक इतिहास के सन्दर्भ में सण्ब्ट 
किया जा चुका है--- 
|[ धर्स की दार्शनिक भ्रवधारणा 
2 धर्म और वर्ण-व्यवस्था 
3 घर्म और आश्रम-व्यवस्था 
4 धर्म भौर वंवाहिक स्थिति 
5 धर्म और नारी 
6 धर्म और भर्थोपाजैन 
7 चर्म और कत्त व्यपरायणता 
8 धर्म भौर सुप्तमोग 
9 बसुधैव कुटुम्बकम्‌ 
0 घर्म और राष्ट्रीयता की भावना 
]| समन्वयात्मकता 


 पृतिक्षमादमोष्स्तेव शौच इन्द्रियमिग्रह ॥ 
धोधिध्य सत्यमक्रोधो दशक घमल्क्षणम्‌ ॥ 


“-भनृस्मृति 
2 पद भूततदितमत्पन्त एतस्सत्थ मत मम ॥ “महाभारत 
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धर्म के स्वरूप का विवेचन करते समय भारतीय मनीषियों की दृष्टि 
प्राध्यात्मिक एव भौतिक पहलुओ पर भली-भाँति टिक्की रही । वे दोनो पहेलुशो के 
सन्तुलन पर सर्देव बल देते रहे। भारतीय धर्म ईश्वर के सग्रुण-निगु ण रूपो को 
लेकर इतना विस्तृत हो गया कि समय-समय पर उसमे श्रनेक ग्राडम्बर प्रविष्ट 
हो गए । विभिन्न भ्राडम्बरो को दूर करने के लिए बौद्ध तथा जैन धर्मों का उदय 
हुआ । परिणाम यही हुआ कि भारतीय धर्म ईश्वर को न मातकर भी विभिन्न 
दुख को दूर करने के लिए पुरुपाथ-चतुष्टुय के श्राधार पर धर्म के स्वरूप को 
सयोजित रखते हुए प्रस्तुत हुए। विभिन्न जातियो, परम्पराप्रो, मत-मतान्तरो के 
सम्मिश्रण वे. फलस्वरूप भारतीय धर्म मे समन्वय की भावना का सर्वाधिक महत्त्व 
बना रहा । निष्कर्षत यही कहना उचित है कि भारतीय धर्म समाज के सर्वा गीण 
विकास के लिए विशिष्ट श्रनुशासन को स्थापित रखने में एक महत्वपूर्ण भूमिका 
निर्वाहित करता रहा, जिसकी स्वरूप-साधना में विभिन्न विद्वानों ने सामय्रिकता के 
झाधार पर यथासमय परिष्कार भी किया | 


ऐतिहासिक अवशेषो का इतिहास 
(मौर्यकाल से 2वी णत्ताब्दी तक) 


(+शणाठ्ह पिधा5 एण 80५४४ ॥00॥9) 


नमक गुफ 





हमारे देश में सिन्चु घाटी की सभ्यता के परिचायक कुछ प्रवशपों के 
भ्रतिरिक्त मौयकाल तक कोई भी नमृता उपलब्ध नही है। भत भारतवर्ष मे 
ऐतिहासिक तथ्यों को सुरक्षित रखने का _कालपरक भ्रीगऐेश मौयंकाल से ही हुश्ा । 
वस्तुत ईसा पूर्व तीसरी शताब्दी से लेकर हिन्दू शासन बारहवी शताब्दी तक बना 
रहा | इसलिए मौयकाल मे प्रशोक, शुश काल मे पुष्पमित्र, कुषाण काल में कनिष्क, 
गुप्तकाल मे समुद्रगुप्त, चन्द्रगुप्त विक्रमादित्य श्रादि राजा तथा तत्वश्चात्‌ हें से 
लेकर पृथ्वीराज एव जयचन्द जसे पूवे मध्यकालीन राजाओं के सरक्षण में जो भी 
कलागत उन्नति हुई, उसके अवशेष प्राज तक सुरक्षित हैं। हम यहाँ प्राचीन भारत 
के मन्दिरो, स्तूपो, दरीगृहो तथा दिभित्न कलाप्नो का ऐतिहासिक प्रबशेयों के रूप 
में ऐतिहासिक कालक्रम की दृष्टि से प्रस्तुत कर रहे है । 


सौयेयुगीन कला एवं ऐतिहासिक अवशेष 

चन्द्रगुप्त मौये ने ईसा पूर्दे चतुर्ण शन'ब्दी मे मौर्ण शासन की स्थापना कौ । 
उसवा शासन संघर्ण की विभीषिका बना रहा, इसलिए उसके राज्य मे कोई विशिष्ट 
कला विकसित नही हुई । चन्द्रगुप्त के पुत्र बिन्दुसार के शासन-काल में भी किसी 
प्रकार का कलात्मक विकास नही हुमा | भ्रत ऐतिदासिक अ्रवशेषों के आधार पर 
यही माना जाता है कि ईसा पूर्व तीसरी शताब्दी मे सम्राट भ्रशोक ते चौद्ध धर्म के 
प्रचार के लिए अनेक स्तूप्ो, स्तस्भो, गुफाओ एवं श्रावासीय भवनों का निर्माण 
कराया । मौर्य ऋड-मे सारनाथ का स्तम्भ तथा साँची का स्तुप न का स्तम्भ तथा साँची का स्तृप नामक उल्लेखनीय 

ऐतिहासिक कलाइतियो का अवतरण_ हुप्ा । रा 
7777” अ्नोक्त ने बौद्ध धर्म के प्रचार एव प्रसार के लिए भनेक स्तूपो का निर्माण 
कराया | जनश्न ति के अनुसार भ्रशोक ने 84,000 स्तूपो का निर्माण कराया था। 
चीनी यात्री हू नसाँग (छठी-शताब्दी) ने श्रशोक द्वारा करवाये गए स्तूपो की बडी 
भस्या वा उल्लेख किया है । 2300 चर्ण की अवधि मे स्तूपी का विनष्ट हो जाना 


स्वामादिक है परन्तु भ्राज साँची का स्तप ही ऐतिहासिक प्रवशेप के रूप मे 
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झवशिष्ट है । प्रशोक के शासन काल में तीस से चालीस तक स्तम्भ भी बनाए गए 
जिनमे ग्राज सारनाथ का स्तम्भ ही ऐतिहासिक शअ्रवशेष के रूप मे विद्यमान है । 
कला की दृष्टि से इंटो या पत्थरो से बने हुए ठोस गुम्बदो को स्तूप कहा जाता है । 
नीचे से मोटे, बीच मे पतले तथा ऊपर से कुछ बड़े आकार वाली मीनारनुमा प्राकृति 
को स्तम्भ कहा जाता है। गुफाझो मे चित्रों को खुदवाना भुफागत कलाक्ृति का 
नमूना होता है। सनन्‍्यासियों या धर्म-प्रचारको के लिए जो भवन बनवाए गए, उन्हे 
मौर्य युग मे आवासीय भवनों के नाम से जाना गया । 


सारनाथ 

पूर्वी उत्तर प्रदेश में वाराणसी के निकट सारनाथ नामक स्थान है । इसी 
स्थान पर सम्राट्‌ अशोक ने 'सारनाथ” नामक स्तम्भ का निर्माण कराया था| 
ईसा पूर्व तीसरी शत्ती में निभित सारनाथ का स्तम्भ श्राज जीणा-शीर्णो स्थिति में 
ऐतिहासिक भ्रवशेप के रूप मे सुरक्षित है । सारनाय स्तम्भ के निर्माण मे 
निम्नलिखित कलागत वेशिष्ट्य के दशंन होते हैं-- 

] घ्वज या स्तम्भ का तना बिल्कुल सादा और चिकना हैं । इसकी चमक 
देखते ही बनती है । 

2 स्तम्भ का अण्ड या गला जो गोलाकार है, भ्नेक धार्मिक प्रत्तीको-चक्त, 
पशु-पक्षी, लता-पुष्पादि से सुसज्जित है । प्रतीको की रचना पृथक्‌-पृथक्‌ रूप में 
दर्शनीय है । 

3 सबसे ऊपर स्तम्भ का शीर्ण भाग, जिसमे वृषभ, सिंह, हस्थि तथा श्रश्व 
की भूतियाँ प्रत्यन्त सुन्दर रूप मे बनी हुई हैं । 

4 स्तम्भ का निर्माण एक ही पत्थर से हुआ है। पत्थर की काट-छाँद तथा 
पालिश को देखकर ऐसा भ्रम होता है कि मानो स्तम्भ का निर्माण धातुप्नो के 
सम्मिश्रण से क्या गया है। स्तम्भ का निर्माण चुनार के बलुआ पत्थर से किया 
गया है । 

5 स्तम्म पर पशुओं की जो भआ्राकृतियाँ खुदी हुई हैं, उनकी सजीवता 
प्रशसनीय है । दश्शंको को उन्हे देखकर ऐसा प्रतीत होता है कि मानो वे उनसे वार्ता 
करने के लिए तैयार हैं । मौर्य युग के कलाकार का प्रकुति से प्रेम इसी रूप मे प्रकट 
हो जाता है कि कलाकार पशुओं की मूर्तियाँ बनाते समय अपने हृदय को ही श्रवतीरों 
कर देते थे । 

6 स्तम्भ का निर्माण स्थानान्तरणीय कलाकृति के रूप मे हुआ है ! मौर्य- 
युगीन स्तम्मो को एक स्थान से दूसरे स्थान पर ले जाया जा सकता था, जिसका 

ज्वलन्त उदाहरण सारनाथ का स्तम्म है । 

7 सारनाथ का स्तम्भ भारतीय सस्कृति के समन्वय का द्योतक है । 

सारनाथ स्तम्भ मे प्रतीक-योजना--सारनाथ स्तम्भ के मध्य भाग परे चक्र, 

पञु-पक्षी, लता-ग्रुल्म ध्रादि चित्रित है। स्तम्भ के शिरोभाग मे सिंह, अश्व, हस्थि 
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तथो दृषभ की मूर्तियाँ सुमज्जित है। इन सभी प्रतीकों के पीछे भारतीय सस्कृति 
छिपी हुईं है, जिसका यहाँ सकेत किया जा रहा है । 

स्तम्म मे चक्त को स्थान देना निरन्तर उन्नति का प्रतीक है। जिस प्रकार 
से चक्र घूमता रहता है, उसी प्रकार समार का चक्र जन्म, वृद्धि तथा क्षय के क्रम से 
सदैव उन्नति की शोर विकसित रहता है । इसी प्रतीकावस्था को प्रकट करने के लिए 
घमंशास्त्र मे बताया गया है--जन्मदृद्धिक्षय॑ नित्य ससारयति चक्नवत्‌ ।' जिस प्रकार 
से ससार का चक्र सदेव चलता है, परन्तु उसके रहस्प को समभने वाला व्यक्ति 
जन्म, वृद्धि तथा क्षय जैसी शारीरिक प्रवस्याप्रो के श्राघार पर बीतराग या तृप्णा- 
मुक्त होकर धर्म-चक्र की विजय का प्रादर्श प्रस्तुत करता है, उसी भ्रकार स्तम्म का 
चक्र भारतीय सस्‍्कृति की गहनताभो को प्रकट करने के लिए धर्म के राज्य का 
श्रादर्श प्रस्तुत करता है । 

/ स्तम्भ में चित्रित एवं मूर्तिमान्‌ पशु-पक्षियों की सजीवता यही सिद्ध करती 
है कि मानव समुदाय के वीच पशु और पक्षियों का समुदाय विद्यमान रहकर उसे 
जैविक समुदाय के समन्वय का पाठ पढाता है ,/'एकाकी न रमते'--श्रर्थात्‌ भ्रकेला 
व्यक्ति प्रानन्दित नही रह सकता, झत मानव को पशु-पक्षियों के समुदाय को श्रपने 
जीवन में यथेष्ठ स्थान देकर समनन्‍्त्रयवादिता को झपनाना चाहिए तथा भ्रानन्‍्द की 
प्रनुभूति को विकसित करना चाहिए | 

स्तम्भ मे चित्रित लताएँ तथा ग्रुल्म भारतवर्ष की शस्य-शयामला भूमि की 
भोर सकेत करते हैं। हमारे देश की वनस्पति सदेव हरी-भरी एवं श्रपार बनी रहे 
तथा मानव-समुदाय के विकास को द्योतित करती रहे, यद्दी लता-गुल्म के चित्रण में 
छिपे प्रतीक का रहस्प है । 

सारनाथ का स्तम्भ सिंह, हृस्थि, श्रएव तथा वृषभ की मू्तियों से भ्लकृत 
है | सिंह वीरता भौर साहस के प्रतीक के रूप मे प्रस्तुत किया गया है। ह्स्थि 
समृद्धि के प्रतीक के रूप मे प्रस्तुत हुआ है। भश्व कार्य-गृति का तथा वुषभ धर्म के 
प्रतिनिधि या प्रतीक का द्योतक है। वस्तुत यह सब प्रतीक योजना भारतीय 
सस्कृति के रहस्य को स्पष्ट करने के लिए ही सयोजित की गई है । 

सारनाथ फा स्तम्म-लेक्ष--बौद्ध धर्म के प्रचार के लिए सम्राट्‌ ग्रशोक की) 
सारनाथ के स्तम्भ पर लेख भी उत्कीणें कराया, जो इस प्रकार है--"देवाना प्रिय 
प्रियदर्शी राजा इस प्रकार आझादेश देते हैं कि पाठलिपुत्र॒ कोई सघ में फूट न 
डाले । जो कोई चाहे वह भिक्ष्‌ हो या भिक्षुणी, सध से फूट डालेगा उसे सफेद कपड़े 
पहुनाकर उद्ध स्थान पर रख दिया जाएगा, जो भिश्वु भिक्षृणियों के योग्य नही है । 
इस प्रकार हमारा यह शभ्रादेश भिक्षु-मध झौर भिक्षुणी रुघ को सादर बता दिया 
जाए। देवाता श्रिय' इस प्रकार कहते हैं--इस प्रकार का एक सेख (झापके ) 
ससरण (कार्यालय) में भेज दिया गया है जिससे कि बह भाषको सुगम हो । ऐसा ही 
एक लेब प्राप लोग रख छोडें जो उपासफो के लिए सुगम हो झौर ये उपासक प्रत्येक 
उपवास दिवस पर झाएँ, जिससे कि वे इस प्रादेश को समझ सकें झ्ौर जब प्रत्येक 


332 प्राचीन भारत का साहित्यिक एवं साँह्कृतिक इतिहास 


महामात्र बारी-बारी से उपवास-दिवसों पर उपवास के लिए आए तब वह भी इस 
श्रादेश के मर्म को समक ले झौर जहाँ तक झ्ापका अधिकार है वहाँ-वहाँ श्राप 
इस भादेश के प्रचार हेतु दौरा करें | इसी प्रकार श्राप लोग सब दुर्गीकृत नगरो प्रौर 
सब विशयो (प्रान्तो) मे (अपने भ्रधीनस्थ पदाधिकारियों द्वारा) दौरा करवा कर 
श्रादेश का प्रचार करवाएँ ।” 


सारनाथ का पाषाण-स्तम्भ भ्रशोक के स्तम्भो में ्रद्वितीय सौन्दर्य-बुक्त माना 
जाता है । माशल मदहौदय ने इस स्तम्भ के सौन्दर्य की प्रणसा करते हुए लिखा है-- 
“सारनाथ का स्तम्भ निश्चमत एक आदर प्रतिदर्श या नमूना है, जो ईसा पूर्व तीसरी 
शताब्दी की सुविकसित कला का परिचायक है तथा साथ ही यह भी सकेत देता है 
कि उससे पूर्व श्रनेक पीढियो की परम्परा मे कलागत विकार हो रहा था ।!! _ है 


यथार्थत सारनाथ का स्तम्म कलागत सौन्दर्य का साक्षी होकर कुछ ऐसे 
ऐतिहासिक तथ्यो को भी प्रकट करने वाला है, जो प्राचीन भारत के विवादों को 
निमू ले करने मे समर्थ है। सारनाथ का स्तम्भ स्थापत्य कला का भ्रदुभुत नमुना 
है। एक ही पत्थर को काट-छाँटकर कला झौर सस्कृति के समन्वय का साक्षात्‌ 
स्वरूप सारनाथ का स्तन्‍्भ सहज रूप मे प्रशसनीय है। सारनाथ का स्तम्म अशोक 
के धर्म के सार स्वरूप ही जान पडता है। अब कक 


भ 

मोर्ययुुगीत श्रन्प ऐतिहासिक भ्रदशेष--सम्राट्‌ अशोक ने मध्य प्रदेश में 
साँची का स्तूप बनवाया था, जो ईटो का ही वना हुप्रा था। ग्ुम्बदाकार इस स्तूप 
का विकास अशोक के पश्चात्‌ हुआ, जिसका हमे आगे वर्णान करेंगे। प्रयाग का 
स्तम्म जो पहले कभी कौशाम्बी मे निर्मित किया था, सारनाथ के स्तम्भ के प्रतिदर्श 
को लेकर ही बनाया गया है। भ्रशोक के स्तम्भों तथा स्तूपो पर एक से ही लेख 
उत्कीणों हैं। प्रशोक ने भ्रनेक गुहा-ग्ृहो का निर्माण कराया था, जो झाज भी 
नाग्राणुत की पहांडियो में सुरक्षित है। इन दरीग्रहो की दीवारें इतनी चिक्रनी है 
कि शी्षे की दीवार के समान सुन्दर भौर चमकदार प्रतीत होती है /ग्वंतो को 
काट-काटकर गुदह्ा-मृहो के निर्माण की कला ने गुप्त युग मे अजन्ता भ्रौर एलोरा की 
कला को भी प्रभावित किया । ऐसे गुहा-यहो मे भिक्षु लोग निवास करते थे |, 

अशोक ने पाटलिपुत्र मे अपना राजप्रामाद बनवाया था, जिसे देखकर 
पाँचवीं शताब्दी मे भ्राने वाले चीवी यात्री फाह्मान को यहाँ तक कहना पडा कि 
“यह भवन मानवक्त ने होकर देवकृत है | पत्थर चुनकर दीवारें और द्वार बनाए 
गए हैं। उन पर सुन्दर खुदाई झौर पच्चीकारी है। इस लोक के मनुष्य उन्हे नही 
बना सकते । वे श्रव तक नए के समान हैं ।” 
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बौद्ध भनुधुति के अनुसार अशोक ने 84000 स्तूप तथा अनेक गुहा ग्ृहों का 
निर्माण कराया था परन्तु कालकम के फलस्वरूप श्राज मौर्म युग के कुछ ही 
ऐतिहासिक प्रवशेष दृष्टिगोचर होते हेँ । इन भ्रवशेपों की कला के विषय मे वी ए 
स्मिथ ने ठीक ही लिखा है--“निर्माए, स्थानान्तर झर स्थापना मौर्ययुगीन शिल्य 
आाचार्यों और शिला तक्षको की बुद्धि एव कुशलता का भ्रद्भुत प्रमाण प्रतिष्ठित 
करते है ।”. 


शु गयगीन कला एव ऐतिहासिक श्रवशेष 
ईसा पूर्व दूसरी शताब्दी में पुष्यमित्र शुग तथा भ्रग्निमित्र जेसे शु गवशी 
राजाओो ने मौययगीन कला की एक नया मोड दिया । /मौर्यंयगीन कला धर्म-प्रचार 
के लिए उत्कृष्टता को प्राप्त हुई थी, परन्तु शुगयुगीन कल्ला मे जनता के वौद्धिक 
मानसिक तया सामाजिक जीवन को चित्रित करते का अभूतपूर्व प्रयास क्रिया गया |) 
शुगयुगीन कला गौतम बुद्ध के विभिन्न रूपो को प्रतीक रूप मे--स्तूप, धर्मचक, 
पदचिक्ल तथा छत्र झ्रादि के रूप मे प्रदर्शित करती रही, न कि शारीरिक श्रवस्ना 
भे। मौयेयुगीन कला की लकडी तथा इंटो के स्थान पर पापाण का प्रयोग भी 
शूगयुगील कला की एक उल्लेखतीय विशेषता है। शूणगकाल से मरहुत, वौध गया, 
तथा साँची कला के केन्द्र रहे। इने तीनो ही स्यातो पर शुगयुगीन राजाओं के स्तूप 
बने हुए हैं, जिनका ऐतिहासिक अवशेपो के रूप मे वणुन किया जा रहा है । 
भरहुत्त-स्तुप-- भरहुत का स्तूप ईसा पूर्व तीसरी शताब्दी मे सम्राद्‌ भ्रशोक 
ने सामान्य रूप मे निर्मित कराया था । ईसा पूर्व दूसरी शताब्दी मे शुगवशी राजा 
पुष्यमित्र ने इस स्तूप को बृह॒दाकारता प्रदान कराई | प्राजकल यह ऐतिहापिक 
अवशेष के रूप मे कलकत्ता के सग्रहालय मे सुरक्षित है। शुगायूग मे भरहुत स्तृप का 
झाकार तो भौयेंयुगीन स्तृप के भ्राकार की भाँति ही रहा, परन्तु इमके चारो ग्रोर 
4 फीट ऊँची चहारदीवारी निर्मित की गई। इस,चहारदीवारी मे चार तोरण-द्वार 
निर्मित किए गये, जो स्यापत्य कला के सुत्दर प्रतिदर्श हैं। स्तूप के तोरण-द्वारों पर 
देती-देवताशो, सतो तथा यक्षों की मूर्तियाँ घामिक भावनाझ्ों भौर विश्वासो को 
वेशभूषा तथा शिष्टाच्गर सम्बन्दी व्यवहारों को सूचित करती हैं । इन सूत्तियो मे 
सजीवता भजलकती है। उनको देखकर दर्शक को भारत के जनसाधारण की मानसिकता 
की स्पष्ट सूचना मिलती है| प्राचीन भारत के जीवन की झ्राशावादिता ऐसी ही 
मूर्तियों के अकन से प्रतिविम्बित होती है, जो भारतीय दर्शन के निराशावादी स्वर 
को तिरोहिंत करती जान पड़ती है । 


भरहुत स्तूप वे तोरण-द्वारो पर पशुझो एवं वक्षो के भी चित्र हैं जो बौद्ध 
कलाकारों की इस मन स्थिति को सूचित करते है कि वे प्रकृति के कितने भ्रनुरागी 
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ये। लताझो झौर गुन्मो को तोरणो के ऊपर उट्टकित करने वाले कलाफ़ारों का 
हृदय उन चित्रों मे साकार जान पडता है । भरहुत की स्थापत्य कला में कोई तथा 
झाकर्षण नही जान पडता । अनेक मूतियाँ एक-दूसरे से असम्बद्ध जान पढ़ती हैं 
तथा उनकी भावशून्यना भी ग्राह्म है । भरहुत के स्तूप के चित्रों को चित्रित करने 
से पता चलता है कि उस समय मानव-जीव्न की आचारगत गहराइयो को देखने 
का झ्धिक प्रयास किया जाता था । इस विपय मे प्रोफेसर कुमार स्वामी का कथन 
दर्शनीय टै--“भरहुत-स्तूप में चित्राफन न तो आध्यात्मिक है झ्नौर न ही नौति- 
शास्त्रीय, श्रपितु वह तो मानव-जीवन के समग्र आचार का प्रदर्शक है ।” इस स्तूप 
को शुभीयुगीन सिद्ध करने में 'सुगन रजे' उटूटकित पदबन्ध भहायक सिद्ध हुआ है। 
'सुगन रजे/--श्रर्यात्‌ शुगो के राज्य मे ही इस स्तूप का निर्माण हुआ | झ्त भरहुत 
ईसा पूर्व दूसरी शताब्दी वा एक ऐसा ऐतिहासिक भ्रवशेष है जो मानव-जीवन के 
आचार झौर कला-प्रेम का परिचायक है। 
बोध गया फा स्तूप--विद्ार प्रान्त के गया नामक स्थान पर ही बोध गया 
स्तूप निरमिित कराया गया था। बोध गया का स्तुप भी मरहुत के स्तूप की भाँति शुगयुग 
से बनवाया गया । इसकी चहारदीवारी आज तक सुरक्षित है। इस स्तूप की 
स्थापत्य मूर्तियों मे भावशुन्यता के स्थान पर भाव-प्रवणाता है । भरहुत की स्थापध्य 
कला में सामुहिक चित्रों की प्रधानता थी जो कि वोध गया के स्तूप में दिखलाई 
नही ण०्डती । इस स्तृप के ऊपर जो कुछ भो उद्‌टठकित है, उससे कथानक की 
साँगोपाँगता स्पप्ट नही होती । भ 
साँची का स्तृप--सम्राट्‌ श्रशोक ने ही साँची का स्तूप बनवाया था, जिसका 

विस्तार शूगयुगीन राजाओझो ने वराया | मौयंयुगीन स्तृप साधारण कोटि के होते 
थे। वे इंटो के बने होते थे। कच्ची इंटें विशेष माप--6” ४ 07 2८3” की 
होनी थी । स्तूप की बाहरी सतह के ऊपर मोटा प्लास्टर कर दिया ज।ता था और 

फिर उसके ऊपर झाकपेक रग कर दिया जाता था । स्तूप के ऊपर कनी-कभी पत्थर 
की बनी हुईं छत्रयष्टि स्थापित की जाती थी। कभी-कभी तो स्तृप को तोरणो तथा 

पताकाप्रो से सुसज्जित किया जाता था। स्तूप के चारो ओझोर धर्म की दृष्टि से 

प्रदक्षिणा-पथ भी निभित किया जाता था। श्गयुगीन स्तूपो के घर्प के स्थान पर 

आचरण की प्रधानता को स्थात दिया गया तथा स्वृपो को विशालाकार भी बनाया 

गया । साँची मे श्रशोक का स्तृप छोटे झाकार का था, परल्तु शुगकाल मे इसका 

झ्राकार 54 फीट ऊँचा तथा 20 फीट के व्यास का हो गया था । स्‍्नूप के चारों 

ओर [6 फीट ऊँचा एक चबूतरा मी बनवाया गया । इस चबूतरे के ऊपर चढने के 

लिए दक्षिण की ओर सीढियाँ बनाई गईं । स्तुप के ऊपर वर्गाकार वेदी की स्थापना 

की गई । इस वेदी मे 9-9 फीट के स्तम्भ हैं जो दो-दो फीट की दूरी पर खडे हुए 
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है। इन स्तम्भो को जोडने वाले लम्बबत्‌ तौम-तीन डण्डे की चौटाई दो फीट को 
है दो डण्डी के वीच में पौने चार इस्च का फासना है। स्तूप के ऊपरी भाग में 
स्थित बेदी के भीतर एक आखारपृष्ठिषा बनाई गई है जिनके ऊपर छजयप्टि को 
खड़ा किया है । वेदी की विशालता को प्रभावोत्पादकता का केन्द्र कहा जा सकता हं। 
साँची-स्तूंप मे चार तोरर हैं। प्रत्येक तोरण सीधे खड़े दो-दो म्तम्भो के 
ऊपर बना है। त्तोरण स्तम्म की ऊँचाई 5 फीट की है। साँची स्तूप की कला 
भ्रनेक परम्परागत विशेषताओो से परिपूर्ण दिल्ललाई पढती है। सौर युग मे लकडी 
की निर्माश-प्रशाली थी, जो शु गकाल मे पत्थर के ऊपर प्रयुक्त कर दी गईं। रत 
लकडी को जोडने की भाँति पत््वरो को जोडकर साँची का स्तूप एक नये रूप में 
निर्मित किया गया । फिर भी साँची का स्तूप वास्तुकला की दृष्टि से उच्च कोटि का 
नही है ।४ स्तृप के ऊपर जो स्थापत्य की मूर्तियाँ नियोजित की गई हैं वे उच्च कोटि 
की है। ह्वारो के ऊपर भूतियो के माध्यम से जो प्रलद रण हुभा है, वह दर्शनीय है । 
पशु-पक्षियो, लता-गुल्मो, यश्ष-यक्षरियों भ्रादि की पूर्ति प्राणवत्ता को लिए हुए है, 
जो तत्कालीन कल्ाकारो के प्रकृति-प्रेम को प्रभिव्यजित करती है । 
साँची का स्तूप साम्प्रदायिकता प्रथवा घामिकता का परिचायक नहीं है। 
इसमे बौद्ध धर्म के कथानक अवश्य मिलते है, परच्तु वे मौरा है । इस स्तूप में जिस 
वनस्पति का चित्रण हुप्मा है, शहर के जिस वातावरण को सजोच किया गया है 
तथा ग्रामीण जीवन की जो सरलता तथा सरसता चित्रित हुई है, उसे सामाजिकता 
का भ्रवतरण ही कहा जा सकता है। भरहुत के स्तुप मे मानवों की वेशभूपा मे एक 
कस्ताव तथा कंठोरता का भ्राभास मिलता है, परन्तु साँची का स्तृण वस्त्ो एव 
ग्राभूषरो की स्वाभाविकता को स्पष्ट करता है। जहाँ भी वेशभूषा का प्रदशन हुप्ा 
» वेहँ चुज्नटो भौर सिलवटो के प्रयोग से शरीर को भ्रधिक सजीव बनाने की चेष्टा 
की गई है। स्त्री-पुदषों की मूर्तियाँ मानो बातें करती हुई जान पडती हैं। शव गार 
रस को उज्ज्वन तथा दर्शनीय रूप प्रदान क्रिया गया है । शारीरिक गठन माँसलता 
को लिये होने पर भो चासना को उद्दीप्त करने बाला घिद्ध नही किया जा सकता । 
साँची-स्तूप की मूर्तियों मे किसी कथानक को कहने की शक्ति १रिपूरित की 
गई है। भूतियाँ भ्रपने भगो के साध्यम से किसी घटना की ध्ोर सकेत करती जान 
पढती हैं। मूर्ति स्थापना की ऊर्ष्वाकार एवं लझ्लितिजाकार योजना के कारण मूर्ति 
विशेष तथा भ्रग विशेष को अधिक प्रभावशाली बना दिया गया है। बशम महोदय ते 


इस स्तूप-कला की प्रशसा करते हुए ठीफ़ ही लिखा है--'भारतीय स्थापत्थ कला 
भे मूर्तियों बी सज्जा उल्लेखनीय है तथा अ्रग-चिशेप की सज्जा 
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3 *जाह इच्वार्टा। एध८ए७४९३ ध75 एथ्लाश्वएब गा076 00(७8ए४०ऐए (0: धाढ्ाः ध्वस्त 
शरगरार्ानशा00 एथ पाला बाछं।॥ष्टलछा8 >>मेबरशँधाा 
2. * वर काश, णा धार णाॉढत पद्वतत ॥5 गटधावरश८क) 


8000, 8586 (6 परशणशचहु 805 
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साँची के स्तृप के चारों तोरण एक ही समय में निर्मित नही हुए परन्तु 
इतना तो निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि पहले तथा चौथे तोरण के निर्माण- 
कांल में वहुत वर्षो का अन्तर नही है। यथार्थत साँची का स्तूप शु गथुगीन कला का 
उसी प्रकार भ्रद्वधितीय उदाहरण है, जिस प्रकार मौयंयुगीन कला का सारनाथ । 
उपयुक्त स्तूपोी के अ्रतिरिक्त शु गकाल के कुछ प्रन्य ऐतिहासिक प्रवशेप भी 
प्राप्त हुए हैं जिनमे विदिशा का गरुडघ्वज, भाजा का चेत्य एवं विहार, श्रजन्ता का 
नर्वाँ चेत्य मन्दिर, नासिक तथा कालें के चैत्य तथा मथुरा की अनेक यज्ञों एव 
यक्षरियों की मूर्तियाँ॥ अत शु गयुगीन ऐतिहासिक अवशेष अपने अभिलेखो तथा 
कला-प्रदर्शन के कारण एक ओर ऐतिहासिक तथ्य प्रस्तुत करते है तथा दूसरी ओर 
कला दी प्रगति को सूचित करते हैं। इसीलिए शु गयुगीन कला को भारतीय कला 
के विकास का दूसरा श्रध्याय मानना चाहिए । 
कुषारायुगीन कला एग ऐतिहासिक भ्रवशेष 
ईसा की प्रथम शताब्दी मे वौद्ध धर्म के सरक्षक क्ुपाणवशी सम्नाट कनिष्क 
ने कला को विशेष महत्त्व दिया । वौद्ध धर्म का हीनयान सम्प्रदाय गौतम बुद्ध को 
महत्त्व देकर भी उतकी मूर्तियों को महत्त्व प्रदान नही करता था । हीनयान सम्प्रदाय 
मे झ्रवश्यकतानुसार घमचक्र, घोडे, छत्र, सिहासन तथा चररा-पादुका भ्रो, झादि को 
प्रदर्शत करके बुद्ध का भप्रस्तित्व स्पष्ठ कर दिया जाता था। परन्तु /कनिष्क के 
समय तक महायान सम्प्रदाय का विकास हो चुका था | भ्रत कनिष्क ने पेशावर, 
तक्षशिला तथा मथुरा श्रादि नगरो को कला के केन्द्रों के रूप में महत्त्व दिया॥ 
पेशावर भौर तक्षशिला में गौतम बुद्ध की मूर्तियाँ बनी, जिन्हे गान्घार कला के 
भ्रन्तगंत माना जाता है तथा मथुरा कला-केन्द्र मे बनी बुद्ध की मूतियों को मथुरा 
कला के भ्रन्तगंत परिगणित किया जाता है। कनिष्क ने अपनी राजधानी पुरुपपुर 
मे 400 फीट ऊँचा 3 मजिलो का एक टावर बनवाया था। इसी को ॥]वी 
शताब्दी मे अ्रलवरूनी ने कनिष्क चेत्य के नाम से अभिहित किया । वेस्तुन कनिष्क 
ते बौद्ध विहारो के भ्रतिरिक्त बुद्ध मूर्तियों को विशेष महत्त्व दिया, जो प्लाज तक 
झनेक सगहालयो मे प्रतिदर्श के रूप मे सुरक्षित हैं । 
गान्घार कला--ान्धार प्रदेश या श्रफगानिस्तान के क्षेत्र मे जो कुषाणयुगीत 
कला बुद्ध-मूत्तियो मे सन्नचिहित है, उसे ही गान्घार कला कहा जाता है | यह हम 
पहले ही उल्लेख कर चुके है कि गान्ध।र कला का विकास महायॉत सम्प्रदाय के 
अ्रस्तित्व के कारण हुआ । कनिष्क के शासन-कान में महात्मा बुद्ध की मूर्तियों 
का निर्माण करना धर्मे-प्रचार का साधन समझा जाने लगा |] अत उस समय 
जो मूर्तियाँ बनी उन्हे विषय की दृष्टि से भारतीय कला की दृष्टि से 
यूनानी कहना अधिक उपयुक्त जान पडता है । मृतियों का विषय महात्मा वुद्ध का 
जन्म, सम्वोधि, घर्मंचक्र-प्रवत्तेन, तथा परिनिर्वाण से सम्बन्धित रहा है । कला की 
दष्टि से महात्मा वुद्ध की ध्यान-मुद्रा तथा भ्भय-मुद्रा भी भारतीय ही हैं क्योकि 
महात्मा बुद्ध ध्यानावरस्था के ही कारण समाधि को सिद्ध कर सके तथा वोधि-सत्व 
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को प्राप्त कर सके । दी प्रकार गौतम बुद्ध ने ससार के उद्धार के लिए,पथार्थ ज्ञान 
का उपदेश दिया, वही यथार्थ ज्ञान उनकी प्रभय मुद्रा के रूप में या एक हाथ को 
कुछ ऊपर उठाए जाने की स्थिति मे स्पष्ट किया गया हैं | गौतम बुद्ध को ईश्वरत्व 
रूप मे प्रदर्शित करने वाली मूर्ियाँ भी भारतीय कला का ही उदाहरण प्रस्तुत करती 
हैं। महात्मा बुद्ध की मूर्ति के मुख्य-भाग के चारो प्लोर प्रभा-मण्डल प्रदर्शित किया 
गया है, जो भारतीय दर्शन की छाया का सूचक है 7 
भारतीय विपय को चित्रित करते समय यूनानी कला का प्रभाव गान्धार 
कला के ऊपर दर्शनीय है। बुद्ध तो भारतीय सस्क्ृति के स्तम्भ है, परन्तु उनवा 
श्राकार-प्रकार यूनानी देवता भपोजो जैसा दिया गया है, जो यूनानी कला का 
परिचायक है । बुद्ध के शरीर पर जो वस्त्र और आभूपण है, वे भी विदेशी है | बुद्ध 
की मूनियाँ मोटे वस्त्रो से ढकी हैं। प्रधिकाँश मूर्तियाँ बुद्ध के पुष्ट शरीर को प्रदर्शित 
करती हैं । मूर्तियों मे बुद्ध के होट मोटे हैं तथा भ्राँखें दूर तक लिची हुई हैं | बुद्ध के 
शीश के ऊपर उष्णीण या जूढा भी दिलाया गया है भौर कभी-कभी वे सिहासन पर 
प्रासीन दिखाए गए हैं । बुद्ध के पैरो मे चप्पलो का होना विदेशी प्रभाव ही है। 
गान्धार कला की बुद्ध-सूतियों मे सन्‍्यासी बुद्ध के केश बढे-बडे तथा अ्लकृत दिखाए 
गए है, जिनमे मह स्पष्ट हो जाता है कि यूनानी कला के प्रदर्शश की चकाचौध मे 
कलाकार बुद्ध की सन्यासी मुद्रा को विस्मृत कर बैठे है। बुद्ध ने सनन्‍्यासी हो जाने 
पर केशो को मुढवा दिया था तथा भ्राभूषणो को उतार दिया था । गान्धार कला के 
प्रभाव मे निर्मित बुद्ध मुर्तियाँ मे न तो झ्ाध्यात्मिक गहराइयाँ है और न ही विश्व- 
कल्याण को प्रभावशीलता । बुद्ध की मुख-मुद्रा मे या तो इतती कढोरता का निवास 
हो गया है कि बुद्ध कशेरता के भ्रवतार जान पहते हैं भ्रथवा वे इतने भावुक दिखलाई 
पढ़ते है कि उनकी भावुकता स्थत्री-स्तम्भ भावुकता ही कही जा सकती है । बुद्ध के 
शरीर के ऊपर ग्रनावश्यफ साज-सज्जा झाडम्बर ही जान पडती है, जिसके फलस्वरूप 
नतो बुद्ध क दिव्य व्यक्तित्व ही चित्रित किया जा सका है, भौर न ही भावनाओं 
की कलात्मक प्रभिव्यक्ति हो सकी है ।* भ्रत गान्धार-कलाकारो ने बुद्ध के शारीरिक 
सौन्दयें तथा वौद्धिकता पर विशेष बल दिया है, वे भ्राष्यात्मिकता तथा भौतिकता 
को दो प्राय गुला ही बेठे है ।3 
निष्परषंत गान्धार-कला के झन्तर्गत निर्मित मूतियों की निम्नलिखित 
विशेपताएँ है- 
ये मूर्तियाँ स्‍्लेटी पत्थर की हैं । परवर्ती मूियाँ चूना, प्लास्टर तथा 
घातु की भी हैं। 


] “न तस्य रोगो न जरा न सृत््य प्राप्तस्य योगाग्विमयथ शरीरम्‌ [? -एनेताश्वत्रोपनिषद 
32 वाल्ाशीटोटड पल्काध्इश्यप्ा इल्शाटड ए06ऋक फल धरा ० 6 एा5(6९, चाइज़ाब ज॑ 


पाषा फ्रागण8 पलंग ॥॥९७ 06 उफएफष्शानव०० ण॑ छाव्टाशप्राट्यो प्श्छाण्तेणलागाड 
8008 था। दर $9ण7प्रावटा0 27 8 ह# इक्ाबच्ावां 
3. ॥06 प्ाढ >7€ले, गा $ ऐश्वएएए बाते हाथरोहल ज९०८ एटाएफात़ ॥॒र शबगण्त ० 
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गान्धार-फला की मुर्तियों के विषय भारतीय है । 

गान्वार-कला में भारतीय तथा यूनानी कला का सम्सिश्वणा है । 
गान्धार-कला में यूनाती शी की प्रधानता है | 

गान्वार-फला की मूतियों मे विषयानुकूलता का अभाव है । 

इस मूर्तियों मे घामिकर उद्देश्य की पूर्ति के लिए भी विशेष स्थान नहीं है ! 
ग़ान्धार-कला की मूर्तियों मे श्राध्यात्म की अपेक्षा भौतिकता की 
प्रधानता है । 

8 गान्धार-कला को इण्डोग्रीक कला के नाम से भी जाना जाता है । 


सथुरा-कला--कनिष्फ के शासनकाल मे सथुरा-कला का श्रम्युदय विशुद्ध 
भारतीय कला के रूप मे हुआ । उत्तर प्रदेश के जनपद मथुरा मे इसका विकास होने 
के कारशा इस कला को मथुरा-क्ला नाम दिया गया। प्रारम्भ मे वंदेशिक 
इतिहासदिदो ने मथुरा-फला का उद्भव शभौर उद्गम गान्थार-कला के प्रभाव से ही 
माना । परन्तु श्रव विपय एवं कला का भ्रनुशीलन हो जाने के उपरान्त यह विश्चित 
हो गया कि मथुरा-कला की मूर्तियाँ गान्धार-कला के प्रभाव से शून्य हैं । मथुरा-कलो 
को जन्म देने का श्रेय भरहुत तथा साँची की कलाग्रो को है। सथुरा-कला का जन्म 
मथुरा के देशी कलाकारों के मानस में सयोजित बुद्ध की विभिन्न भगिलाप्रो के का एण 
हुआ, जिन्हे सुसज्जित करने की प्रेरणा साँची श्लरौर भरहुत की कलाग्रो से मिली । 
अनेक विद्वानों ने मथुरा-कला का प्रस्तित्व गान्धार-कला के जन्म से पर्व ही स्वीकार 
किया है ।? कालान्तर में मथुरा-कला के ऊपर गान्धार-कला का यत्किचित्‌ प्रभाव भी 
श्रवध्य पडा । 

मथुरा-कला के अन्तर्गत निित मूर्तियों में गौतम बुद्ध के जीवन की सात 
घटनाओं को प्रदर्शित किया गया है। सानो घटनाएँ इस प्रकार है-- बुद्ध को 
जन्म, 2 बुद्ध को बोधि-तत्त्व की प्राप्ति, 3 घर्म प्रचार, 4 महापरिनिर्वाण, 
5 इन्द्र को भगवान बुद्ध का वर्शन, 6 बुद्ध द्वारा त्रय्षिश स्वर्ग से माता को शान 
देकर वापस श्राना तथा 7 लोकपालो द्वारा बुद्ध को भिक्षापात्र श्रपित करना। 
पहले चारो मूर्ति-मेद गान्धार-कला में भी मूतिसान्‌ किए गए है। पिछले तीनो भेदों 
मे द्राह्मरा धर्म की छाप दिखलाई पड़ती है क्योकि पौराणिक या ब्राह्मण धर्म में 
ईश्वर को सभी देवताओो से श्रेष्ठ माना ग्रया हैं। इन्द्र, वरुण कुबेर आदि राजा 
भगवान की उसी प्रकार से सेवा क रते हैं, जिस प्रकार सेवक स्वामी की । इन्द्रादि 
देवता भगवाद के दर्शन करके स्वयं को कृतकृत्य मानते है । इमीलिए इन्द्र मो भगवान 
बुद्ध के समक्ष ईश-दिदृक्षु के रूप मे प्रस्तुत किया गया है। बुद्ध की माता महामाया 
से भेंट भी पौराणिक धारणा को ही सूचित फरती है कि तैतीस देवताझो के तिवास 
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स्वर्ग में अवतार प्रवेश कर सऊते है । बारह झ्रादित्य, ग्यारह रुद्, श्राठ बसु, इन्द्र 
तथा जजापति से युक्त भूमि को - स्वगे कहा गया है। बुद्ध को लोकपालों द्वारा 
भिक्षापात्र भपित करने के पीछे भी पौराणिक घारणा ही काम करती जात पढ़ 
रही है । 
मथुरा की मूर्तियाँ माँसलता धौर विशालता के लिए प्रसिद्ध है। मथुरा-कला 
की मूर्तियों मे बुद्ध के मूर्ें नही दिखाई गई है, जिसे हम भ्रवततारबादी भारतीय कला 
एवं सस्कृति का ही प्रभाव कह सकते हैं। मथुरा की कृपाणकालीन मूर्तियों में बुद्ध 
के दाहिने कस्बे पर वस्त्र दिखलाई नही पडता । दक्षिण हस्त कुछ ऊपर को उठा 
हुमा दिखाया गया है, जो अभय मुद्रा का प्रदर्शक है । वुद्ध को वोधि-तत्त्व प्राप्स करते 
हुए चित्र में ध्राष्यात्मिकता परिपुर्ण जान पडती है। मथुरा की बुद्ध-मूतियों में 
सिहासनासीनता की प्रधातता रही है । इस कला में बुद्ध की मुंख-मुद्रा प्रभामण्डल 
से झादृत है, जो गान्वार-कला से इप बिन्दु पर भिन्न है कि मथुरा की मूत्तियों का 
प्रभामण्डल किनारे की झोर दृत्ताकार चिह्नो से सुशोभित किया गया है । 
मथुरा-कला पर साँची तथा भरहुत की कलाप्नो का प्रभाव रहा है, यह हम 
पहले ही स्पष्ट कर चुके हैं । साँची और भरहुत की कलाकृतियों मे प्राकृतिक प्रेम की 
प्रधानता तया प्ाध्यात्मिकता का वोलवाला जान पइता है, जबकि मथुरा की कला 
में यक्षरिययों की प्रतिमाओ में इन्द्रियपरकता की प्रधानता है | हाँ, मथुरा की बला 
का आ्राकपेंण भौतिक क्षेत्र मे भी उत्तना ही चमत्कारपूरा है, जितना कि आध्यात्मिक 
क्षेत्र मे । निष्कर्षत मयुरा-कला की निम्नलिखित विशेपताएँ है-- 
] अथुरा की सूर्तियाँ लाल बलुए पत्थर की बनी है। 
2 गान्धार-कला की भाँति मथुरा-कला की मूत्तिय्रो के वुद्ध के मुख के चारो 
झर प्रभा-मण्डल है, परन्तु बहू गान्धार-कला की भ्रपेज्षा अधिक भ्राकपेक है । 
3 महात्मा बुद्ध मुण्डित शीश तथा दाढी-मूछ विहीन दिखाए गए है । 
4 प्रतिमाओं मे(आध्यात्मिकताोको प्रपेक्षी सलिकताओंकी प्रधानता है। 
5 महात्मा बुद्ध की मू्ियाँ सिहासनासीन भी है तथा खडी मुद्रा से भी । 
6 मूर्तियों का एक कन्धा ढका है तथा दूसरा खुला । 
7 यक्षों तथा यक्षणियों की सू्तियों मे कामुकता का अभ्रतिरेक है । 
8 मू्ियों के वस्त्र प्राय शरीर से चिपदे हुए हैं । 
गान्धार कला तया मथुरा-कला से यह स्पष्ट हो जाता है कि कुषाणयुगीन 
मू्तियाँ ब्राह्मण धर्म तथा वौद्ध घममें के सम्मिश्रण एवं स्वदेशी एवं विदेशी कला के 
समत्वय के युग की देन हैं। घामिक सहिष्णुना का वह युग निश्चयत कला को 
प्रोत्वाहित करते बाला सिद्ध हुआ । गान्वार-फला तथा मथुरा-कला कतनिष्क के 
शासन फी सस्कूनि को प्रकट करने के लिए ऐतिहासिक तथ्य प्रस्तुत करती हैँ 
कृप।ण युग की कना को समझने के लिए आज विभिन्न सग्रहालयों मे भान्धार-कला 
तथा मथुरा-कला की मूत्तियाँ देखी जा सकती है। कृपाणयुगीन कला का विकास 
वर्म प्लौर कला दोनो के विवधेन हेनु हुआ । ,प्रीज कुपाश्शयुगीन चैत्य या बौद्ध 
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गान्धार-कला की मूर्तियों के विपय भारतीय है । 
गान्धार-कला मे भारतीय तथा यूनानी कला का सम्मिश्रण है । 
गान्धार-कला में यूताती शैदी की प्रधानता है। 
गान्वार-क्ला की मूनियों मे विपयानुकूलता का भ्रभाव है । 
इन मूर्तियों मे धामिक उद्देश्य की पूर्ति के लिए भी विशेष स्थान नहीं है। 
गान्धार-कला की मूतियों मे आराध्यात्म की श्पेक्षा भौतिकता की 
प्रधानता है 
8 गान्वार-कला को इण्डोग्रीक कला के नाम से भी जाना जाता है । 
सथुरा-कला--कनिष्क के शासनवाल से मथुरा-कला का अम्युदय विशुद्ध 
भारतीय कला के रूप मे हुआ । उत्तर प्रदेश के जनपद मथुरा मे इसका विकास होने 
के कारण इस कला को मथुरा-कला नाम दिया गया। प्रारम्भ मे वेदेशिक 
इतिहासब्दों ने मथुरा-फला का उदमव और उद्गम गान्धार-कला के प्रभाव से ही 
माता । परन्तु अब विपय एवं कला का अनुशीलन हो जाने के उपरान्त यह पिश्चित 
हो गया कि मसथुरा-कला की मूर्तियाँ गान्धार-कला के प्रभाव से शून्य हैं । मथुरा-कला' 
को जन्म देने का श्रेय भरहुत तथा साँची की कलाप्रो को है। मथुरा-कला का जन्म 
मथुरा के देशी कलाकारों के मानस मे सयोजित बुद्ध की विभिन्न मगिलाओ्रो के का रण 
हुआ, जिन्हे सुमज्जित करने फी प्रेरणा साँची झौर भरहुत की कलाशो से मिली । 
प्रनेक विद्वानों ने मथुरा-कला का प्रल्तित्व गान्धार-कला के जन्म से पूर्व ही स्वीकार 
किया है ।* कालान्तर मे मथुरा-कला के ऊपर गान्धार-कला का यथ्किचित्‌ प्रभाव भी 
अवश्य पडा । 
भथुरा-कला के शन्तगेत निर्भित भूतियों में गौतम बुद्ध के जीवन को सात 
घटनाओ को प्रदर्शिन किया गया है। सातो घटनाएँ इस प्रकार हैं--! बुद्ध को 
जन्म, 2 बुद्ध को वोधि-तत्त्व की प्राप्ति, 3 धर्म प्रचार, 4 महापरिनिर्वाण, 
5 इन्द्र को भगवान बूद्ध का दशेत, 6 बुद्ध द्वारा त्रयत्रिश स्वर्ग से माता को ज्ञान 
देकर वापस आना तथा 7 लोकपालो द्वारा बुद्ध को भिक्षापात्र शर्पित करना। 
पहले चारो मूर्ति-मेद भान्धार-कला मे भी मूतिमान्‌ किए गए है। पिछले तीनो भेदो 
मे ब्राह्मण धर्म की छाय दिखलाई पडती है क्योकि पौराणिक या ब्राह्मण धर्म मे 
ईश्वर को सभी देवनाओ से श्रेष्ठ माना गया है| इन्द्र, वरुण, कुबेर झ्रादि राजा 
भगवान की उसी प्रकार से सेवा करते हैं, जिस प्रकार सेवक स्वामी की । इन्द्रादि 
देवता भगवान के दर्शन करके स्वय को कृतकृत्य मानते है । इसीलिए इन्द्र को मगवान 
बुद्ध के समक्ष ईश-दिदुक्षु के रूप मे प्रस्तुत किया गया है। बुद्ध की माता महामाय्रा 
से भेंट भी पौरारिक घारणा को ही सूचित करती है कि तंतीस देवताओं के निवास 
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स्व में अवतार प्रवेश कर महते है । बारः/ ग्रादित्य, ग्याह रुद्र, प्राठ बसु, एस्द्र 
तथा शजापति स युक्त भूमि को. स्वगें तरहा गया हे। बुद्ध को जोकपानों द्वारा 
भिक्षापात्र भ्रपित करने के पीछे भी पौराशिक बारशा ही बाम बरती जात पट 
रही है । 
मथुरा की मूर्तियाँ माँ लता श्रौर विशालता ने लिए प्सिद्द है। मथुरा-कना 
की मूर्तियों मे बुद्ध के मूछें नही दिखाई गई है, जिसे हम प्रवतारवादी भारतीय कला 
एवं सत्क्ृति का ही प्रभाव कह सकते है। मथुरा की कुपाएकालीन मूत्तियों में वृद्ध 
के दाहिने कन्धे पर वस्त्र दिस्तलाई तही पडता । दक्षिण हस्त कुछ कृपर फो उठा 
हुआ दिखाया गया हे, जो म्रमय मुद्रा का प्रदर्शक है | बुठ शो बोधि-तत्त्व प्राप्त कत 
हुए चित्र से भ्राध्यात्मिकतता परिपुर्ण जान पडती है। मथुरा की बुद्ध-मूद्धियों मे 
पिहामनासीनता की प्रधानता रही है । इस कला मे बुद्ध की मुस्त-मुद्रा प्रभामण्डल 
से आहत है, जो गान्वार-कला मे इप बिन्दु पर भिन्न है कि मथुरा की मूर्तियों का 
प्रभामण्डल किनारे की भ्रोर दत्ताकार चिद्धों से सुशोभित किया गया है । 
मथुरा-कला पर साँची तथा भरहुत् की कलाओो का प्रभाव रहा है, यह हम 
पहले ही स्पष्ट कर घुके हैं। साँची भोर भरहुत की कलाकृतियों में प्राकृतिक प्रेम की 
प्रधानता तया प्राध्यात्मिकता का वोलवाला जान पड़ता है, जबकि मथुरा की कला 
में यक्षणियों की प्रतिमाझों में इन्द्रयपरकता की प्रचानता है । हाँ, मथुरा की कला 
का आाकपेंणा भौतिक क्षेत्र मे भी उतना ही चमत्कारपुर है, जितना कि प्राध्यात्मिक 
क्षेत्र मे । निष्कषत मथुरा-कला की निम्नलिखित विशेषताएँ है-- 
] भथुरा की मूर्तियाँ लाल बलुए पत्थर की बनी है। 
2 गान्धार-कला की भाँति मथुरा-कला की सूर्तिगो के बुद्ध के मुझ्ध के चारो 
झोर प्रभा-मण्डल है, परन्तु बह गान्धार-कला की भ्रपेक्ष। भविक भाकपेक है । 
3 महात्मा बुद्ध मुण्डित शीश तथा दाढी-मुछ्ध विहोन दिखाए गए है । 
4 प्रतिमाश्रो मे प्रघानता है। 
5 महात्मा बुद्ध की मूर्तियाँ सिहासनासीन भी है तथा खड़ी मुद्रा मे सी । 
6 मूर्तियों का एक कन्धा ढका है तथा दूसरा खुला । 
7 वक्षों तथा पक्षणियों की मूर्तियों मे कामुकता का प्रतिरेक है । 
& मूर्तियों के वस्त्र प्राय शरीर से चिपटे हुए हैं। 
गान्धार कला तया मथुरा-कला से यह स्पष्ट हो जाता है कि 
मू्तियाँ ब्राह्मण घमं तथा बौद्ध धर्म के सम्मिश्रणु एवं स्वदेशी दब घक 22400 
समन्वय के युग की देन हैँ। घामिक्र सहिष्णुता का वह युग निश्चयत कला को 
प्रोत्ताहित करने बाला सिद्ध हुआ । गान्वार-कला तथा सथुरा-कला कृनिष्क के 
शासन फी सस्कृति को प्रकट करने के लिए ऐतिहासिक तथ्य प्रस्तुत करती हैं 
कुपाण युग को कला को समझते के लिए भ्ाज विभिन्न सेग्रहालयों मे गान्धार-क्ता 
तथा भवुरा-कला की भूत्तियाँ देजी जा सकती है। कृषाणयुगीन कला का विकास 
घर्म और कन्ना दोनों के विवर्षत हेनु हुआ । /प्राज कुपाणयुगीन चैत्य था बौद्ध 
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विहार तो अनुपलब्ध है परन्तु उस युग फी मूर्तियाँ ऐतिहासिक श्रवशेयों की पूर्ति 
करती हैं । 
गुप्तयुगीन कला एग ऐतिहासिक श्रवशेव 

भारितवर्पे के इतिहास मे ग्रुप्तयुगीन कला को कला का स्वरॉ-युग माना 
जाता है | चौथी शताब्दी से लेकर छठी शताव्दी के मध्य तक ग्रुप्ककालीन कला का 
विक्रास होता रहा | समुद्रगुप्त, चन्द्रगुप्त, विक्रमादित्य तथा स्कन्दगुप्त के शासनकाल 
में कला के क्षेत्र मे विशेष प्रगति हुईं। गुप्तवशी राजाओं ने धर्मं-निरपेक्षता को 
अपनाया, जिसका प्रमाव तत्कालीन कला पर पडा । विष्णु, शिव, बुद्ध तया महावीर 
से सम्बद्ध मन्दिर एवं मूतियों का निर्माण हुमला। ग्रुप्तमुगीन कला को माध्यम 
बनाकर तत्कालीत ऐतिहामिक झवशेपो को निम्नलिखित रूप में स्पष्ट किया जा 
सकता है--! वास्तुकला, 2 मूतिकला, 3 चित्रकला 4 मुद्रा-निर्माण-कला । 

 वास्तुकला--वास्तुकला के अन्तर्गत स्तूप, चेत्म, दरीग्रहु, मन्दिर, मवन 
मठ आदि के निर्माण को गिना जाता है। ग्रुपफाल में अनेक भव्य भवनों का 
निर्माए हुप्ना या, परन्तु ऐतिहासिक भ्रवशेष के रूप में श्राज केवल जबलपुर जिले के 
तिगवा नामक स्थान में विष्णु मन्दिर, नागौर मे भूमरा का शिव मन्दिर, बोध गया 
के बौद्ध मन्दिर, राँसी जिले मे देवगढ़ का मन्दिर, ग्वालियर मे भिलसा के निकट ” 
उदयगिरि की गुफा इत्यादि । 

गुप्तकालीन वास्तुकला में पत्यर और ई टो को प्रयेता मे लिया गया है। 
गुप्तकाल से पूर्वे भवन-निर्माण मे बाँस तथा लकडी का प्रयोग किया जाता था, 
जिससे कि भवन जल्दी ही विनष्ट हो जाता था । परन्तु गुप्तयुगोन वास्तुकला में 
पत्थरों तथा ई टो के प्रयोग का आज यह फल प्राप्त है कि तदुयुगीन प्रनेक मन्दिर 
ऐतिहासिक श्रवशेपो के रुप मे प्राप्त है। निष्कर्षत गुप्तयुगीन कला की निम्नलिखित 
विशेषताएँ हैं-- 

(7) मन्दिरों के निर्माण मे ई टो तथा पत्थरो का प्रयोग हुआा है । 

(४) मन्दिरो मे मेहराव को जो स्थान मिला है, वह भारतीय कला का 
प्राचीनद्म नमूना है । 

2 सूत्तिकला--शुप्तकालीन मूर्तिकला कुषाणयुगीन मूतिकला से भी उन्नत 
मानी जाती हैं । कुषाणयुग मे गान्धार-कला तथा मथुरा-कला का प्रादुर्भाव एवं 
विकास हुआ था, परन्तु उन दोनों ही कलाझो मे भौतिकता एवं आ्राष्यात्मिकता का 
असतुलन रहा । गुप्तकाल में इसी श्रमाव की विशेषत पूति की गईं। आज मथुरा 
के सम्रह्यालय मे ग्रुप्वकालीन वुद्ध-प्रतिमा सुरक्षिव है। यह ऊलावशेव बुद्ध के शारीरिक 
संतुलन के साथ-साथ मानसिझ सतुलन को भी व्यक्त करता है। सममका जाता है 
कि.जुप्तकालीन मृतियों मे अनुशासन, स्नेह, सतुलन, मुस्कान पश्रादि भावों एव 
अनुभावों का समन्वय स्थापित कर दिया गया है। गुप्तयुगीन - सारनाथ की बुद्ध 
प्रतिमा उक्त सतुलन का भैंष्ठ उद्दाहरण है । उदयगिरि की विशाल वराह मूर्ति 
सूर्य दुर्गा, स्वामी-कार्तिकेव तथा अन्य देवी-देवताओं को मूतियाँ भी प्राव्यात्मिक 
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सतुलन को ही व्यक्त दरती हैं ),गत गुप्तयुगीन मूतिकला ऊी निष्फर्षस! निम्न 
लिखित विशेपताएँ है-- 
() गरुप्तकालीन मूनि-कजा विदेशी प्रभाव में मुक्त हो चुरी थी । 

(४) गुप्तयुग वी मूत्रियों मे भौतिकता जौ< आध्यात्मिकता या संतुतत 

मिलता है । 

(॥9) ग्रुप्तकालीन मूतियों की सुन्दरता एवं भात्र प्रवशता प्रिपयानुत्ू न 

रही है । 

(९) गुप्तकालीन सूर्ति कला के विषय समूची भारतीय नस्छनि का 

प्रतिनिधित्व करते है । 
(५) गुप्तमुगीन मू्ति-कला मे घामिकता की प्रधानता है । 

3 चित्रकला--थुप्तयुगीन चित्रकला का सर्वोत्तम नमूना ग्रजन्ता भशौर बाघ 
की चित्रकारी है। झ्जन्ता महाराष्ट्र में भौरगावाद के समीप एक कन्दरा के रूण 
में भित्तिचित्रो के माध्यम से चित्रकला का गअ्रद्धितीय नमूता है। वाघ मालवा के 
प्न्वगंत है, जो अज़ ता की भाँति भित्तिचित्रो को समाहित दिए हुए है । 

झअजन्ता के भन्दिर चट्टानों फो काटकर बताए गए हैं। उनके भ्तर्येत्त 
भित्तियों को समभिति करके चित्रकारी की गई है। इन दीवप्रो के ऊपर नाटऐय 
वातावरण चित्रित कर दिया गया है| भ्रनेक राजकुमार राजकीय कार्यों को करते 
दिखाए गए हैं। साधुगण भारतीय श्रस्कृति को प्रकट करते हुए जान पहते है! 
योद्धा भ्रपने देश की रक्षा के लिए युद्धोन्‍्मत दिखाए गए है | सामान्य नर-नारी 

सामाजिक समृद्धि को सूचित करते हुए चित्रित किए गए है । 

भ्रजन्ता की वनन्‍्दराश्नो की भित्तियो के ऊपर वन्दरो, हाथियो, हरिणी तथा 

मृगशावको को सुन्दर रूप मे चित्रित किया गया है। वन्यो एव पक्षियों को देखने 
से पता चलता है कि हमारे प्राचीत समाज मे पशु-पक्षियों की सृष्टि-सभुदाय का 
अभिन्‍नत भ्रग माना जाता था। तद॒बुगीन कलकारो, दाशेनिको, साहित्यकारों तया 
विचारको को समूची सृष्टि से बड़ा प्रेम था । अजन्ता की दीवारो पर भ्रमेक उद्यानो 
तथा सरोवरो का भी सुन्दर चित्रण हुप्ना है। ऐसे चित्रों को देखकर ऐसा प्रतीत 
होता है कि अ्जन्ता शुफा के स्तस्मो त्था दीवारों पर एक विशाल नाटक होता 
जान पडता है ।7 
अजन्ता के चित्रो के विपय अत्यन्त विस्तृत हैं। कही स्वर्ग के दत्त झाकाश 
में घूमते हैं तो कही गौतम बुद्ध का समग्रु जीवत-वरित्र चित्रित है। बुद्ध के जीवन 
से सम्बद्ध चिब्केल में भहामितिष्क्मण” का चित्र सर्वाधिक झ्राकर्षक है। इस चित्र 
जे एक ओर भौतिकता वेभव को सयोजित किए हुए दिखलाई गई है तथा दूसरी ओर 
प्राध्यात्म-सत्य दिव्य ज्योति के रूप मे प्रकट किया सा जान पडता है ।/भौतिकता 
झौर आध्यात्मिकता के बीच मे खड़े बुद्ध का व्यक्तित्व भ्रत्यन्त झाकरपषक और प्रेरणशास्पद 
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जान पडता है | इस ऐतिहासिक चित्र मे जो कल्पना साकार हुई है, उसके विपय 
में भगिनी निवेदिता ने ठीक ही लिखा है---' यह चित्र सम्मवत भगवान्‌ बुद्ध का 
सबसे महान्‌ वल्पनात्मक चित्रण, है जिसे ससार ने आज तक उत्पन्न किया है। ऐसी 
अद्वितीय कल्पना पुन उत्पन्न नहीं की जा सकती ।” 
ग्रजन्ता की भित्ति पर चित्रित मरणाप्तन्त राजकुमारी का चित्र दर्शको को 
प्रभावित किए बिना नहीं रहता । इस चित्र दी भावाभिव्यक्ति इतनी माभिक है 
कि मसणासन्न राजकुमारी की करुण गाथा उससे स्वत स्पष्ट हो जाती है । इस 
चित्र मे करुणा और भबावावेश का अद्भुत समन्वय है। इसी प्रकार से किसी 
स्थान पर जुलूसों के चित्र दर्शनो को दग करते हैं तो कही माता और पुत्र के 
विचित्र सम्बन्ध विस्मय के विपय बनते हैं । 
अजन्ता के चित्र भारतीय मानवपरक दृष्टिकोश को साकार क-" ने है 
इसीलिए इस कला को भारत की सर्वोत्तम कला भी कहा गया है। प्जन्ता के 
चित्रकार अनेक भावों के भेदो के ज्ञाता थे। वे कसी भी भावांवस्था को सहज 
हूप मे चित्रित करना जानते थे । प्रनेक चित्रों मे स्वाभाविकता, लालित्य एवं चेतना 
की श्रभिव्यजना का प्रदुमुत सामञ्जस्प है। ग्रजन्ता के चित्रों मे जो शारीरिक 
संतुलन दिखलाई पड़ता है, उसमे यह स्पष्ट हो जाता है कि गुप्तकालीन वीरो के 
शरीर सुगठित थे। उन चित्रों में प्रतिभा एवं भावना के अभुतपुर्वे सामठ्जस्य को 
देशकर झ्राज के चित्रकार भी विस्मय विमुग्ध हो जाते है । 
भजन्ता के सन्दर्भ मे यह तथ्य उल्लेखनीय है कि यह ग्रुफा चौथी शताब्दी 
मे वाकाटक वश के राजाओो के शासन-काल में ही बननी शुरू हो गई थी । भजन्ता 
की चैत्य गुफाएँ वाकाटक काल की देन है। इसकी विहार गुफा क्रमाँक 6 को 
राजा हरिपेण के मन्‍्त्री वराहदेव ने निभित कराई थी | इस गुफा में एक विशाल 
भवन है, जिसकी लम्बाई 66 फीट, चौडाई 65 फीट तथा ऊँचाई 50 फीट है | 
झजन्ता की गुफा की चित्रकारी ने एक शोर धर्म का प्रचार करने मे 
सहयोग प्रदान किया था तथा दूसरी ओर वह कलात्मक विकास मे अत्यन्त प्रशसनीय 
थोगदान देने वाली सिद्ध हुई हे । साराशतअजन्ता की चित्रकला की निम्नलिखित 
विशेषताएँ है-- 
(१) भ्जन्ता की चित्रकला एक लस्बे समय बी देन है । 
(7) अजल्ता की चित्रकला विभिन्‍न विषय से सम्बद्ध रही है । 
([0) इस ग्रुफा की चित्रकला मे भ्रश्लीलता के लिए स्थान नही है । 
(7५) इन गुफाझों की दीवारों के चित्रों में सभी घ्मों को समाहित किया 
गया है । 
(५) के के चित्र सामयिक परिस्थितियों के परिचायक है । 
(शा) प्जन्ता के चित्रो मे भारतीय ससस्‍्कृति मुतिमान दिखलाई पड़ती है । 
47४ सुब्रा-निर्माण-कल्ा--गुप्त सञ्लाटो के शासन-काल मे स्वर्ण मुद्राप्रो का 
प्रचलन था । गुप्तकालीन सिकको से पत्ता चलता है कि उस समय गायन, वादन 
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तथा नत्य कलाप्रों के प्रति जनता को श्रत्यवि+्न रचि थी। गुप्त शजात्रों गी 
प्रशस्ति भी स्वए-प्रुद्राश्लों पर उत्कीरा मिलती है। स़प्रतिस्थो विजित्स क्षिति 
सुचरिति दिव जयनि' ग्र्यात्‌ तो पूरी थो शौर्य मे वीवफ़र शान उज्ज्यन भरिप्र 
से स्वर को भी जीतते है-ऐस गुप्तवजी शामऊ हैं। गुप्तयुगीय मुद्रा म 
कलात्मक सौन्दय देखते ही वतता है । झाज पमुद्रगुप्त तया चन्द्रुप्त विक्रमादित्य के 
कई सिक्के ऐतिहासिक झवशेप के रूप में प्राप्त हैं । 


यूर्वमध्यकालीन कला एवं ऐतिहासिक भश्रवणेप पिन 
८/ गुप्तकालीन कला छठी शताब्दी तन विकसित रही भरत “तिहास में उसके 
परवर्ती युग कौ पूंमध्यकाल कहा गया है पूर्वमष्यकालीन कला सातनी शताब्दी 
मे लेकर बारहवी शताब्दी तक विजेषत विकसित रही । यहाँ हमारा लक्ष्य तत्काजीन 
कर्ता एवं ऐतिहासिक शवशेपों को क्मश स्पष्ट करने का है । 
सातदी शनाव्दी से वारहवी शताब्दी तक का य्रुग भारतीय सस्द्धति के 
समन्वय दा युग रहा । इस युग मे हिन्दू धर्म का बोशवाजा रहा तझा जिराका 
परिणाम कला पर भी पडा । इस युग में मुसलमानों के ग्राकमणों वे फलस्वर 
अनेक ऐतिहासिक कलाकृतियों को विनष्ठ भी प्र दिया रुपया । भारत के कुछ 
राजाप्रों ने इस युग भे भारत से बाहर भी औपनिवेशिक स्तर ५९ कला का विकास 
किया । पृर्वमध्ययुगीन कला में गुप्तकालीन कला से पृथक शैली को प्रपताया गया । 
वस्तुत पूर्वमध्यकाल मे विशिष्ट शिल्पशास्त्र क्रा निर्माण हो चुका था। शिल्पशास्य 
के नियमो के भनुसार ही मूतियों को लम्बाई, चौडाई तया मोटाई जिर्धारित की 
जाती थी | इस शिल्पशास्त्र के श्राधार पर ही मन्दिरों तथा स्तूपो का निर्माण क्रिया 
जाता था | इस समय मे भार्य एव द्रविड़ क्ला-शैलियाँ सम्मिलित होकर भी कलागत 
चमत्कार प्रदर्शित करने नगी श्री । उडीसा शेल्री इसका ज्वलन्त उदाहरण है। 
उत्तरी भारत मे मन्दिरो के निर्माण में खुजराहो शैली का भी विकास किया गया । 
गुफाओो के विर्माए में ऐलोरा तथा एलीफेंटा जैसी ग्रुपा-निर्माण कला को प्रदर्शित 
किया गया । यहाँ हम कलाझो के समन्वय को प्रस्तुत करने वाले प्रसिद्ध ऐतिहासिक 
अवशेपो को स्पष्ट कर रहे हैं (प्रमुख ऐतिहासिक भ्रवशेष इस प्रकार है खुजरहो, 
भुवनेश्वर के मन्दिर, एलोरा, एलीफेंटा, बारोबुदुर तथा अ्गकोरवाट के मच्किर 
तथा कुछ विशिष्ट मूर्तियाँ । /* 
खुजराहो--खुजराहो मध्यप्रदेश के छत्तरपुर जिले भे एक ऐतिहासिक भ्रवशेप 
के रूप मे प्रसिद्ध है। खुजराहों एक विशिष्ट शेली के रूप में भी प्रसिद्ध है। इस 
जैली का विकास खुजराहो मे ही हुआ, इसलिए इसे खुजराहो शैली के नाम से जाना 
जाता है| कण्डरिया महादेव का मन्दिर भूमि मे गहराई तक खोदकर बनाया गया 
है। इस मन्दिर के निर्माण मे खुजराहो शेली का यथार्थ रूप प्रकट हुआ है | इस 
सन्दिर पे स्तम्भो की रचना सममित्ति मे दिखलाई पडती है। स्तम्मो को कलात्मक 
झूप मे सुमज्जित किया गया है। ये सभी स्तम्भ मजवबत पत्थरों के बने हुये है । 
इस मन्दिर के त्तीनो कमरे स्तम्भो एर दी बने हुए हैं। सभी कमरो के ऊपर वत्ताकार 
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गुम्बद निर्मित किए है गुम्बदों के निर्माण से मन्दिरों की शोभा शतगुश्ित हो 
गई है । बताकार गुम्बदो के भीतर कमल बने हुए है| गुम्बदों के भीतर कमजो को 
देखने से भारतीय सस्कृति का वह रूप साकार हो जाता है, जिसमें योगदशशेन के 
ग्राधार पर मानव के गशिरोभाग में सहखदल कमल की भ्राकृति सीची गई है| 
गभग्ृह के ऊपर चौकोर शिखर का निर्माण हैं। यह चौकोर शिखर उस युग की 
झाय शैली वी देन है | इसमे मध्य शिखर के नीचे शिवराक्रार गुम्बद प्रधान शिखर 
के चारो ओर वने हुए हैं | प्रधान शिखर सवसे ऊपर निकला हुआ है | इस शिखर 
की यह विशेषता है कि इसमे कलश के स्थान पर सुन्दर-सुन्दर पत्थर सुसज्जित 
किए गए हैं। इन पत्थरो की कटाई-छटाई की शोभा देखते ही बनती है | शिखर 
के ऊपर जो पच्चीकारी की गई है वह भी कम दर्शनीय नही है ! 
खुजराहो के मन्दिर वहुत ऊँचे नही हैं। इन मन्दिरों मे हवा झौर रोशनी 
का विशेष प्रबन्ध रपा गया है। दीवानों में भहरे-गहरे ताख निर्मित किए गए हैं; 
जिनमे देवी-देवताझो की मूर्नियाँ प्रतिष्ठित हैं | खजराहो शैली भारतीय सस्कृति के 
समन्वित रूप को प्रकाशित करती है | इसीलिए, शिव, विष्णु, देवी झ्रादि के मन्दिरो 
के साथ-साथ ज॑न मन्दिरो को भी प्रधानता दी गई है । ' 
खुजराहों की मूर्तियों को देखने से पता चलता है कि उस समय शकर, विष्णु 
तथा गरेश को पुराणों की भव्य कल्पना के आधार पर सुन्दर स्वरूप प्रदान किया 
जा चुका था। विष्णु को चतुभु ज दिखाया है तथा शकर को तीन नेत्रो से विभूषित 
किया गया है| देवी को सिह के ऊपर ३४५: दिखाया गया है। श्रत इन मन्दिरो 
के दर्शन से जहाँ एक शोर खुजराहो शैली का साक्षात्कार होता है, वही दुमरी भोर 
मन्दिर भगवद्भक्ति को उद्दीप्त करने मे भी पूर्णंव समथे है । यहाँ यह भी उल्लेखतीय 
तथ्य है कि खुजराहो शैली जहाँ एक भ्रोर भगवद्भक्ति को सूचित करती है, वही 
वह दूसरी श्रोर ऐसे चित्नो को भी प्रस्तुत करने वाली सिद्ध हा हैं कि जिन्हे कला 
का उन्समुक्त और मर्यादाहीन स्वरूप कह सकते है । ऐसा लगता है कि, प्राठवी-तवी 
शताब्दी में सिद्ध-सम्पदाय के विकास के फचस्वरूप गौताचार इनना अ्वल हो गया 
था कि घर्म मे उसे दर्शन का कवच चढाकर विशिष्ट रूप मे ग्रहण कर लिया गया 
था। खुजराहो के नग्न चित्रों को देखने से पता चला है कि उस समय झाचायें 
भरत द्वारा मान्य श् गार रस की उज्ज्वलता तथा दर्शवीयता तिरोहित हो चुकी - ! 
खुजराहो के मन्दिरो पर झायें शेली का भी विशिष्ट प्रभाव पडा है। प्ार्ये 
शैली के मन्दिरो में प्राय ईंटो का अधिक प्रयोग होता था। ग्रुम्बज के एक सिरे 
पर एक वर्गाकार पत्थर लगा रहता था, जो खुजराहो के मन्दिरों की मूतरि-पूजा के 
दृष्टिकोण से बनाया जाता था। ग्रत खुजराहो एक चविशिष्ट शैली के रूप मे 
विकसित होने पर भी क्षार्य शैली से प्रत्यधिक प्रभावित है ! 
भुवनेश्वर के सन्दिर--उडीसा मे भुवनेश्वर के मन्दिर उडीसा शैली के 
प्रभाव को परिलक्षित करते हैं। पूर्रमध्यकाल में उडीसा शंली का विकास हुम्ना, जो 
श्रार्य भौर. द्रविड़ शैलियों का सूमन्वित्‌ स्वरूप है ।(्रविड णैली मे एक ही विशाल 
पत्थर को काटकर गुफा का निर्माण किया जाता था | निर्मित गुफा मे जो ऊँचा 
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भाग हांता था, उसे मन्दिर कहा जाता था | ग्रायय॑ शैली में मन्दिरों का निर्माण ऊंचे 
चबूतरो के ऊपर होता था । उडीमा शैनी म प्रस्तर की काट-छाँद को विशेष महत्तर 
देकर द्रविड शैती का झनुकरण किया गया तथा मन्दिर के जशिचर के निर्माण में 
श्रायंशैली की अनुकूति की गयी।) इन दोनो तत्तों के भ्रतिरिक्त उदीसा शैनी या 
विकास एक सर्वथा नवीन रूप में भी हुआ । शितर के निर्माण में विशेष प्रकार के 
प्रस्तरो को समाप्रोजित किया गया | उड़ीसा गँनी के मन्दिरों मे शियरो के प्रन्तिम 
भाग मे शेर की झाकृति चित्रित रहती है। शेर की मूर्ति के पण्चातु झआमलक वा 
विशाल पत्थर जडा रहता है । उडीसा शैली के मन्दिरों में भ्रलकारिता का विशेष 
रूप दृष्टव्य रहा है। मन्दिरों की विशालता का अलग ही चमत्कार होता है । 
उडीसा शैली के अवशेयों में लिगराज का मन्दिर तथा कोणाक का सूर्य मन्दिर 
विशेषन उल्लेखनीय है । कोणार्क के मन्दिर में सूर्य को एक कोण विशेष से देखने 
की कला समायोजित की गई हैं । 

एलोर(--महाराष्ट्र मे श्रौरेगवाद के निकट एलोग री गुफायें श्राज भी 
प्राप्त होती हैं । एलोरा की गुफा कला की एक विधि भ्रथवा शैली के रुप में प्रसिद्ध 
है । इसमे एक कमरा खुदाई के माध्यम से जमीन के अन्दर निर्मित किया जाता था 
तथा उस कक्ष में वेदिक घममें तथा जैन धर्म की मूर्तियाँ स्थापित की जाती थी । इस 
गुफा में धरामदे को भी स्थान दिया जाता भा तथा श्रन्त पे एक कौठरी निर्मित्त की 


जाती थी। एलोरा का कंलाश मन्दिर एक ऐतिहासिक अ्रवशेप के रूप मे प्रसिद्ध है। 
एलोरा कला पर आयें शैली भर द्रविद्द शेली के प्रभाव के साथ-साथ चित्रकला के 


रूप में भ्रजन्ता की चित्रकला का विशेष प्रभाव परिलक्षित होता है | कंलाश मन्दिर 
पहाडी को काटकर बताया ग्रया है, जो प्रारम्मिक रूप मे द्रविड शैली के ग्राघार 
पर ही निर्मित हुप्रा है। मन्दिर का भाग झायें शैली की सूचना देता है तथा 
चघित्रकारी प्रजन्ता की चित्रकला का स्मरण दिलाने लगती है । 

एलोरा की मूर्तियों मे पौराणिक सम्कति का प्रभाव परिनक्षित होता है । 
समझा जाता है कि ये मूर्तियाँ श्रवतारवाद, भक्ति-मावना तथा प्रहिसा को विशेषत 
सूचित करने वाली है । दशावतार तथा चौबीस तीर्थंकरों के चित्र उपदेश देते प्रतीत 
होते हैं। एलोरा कला मे विभिन्न शैलियो का समावेश होने से एक वित्ित्न प्राकर्परश 


उत्पन्न हो गया है। एलोरा को हम विशुद्ध भारतीय कला कह सकते हैं। इसके 
विस्तार के लिए अ्रजन्ता कला का वर्णंत देखने योग्य है । 


एलीफेंटा--महाराष्ट्र मे धम्बई के निकट एलीफेंटा की गुफा एक ऐतिहासिक 
श्रवशेष के रूप में विद्यमान है। यह भी एक गुफा-निर्माण की कला है । इस कला 
में चट्टान को काटकर मन्दिर बनाते समय शिव की प्रतिमाएँ भी काटकर ही बना 
दी जाती है ।, इस गुफा को हम ब्राह्मण गुफा या वैदिक धर्म की गुफा कह सकते हैं। 
यहू गुफा एक सुन्दर मन्दिर के रूप मे बनी हुई है। इसका ढाँचा भ्रत्यन्त रमणीक 
होता है। पच्चीकारी की बारीकियाँ इम कला मे दर्शनीय'हैं । एनीफेंटा की गुफाशो 
में शिव की प्रतिसाओो का सौन्दर्य दर्शनीय है। एलीफेंटा गुफा की कीति का केन्द्र 
उसकी प्रतिमाएँ ही हैं। झादिनाथ शिव दी «ग्र-साधता का चमत्कार, नटराज का 
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गुम्बद निर्मित किए है | गुम्बदो के निर्माण से मन्दिरों की शोभा शतगुणित हो 
गई है| दनाकार गुम्बदों के भीतर कमल बने हुए है । गुम्बदों के भीतर कमनो को 
देखने से भारतीय सस्क्ृति का वह रूप साकार हो जाता है, जिसमें योगदर्शन के 
भ्राधार पर मानव के शिरोभाग में सहद्धदल कमल की आकृति सीची गई है| 
गभगुह के ऊपर चौकोर शिखर का निर्माण है। यह चौकोर शिखर उस युग की 
श्राय शैली की देन है । इसमे मध्य शिखर के नीचे शिवराक्रार गुम्बद प्रधान शिखर 
के चारो भ्रोर बने हुए है । प्रधान शिखर सबसे ऊपर निकला हुआ है । इस शिखर 
की यह विशेषता है कि इसमे कलश के स्थान पर सुन्वर-सुन्दर पत्थर सुसज्जित 
किए गए हैं । इन पत्थरों की कटाई-छंटाई की शोभा देखते ही बनती है | शिखर 
के ऊपर जो पच्चीका-ी की गई है वह भी कम दर्शनीय नही है । 
खूजराहो के मन्दिर बहुत ऊँचे तही है। इन मन्दिरों भे हवा भौर रोशनी 
का विशेष प्रवन्ध रपा गया है। दीवानो मे गहरे-गहरे ताख निर्मित किए गए है। 
जिनमे देवी-देवताश्नो की मूर्तियाँ प्रतिष्ठित है ।, खुजराहो शैली भारतीय सस्कृति के 
समन्वित रूप को प्रकाशित करनी है । इसीलिए, शिव, विष्णु, देवी झ्रादि के मन्दिरों 
के साथ-साथ जन मन्दिरो को भी प्रधानता दी गई है । 
खुजराहो की मूर्तियों को देसने से पता चलता है कि उस समय शकर, विष्णु 
तथा गणेश को पुराणों की भव्य कल्पता के आधार पर सुन्दर स्वरूप प्रदान किया 
जा चुका था | विष्णु को चतुभुंज दिखाया है तथा शकर को तीन नेत्रो से विभुषित 
किया गया हे । देवी को सिंह के ऊपर झासीन दिखाया गया है। श्रत इन मन्दिरों 
के दर्शन से जहाँ एक भोर खुजराहो शैली का साक्षात्कार होता है, वही दूमरी धोर 
मन्दिर भगवद्भक्ति को उद्दीप्त करने मे भी पूरा समर्थ है। यहाँ यह भी उल्लेखतीय 
तथ्य है कि खुजराहो शंली जहाँ एक ओर भगवद्भक्ति को सूचित करती है, वही 
वह दूसरी भोर ऐसे चित्रो को भी प्रस्तुत करने वाली सिद्ध हुई है क्रि जिन्हें कला 
का उन्मुक्त भर मर्यादाहीन स्वरूप कह सकते है । ऐसा लगता है कि, प्राठवी-नवी 
शताब्दी में सिद्ध-सम्प्रदाय के विकास के फलस्वरूप यौताचार इनना प्रवल हो गया 
था कि घम्म मे उसे दर्शन का कवच चढाकर विशिष्ट रूप मे ग्रहण कर लिया गया 


था | खुजराहो के नग्न चित्रों को देखने से पता चला है कि उस समय आचार 
भरत द्वारा मान्य ज्वू गार रस की उज्ज्वलना तथा दर्शनीयता तिरोहित हो चुरी 4 । 

खुजराह्दो के मन्दिरो पर झाये शैली का भी विशिष्ट प्रभात पडा है। झार्य 
शैली के मन्दिरो में प्राय ईंटो का भअधिक प्रयोग होता था। ग्रुम्बज के एक सिरे 
पर एक वर्गाकार पत्थर लगा रहता था, जो खुजराहो के मन्दिरो की मूर्ति-पूजा के 
दृष्टिकोश से बनाया जाता था। झत खूजराहो एक विशिष्ट शैली के रूप मे 
विकसित होने पर भो श्रार्य शैली से अत्यधिक प्रभावित है । 

भुवनेश्यर के मन्दिर--उडीसा मे भूृवनेश्वर के मन्दिर उडीसा शैली के 
प्रभाव को परिलक्षित करते हैं| पू्ंमध्यफाल मे उडीसा शैली का विकास हुम्रा, जो 
श्रार्य-और द्रविड़ शैलियों का समन्वित स्वरूप है। (रचिड शैली भे एक ही विशाल 


पत्थर को काटकर गुफा का निर्माण किया जाता था। निर्मित गुफा मे जो ऊँचा 
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भाग होता था, उसे मन्दिर ऊहा जाता था । आये शैली में मस्दिरी का निर्माण रूचे 
चबूतरो के ऊपर होता था । उडीमा हौती म प्रस्तर की काइ-छाँट को विशेष मरत्त्य 
देकर द्रविड शैदी का शनुकरण किया गया तथा मन्दिर हे शिसर के निर्माण मे 
भ्रायेशैती की अनुकूति की गयी।) इन दोनो तत्त्वों के भ्ननिरिक्त उरीसा शैतो का 
विकास एक सद॒था नवीन रुप में भी हुआ। शिलर के निर्माण में विशेष प्रकार के 
प्रस्तरो को समापोजित किया गया। उडीमा गैवी के मन्दिरों में शिपरो के श्रन्तिम 
भाग में शेर की झ्राकृति चित्रित रहती है। शेर वी मूर्ति के पष्चातु आमलक पा 
विशाल पत्थर जडा रहता है। उडोसा शैली के मन्दिरो में प्रलगारिता का विशेष 
रूप दृष्टव्य रहा है। मन्दियो की विशादता का झलग ही चमत्कार होता है । 
उटीसा शैली के अवशेयों में लिगराज का मन्दिर तथा कोशाक का सूर्य मन्दिर 
विशेषत उल्लेखनीय है । कोशाक के मन्दिर में सूर्य को एफ कोण विशेष से देखने 
की कला समायोजित की गईं है । 
एलोरा--महाराष्ट्र मे श्रौरगावाद के निकट एलोर की ग्रुफायें झ्राज भी 
प्राप्त होती हैं । एलोरा की गुफा कला की एक विधि प्रथवा शैली के रुप में प्रसिद्ध 
है । इसमे एक कमरा खुदाई के माध्यम से जमीन के अन्दर निर्मित किया जाता था 
तथा उस कक्ष में बेदिक घममें तथा जैन घममे की मूर्तियाँ स्थापित की जाती थी । इस 
गुफा में धरामदे को भी स्थान दिया जाता था तथा प्रन्त पे एक कोठरी निर्मित की 
जाती थी । एलोरा का कंलाश मन्दिर एक ऐतिहासिक श्रवशेप के रूर में प्रसिद्ध है । 
एलोरा कला पर आर्य शैली झौर द्रविड शैली के प्रभाव के साथ-साथ चित्रकला के 
रूप मे अजन्ता की चित्रकला का विशेष प्रभाव परिलक्षित होता है | कंलाश मन्दिर 
पहाडी को काटकर बताया गया है, जो प्रारम्भिक रूप मे द्रविड शैली के प्राधार 
पर ही निमित हुम्रा है। मन्दिर का भाग झार्य शैली वी सूचना देता है तथा 
वित्रकारी भजन्ता की चित्रकला का स्मरण दिलाने लगती है । 
एसोरा की मूततियों मे पौराणिक सम्कृति का प्रभाव परिनक्षित होता है । 
समझा जाता है कि ये सूर्तियाँ प्रवतारदाद, भक्ति-भावना तथा भ्रहिसा को विशेषत 
सूचित करने वाली है। दशावतार तथा चौदीस तीर्थंकरों के चित्र उपदेश देते प्रतीत 
होते हैं। एलोरा कला मे विभिन्न शैलियो का समावेश होने से एक विचित्र भ्राकपेंश 
उत्पन्न हो गया है। एलोरा को हम विशुद्ध भारतीय कला कह सकते हैं। इसके 
विस्तार के लिए भ्रजन्ता कला का वर्णन देखने योग्य है । 
एजीफेंटा--महाराष्ट्र में वम्बई के निकट एलीफेंटा की गुफा एक ऐतिहासिक 
अवशेष के रूप में विद्यमाव है। यह भी एक गरुफा-निर्माण की कला है । इस कला 
में चट्टान को काटकर मन्दिर बनाते समय झ्षिव की प्रतिमाएँ भी काटकर ही बना 
दी जाती है ।, इस गुफा को हम ब्राह्मण गुफा या वैदिक घम्मे की ग्रुफा कह्ट सकते हैं । 
पहू भुका एक सुन्दर मन्दिर के रूप भे बनी हुई है। इसका ढाँचा झत्यन्त रमणीक 
होता है। पच्चीकारी की बारीकियाँ इस कला मे दश्शनीयहैं । एवीफेंटा की गरुफाग्रो 
मे क्ित्र को प्रतिमाशो का सौन्दर्य दर्शनीय है। एलीफेंटा गुफा की कीछि का केन्द्र 
उसको धतियाएँ ही हैं। झ्रादिनाय शिव दी >ोग-साधता का चमत्कार, नटराज का 
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स्वरूप तथा शिव-सम्बन्धी अन्य कथाओ्रों को एलीफेंटा गुफा-निर्माण-कता में चित्रो 
था प्रतिमाशों के माध्यम से स्थान दिया गया ह्‌। 

वारोबृद्र तथा झ्गाको रवाद के मन्दिर--सातवी शताब्दी से लेकर बारहवी _ 
शताब्दी तक जावा और कम्बुज भारतीय उपनिवेश के हूप मे प्रसिद्ध हो चुके थे / 
जिसका हम पहले ही अ्रध्ययन कर चुके है। पूर्वी द्वोप-समूह मे जावा के माध्यम 
भाग में वारोबुदर के मन्दिर देखते ही बनते है। वारोबुद्ूर के स्तृप-मन्दिर बौद्ध 
सम्प्रदाय के हैं तथा मन्दिर शैव मत के हैं । इन मन्दिरों को ससार के आ्राश्चयों मे 
गिना जाता है । वारोबुदटर का प्रधान मन्दिर सात मन्जिला है । इसमे प्रतिष्ठित 
मूत्ियों की सख्या काफी बडी है तथा उन मूर्तियों की चौडाई भी काफी है ! यदि 
इन मूर्तियों को घरातल पर पक्तिवद्ध किया जाय तो उनकी चौडाई 400 फीट की 
होगी तथा लम्बाई साढे चार किलोमीटर की । शैवराज दक्ष के शिव मन्दिरो मे 
धिव वी मृतियों के साथ-साथ रामायण तथा महाभारत की कथाएँ मूर्तियों के माध्यम 
से चित्रित की गई है ! 

कम्पूचिया (रम्बुज) में यशोवर्मा ने यशोधरपुर नामक नगर की स्थापना 
की थी, जिसे झ्राज भ्रगरकोट थोम बोलते हैं। भ्रगरकोट थोम तथा अगरकोट मे जो 
मन्दिर बने, वे वारहवी शताब्दी के है। इन दोनों ही स्थानों के मन्दिर एक से 
है। उनकी वनावट तथा मूर्ति-कला के चातुर्यं भौर सौन्दर्य को देखकर दर्शक दाँतों 
तले भ्रगुली दवा लेते हैं । राम के जन्म से लेकर राम के राज्याभिषेक तक की कथा 
इन मन्दिरों मे मूतियों के माध्यम से चित्रित की गई है। डेढ कि मी लम्बे तथा 
इतने ही चौडे इस मन्दिर मे शिवचरित भी मूतियों के माध्यम से चित्रित है! 
कालीदास के 'कुमारसभव” महाकाव्य के चित्र यहाँ दर्शनीय है। इस मन्दिर की 
दुर्गंमता इसके विशाल प्राचीर से स्पष्ट होती है तथा भ्रनेक प्रॉगरों से भी । इसकी 
सीढियो का चिस्तार भी देखने योग्य है । 

भू ति-निर्माण--पूर्वमध्यकाल मे शैव, शाक्त जैसे मतो के उदय के कारण 
मूर्ति-कला को एक नई दिशा मिली । ग्यारहवी शताब्दी की दशावतार की मूर्तियाँ 
मिली हैं, जिनमे मत्व्य, कुमें वाराह तथा कल्कि झ्रादि की प्रतिमाएँ एक-एक करके 
दूसरी मूर्तियों के ऊपर स्थित है। इस युग मे भ्रवतारों की सख्या चौबीस हो जाते 
के कारण विष्णु के चौबीस रूपो की मूर्तियाँ नि्ित की गईं । विष्णु की मूर्तियों 
में गरंड को भी स्थान मिला है। विष्णु प्रायः शख, चक्त, गदा तथा पद्म के साथ 
चित्रित किए गए हैं | विष्णु बा चतुभूज रूप तथा ब्रह्मा का चतुमु ख्ी रूप भी इस 
युग मे मूतिमान्‌ किया गया है। 

शिव की मूत्तियो में नटराज शकर, उमा-महेश्वर, रुद्र, सदाशिव जैसे रूप 
प्राप्त हुए हैं । शिव के भ्रतिरिक्त कारतिक्य तथा गणेश के रूप भी मूतिमात्‌ मिलते 
हैं। देवी की मूियाँ, बौद्ध एवं जैन धर्म से सम्बद्ध मृतियों का भी इस युग में 
निर्माण हुआ । यथार्थध इस युग में मूतित्रों के निर्माण मे प्रस्तर, काँता, ताम्बा 
तथा मिट्टी का प्रयोग किया गया । 





भारत के औपनिवेशिक एवं साँस्कृतिक 
॥! विस्तार का इतिहास 
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भारत की सस्कृति 4000 ई पू भी सिन्धु घाटी की सभ्यता के रूप भे 
विकसित थी । वेदिक युग मे प्लार्यो की पर्मेटन-प्रद्धत्ति के फलस्वरूप भारत की 
सस्कृति विभिन्न जातियो के सस्‍्कारों वो समन्वित्त करके विकसित हुईं, जिसके 
फलस्वरूप श्ार्यों मे प्रपनी सस्कृति का प्रचार-प्रसार करने की अभिदचि शौर भी 
झरधिक विवर्धित हुईं। जब आायों के सस्कृृति प्रचारक विदेशों मे भी साँस्कृतिक प्रचार 
हेतु रहने लगे तथा विभिन्न देशो मे भ्पनी सुस्क्षति के प्रचारार्थ धर्म शाल्ाएँ भी प्रवरततित 
की तो उसी स्थिति को उपनिवेशवाद रूप मे जाना गया। भ्रत जी-जो देश भारतीय 
सस्कृति को सम्मान देने लगे तथा उसकी प्रचारणा हेतु प्रचारकों को सुविधाएँ दी, 
दे देश ही भारत के सॉस्क्ृतिक उपनिवेश कह्दे जाते हैं तथा उन्ही देशो मे भारतीय 
ससकृति का विस्तार हुआ । भारतीय साहित्य को प्रनूदित कराकर तथा भारतीय 
कला को भ्राधारभृत मानकर स्तुपो, मन्दिरो तथा सरोवरो का निर्माण कराकर भी 
विभिन्न देशो ने भारतीय सस्कृति के विस्तारगत प्रभाव को स्वीकार किया । प्राचीन 
भारत के शक्तिशाली राजाशो ने भारत के समीपवर्ती देशो भे शासन स्थापित करके 
उन्हे भ्पना उपनिवेश बताकर सॉँस्कृतिक विस्तार का झ्राधघार बनाया। प्ृत॒ सांस्कृतिक 
प्रचार तथा उपनिवेशवाद का पटूठ सम्बन्ध है मा ये दोनो भन्योत्याश्रित हैं। 


कक नर ७3 नजर न. 


भारतवष के मौयंयुगीन तया जुप्तयुणीन राजाओं ने भारतीय सस्कृतिक के 
प्रचार में विशिष्द योगदान दिया। भारतीय समाज की धर्म-कल्याण की प्रवृत्ति ने 


हमारे प्राचीन राजागो को उपनिवेशवाद के भ्राघार पर सॉस्क्ृतिक प्रचार की शोर 
उन्मुख किया । वैदिक युग से ही समूचे विश्व के वातावरण को शान्तिमय देखने की 
परिकल्पनाएँ चल रहो थी, जिनके आवार पर विश्व-समाज को सुसस्क्ृत बनाने का 





] एवद्देश प्रसूतस्प सकाशादग्रजन्मव ॥ 
स्व-स्व चरित शिक्षेरन पृथिज्या सर्चबमानवा ॥ --मभनृस्मृति 
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दृढ़ निश्चिय करके भारतीय प्रचारक झ्नव“त कार्य करते रहे । भारतवासियो को 
इस बान का एव श्रौ- गौरव भी अनुभूत होता रहा कि उन्होने विश्व को विद्या 
की ज्योति से आलोकित म्या है तथ्य सस्क्ृति का सूय चमकाकर देशो-दिशाओ 
को घवलित किया है। 


सवजनहिताय तथा सर्व॑जनसुज्ञाय की भावना ने भारत के मनीषियों के हृदय 
को इतना द्रवीभूत्र कर डाला कि वे पूरे विश्व मे शान्ति की स्पापना के लिए घुलांक 
को शान्तिमय देखने की कल्यना कर उठे । उन्होने श्रन्तरिक्ष को शान्त देखना चाहा। 
पृथ्वी को शान्ति की घात्री के रूप मे देवने की विरादू कल्पना की भ्रगाध जलाशयो 
को शान्ति के थाम के रूप मे देखना चाहा | विश्व के सभी देवताझों को शान्ति की 
स्थापना में सहायक मानने का विचार किया | सम्पुणुं सष्टि मे व्याप्त ब्रह्म को 
शान्तिमय देखने का विचार रखा | सब कुछ शान्ति सकलित हो, यह भावना ही 
इतनी व्यापक बनी कि वैदिक युग का साँस्कृतिक समाज अपनी सस्कृति के प्रचार 
हेतु विश्व मे जहाँ भी सस्कृृति का प्रचार कर सकता था, प्रचारा्थ जुट गया । बेद 
की सर्वकल्याणकारी भावनाओं तथा सहयोग ने भारतीग सस्कृति को प्रधानता का 
रूप प्रदान करके उसे मानव-सस्क्ृति चना दिया । 


बौद्ध एव जेन सस्कृतियों के उदय से प्रचारकों के बडे-बड़े जत्ये परथांसमय 
वेदिशिक यात्रा करके सॉस्क्ृतिक प्रचार के लिए निकल पडे । सस्क्ृति के प्रचारा्थ 
बुद्ध ने प्रचारको को यह उपदेश मी दिया--“मभिक्षुओ। एक-एक भिन्न-भिन्न दिशाग्रो 
को जाझो दो-एक ही देश को न जाओ झौर तथागत देखे सत्य का प्रचार करो, इस 
सत्य का जो शारम्भ मे कल्याणकारी है, मध्य मे कल्याणकार है, श्रन्त मे कल्याण- 
कारी है, उसका वहुजनहिताय वहुजनसुखाय प्रचार करो ।”* 


भारतीय वेदान्त, ज्योतिष चाटक, गणित, राजनीति तथा विज्ञान का भी 
प्रचार दूर-दूर देशों मे हुआ । इस सॉँस्क्ृतिक प्रचार के कारण भारत ने चीन से 
छपाई या मुद्रण की कला सीखी तथ। ग्रीक एवं प्ररबो से मेंट कर दर्शन एव गणित 
जैसी विद्याओ का विकास किया । मारतीय सस्कृति के प्रचार के फलस्वरूप जो देश 
भारत के उपनिवेश बने तथा जिनमे भारतीय सस्क्ृति को महत्त्व दिया गया, वे 
अग्नलिखित है--लका, दक्षिस पूर्वी एशिया, पश्चिमी एशिया, मध्य एशिया, चीन, 
निब्बत और नेपाल एवं तोकिन व ग्रफगानिस्तान प्रादि | 
भारत के श्रौपनिवेशिक एवम्‌ सांस्कृतिक विस्तार के प्राचीन उल्लेख 
झनेक प्राचीन साक्ष्य विदेशों मे भारतीयो की यात्रा, उपन्विश-स्थापना झौर 
] थो शान्तिरन्तरिक्ष शाति पृथिवोशान्विराय शान्तिरोवधय शान्ति 
वनस्पतय शान्तिणि श्वेदेवा शान्तित्रह्मशान्ति स्वशान्ति। 
शान्तिरेव शान्ति सा सा शान्विरेधि ॥] _ यजुर्वेद 36/8 
2 तैत्तिरीयोपनिषद्‌ , //[7 
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सॉस्कृतिक प्रचार का उल्लेख वरते है। इनमे से कुछ महत्त्वपुर्ण उल्लेसों वा पेन 
डॉ वी सी पाण्डेय न निम्नानुसार किया है-- 

() जातंक--इसमे अनेक स्थलों पर भारतीयों की सामुद्रिफ यात्राव्मा के 
वर्णन है। अनेक स्थलों पर विदेशों के नाम भी मिलते है । 

(2) पश्रयंशास्त्र--इनमे भारत श्लौर विदेशों ऊ पारम्परिक सम्पन्ध ऊ प्रतिझ 
महत्त्वपूर्ण साक्ष्य है । 

(3) निद्धेंते--इस वौद्ध ग्रन्थ में सनुदास डी चुवण-भूमि-यात्रा बा बड़ा 
मनोरजक वर्शान है । 

(4) पेरिप्लस--इसमे भारत के प्रनेक महत्त्वपूर्ण बच्दर्याहों व उल्लेश 
है । ये विदेशी व्यापार के केदद्र थे । 

(5) दालमी--पह लेखक भारत, मलाया प्रायद्वीप, जावा, सुमान्ना प्रादि 
के अनेक वन्दरगाहों का उल्लेख करता है । 

(6) नहाकाव्य---रामायण श्लौर महाभारत में भ्रनेक विदेशों, उनकी 
सामग्री भौर मारत के साथ होने वाले उनके व्यापार के महत्त्वपूर्ण उल्लेख मिलते ह। 

(7) मिलिस्द प्श्न--यह वौद्ध ग्रन्थ भी भारत झौर विदेशों के बीच 
विद्यमान सम्पके के भ्रनेक साक्ष्य प्रस्तुत करता है। 


(8) श्रण्नि पुराण--यह जम्बूदीप (भारत) के साथ-साथ हौपान्तर 
(दहत्तर भारत के द्वीपो) का उल्लेख करता है। 


(9) भ्रयाग-प्रशस्ति--समुद्रगुप्त के इस भ्रभिलेख मे सिहल आदि 'सर्वेद्ीपो' 
का उल्लेख है | सम्भवत्र ये दक्षिणी-यूर्वी एशिया के द्वीप थे । 

(70) फाह्यान धौर छ्नसाग--इनके विवरणों से स्पष्ट हो जाता है हि 
मध्य एशिया और दक्षिणी पूर्वी एशिया भारतीय सस्कृति के गढ थे । 

(77 ) ससूदी--0दी शताब्दी का यह भरव लेखक कहता है कि भारतवर्ष 
जबकि (जावा) तक था। 

(१2) विदेशी सामग्री-- मध्य एशिया एव दकषिणी-पूर्वी एशिया मे प्रमेक 
प्राचीन पाण्डुलिपियो, भ्रभिलेखो, मन्दिरो, स्तुपो भ्ादि की प्राप्ति हुई है । इनसे 
वृद्त्तर भारत मे भारतीय सस्क्ृति के प्रसार के ज्वलन्त प्रमाण उपलब्ध होते है । 

इन साथ्ष्यों से यह भी स्पष्ट हो जाता है कि वृहत्तर भारत की स्थापता 
200 ईं. तक हो चुकी थी । 

ल्का है 
भारतवर्ष के दक्षिण मे हिन्दमहासागर मे स्थित देश लका है। प्राचीनकाल 
मे सका को सिहलद्दीप भी कहा जाता था। पौराणिक क्ञाल मे भारतीयों का 
लका से पर्याप्त सम्पर्क स्थापित हो चुका था । कई शताब्दी ईसा पूर्व में ग्योध्या के 
राजा श्री रामचन्द्र ने भारत की शक्तियो को एकीकृत क्रके लक्का के राजा रावण 
को परास्त क्रिया था। रावण के अनुज विभीषण को भार्म संस्कृति का अनुयायी 


सम ब-न, 
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बनाकर लफा का राजा बना दिया था तभी से लका को भारत के उपनिवेश के रूप 
में माना जाने लगा था।7 
ईसा पूर्व पाँचवी शताब्दी मे बौद्ध सस्क्ृति के विकास के कारण भारत और 
लका के वीच पुन सम्पर्क स्थापित हुए । बौद्ध साहित्य के अ्रष्ययन से पता चलता है कि 
विजय नामक राजकुमार प्रपने पिता का राज्य छोडकर लका के लिए रवाना हुत्ना । 
सेकडो जहाजो को लेकर समुद्री तूफानो का सामना करके वह लका में पहुँचा । 
कालान्तर में उसका लकाजिपति की कन्या से विवाह हुआ तथा वही रहकर विजय 
ते झपनी कूटनीति के बल से लका के ऊपर अ्रधिकार कर लिया । लका में शासन 
स्थापित करके लका को भारत का उपनिवेश वना दिया गया | इतिहास के आधार 
पर यह माना जाता है कि जिस दिन भगवान बुद्ध ने कुशीनगर मे निवरणि प्राप्त 
किया था, उसी दिन राजकुमार विजय ने लका पर अ्रधिकार किया था । भ्रद लका 
में बौद्ध सस्कृति का प्रचार पाँचवी शती ई पू में ही हो चुका था । 
लका से भारत का विशिष्ट सम्पर्क समञ्नादु अशोक के शासनकाल मे हुआ | 
झणोक ने तीसरी शती ई प्‌ में ज्ृतीय बौद्ध सगीति को भ्रामन्त्रित किया। इस 
सगीति के भ्रधिवेशन के तुरन्त परचात्‌ विदेशों मे सस्क्ृति-प्रचार करने के लिए 
प्रचारको की सूची बनाई गई । लका मे सद्धम का प्रचार करने के लिए झशोक के 
पुत्र महेन्द्र और पुत्री सघमित्रा को चुतरा गया। स्वय भ्रशोक ने ताम्नलिप्ति के 
बन्दरगाह मे महेन्द्र श्लौर सघमिन्रा को लका जाने वाले जहाज मे बिठाया। महेद 
अपने साथ बोधिवक्ष की शाखा या टहनी भी ले गया । उसी की शाखाए-प्रशाखाए 
झ्ाज लका की भूमि पर बौद्ध वृक्ष के रूप मे भूमती जान पडती हैं| भ्रशोक के 
समय मे बौद्ध धर्म का जो प्रचार लका मे हुआ, उसके विपय मे प्रनेक ऐतिहासिक 
प्रमाण विद्यमान हैं। पहले तो कलिंग युद्ध के पश्चात्‌ अशोक ने बौद्ध धर्ण को जो 
प्रादर दिया था, उसे सब भनी-मभाँति जानते हूँ । दूसरा प्रमाण यह है कि बौद्ध धर्म 
की तीरूरी सगीति का कायभार स्वय भझ्रशोक ने ही सम्भाला था, जो झ्ञाज तक बौद्ध 
साहित्य मे सुरक्षित है । प्रत लका मे भ्रशोक के शासन-काल मे सॉस्क्ृत्तिक प्रचा“- 
प्रसार का कार्य तेजी मे हुआ | 
चौथी शताब्दी मे गुप्नवशी सम्राट्‌ समुद्रगुव्त ने लका के राजा मेघवर् से 
राजनैतिक सम्बन्ध स्थापित किये। ग्रुप्तकालीन कल्ग ने लका की कला को प्ननेक 
रूपो में प्रमाणित किया । लका-स्थित सिगरिया की दीवारों पर चित्रित चित्र 
अजन्ता के गृहाणहो के चित्रों के प्रभाव को लेकर ही बने हैं । दसवी-ग्यारहवी शती 
में चौल नरेश राजराज प्रथम ने कई हजार द्वीपो के ऊपर अपना प्ाधिपत्य स्थापित 
किया था । इनमे लक्ष्यदीव तथा मालदीव भी थे | चोलराज ने लका के उत्तरी भाग 
पर भी क्रधिकार किया तथा लका को सास्कृतिक उपनिवेश का स्वरूप प्रदान किया। 
इसी प्रकार से तेरहवी शताब्दी में पाइयराज महावर्मन कुलशेखर ने लकाफ़ो 


श “* १” न शामायण, उत्तरकाण्ड 
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जीना । ऐसे ही-वतिपय उदाहरणो के झनिरिक्त भारतीय राजाग्रो ने जकग प* राज 
करने का कोई प्रयास नही किया । 

प्राचीन काल में लका चीन के समुद्री मार्ग पर पठता सा । वर्मा लथा पूर्वी- 
ह्ीप समूह की झोर जलयानो का प्रस्थान भो लका होवर ही होत्ता था। पानपी 
शताब्दी मे प्रसिद्ध चीनी यात्री पाह्मान भारत का ऐनिहासिक अ्रमंण वरके 
लका और जावा के माग से चीन की और प्रत्यावतित हुआ था। दक्षिणी भारत 
की लिपि को वर्मा के विद्वानों ने भी अपनाया जिससे यह स्पष्ट हो जाता है फि 
लका से वर्मा जाने वाले बौद्ध विद्वानों ने ही भारतीय लिपि का प्रचार पर्मा में 
किया था । 

लका में बौद्ध धर्म भ्रव भी विद्यमान है। बौद्ध साहित्य के शनमोत्त ग्रन्य 
लका मे सुरक्षित रखे गये है । गोतम बुद्ध के परिनिर्वाण की तिथि-गणना के विपय 
मे लका के वाह्य साक्ष्यो तथा प्रत्त माह्यों से भी मदद मिली है। लका हिवल 
अनुरावपुर के मठ में गोतम बुद्ध का एक दाँत भाज भी सुरक्षित है। इसी प्रकार वीद्ध 
जातको, दीपदश तथा महावश की कृतियो को प्रभी तक सुरक्षित रखबर लबा ते 
अपने भ्ापको भारतीय सम्कृृति का भनुयायी सिद्ध किग्रा है । श्रत / राजनीतिक तथा 
सांस्कृतिक दृष्टियो से लका भारत का उपन्विश रहा है । इमका सबसे वडा पमाश 


तो यह है कि भारत का बोध घ॒र्म भारत से निर्वासित होकर लका जैसे समी"स्थ 
देशो मे प्रचलित रहा ।_ 


दक्षिण पूर्वी एशिया 

जिसे प्राज इन्डोनेशिया कहा जाता है, उसी का हिन्दी भाषागत नाम हिन्द- 
एशिया है । दक्षिण पूर्वी एशिया मे वर्मा, मलाया, स्थाम तथा पूर्वो द्वीप समूह को 
गिना जाता है । प्राचीन भारत मे इसी भू-भाग को सुवरोभूमि के नाम से पुकारा 
जाता था | ई पू तीसरी शताब्दी मे सज्ाद्‌ भ्रशोक ने शोय तथा उत्तर नामक दो 
बौद्ध भिक्षुओ को, सुवर्णंभूसि के लिए भेजा था । कं 0१ 

दक्षिणी पूर्वी एशिया मे जब बौद्ध घ॒र्म का प्रचार बढ़ा तो बौद्ध जातकों भे 
सुबर्ण भूमि के विभिन्न हीपो को अनेक नामो से पुकारा जाने लगा। सुमात्रा को 
सुचर्णेद्रीप कहा गया, जाबा को भवद्वीप के नाम से जाना गया । विभिन्न छोटे-छोटे 
द्वीपो को शख्द्वीप, तांभ्रद्वीय, केपू रहवीप, नारिकेला द्वीप, लवगद्दीप आदि तामों से 
पुकारा जाने लगा । बगाल के ताज्नलिप्ति (मिदनापुर जिला) बन्दरगाह से बर्मा 
होकर मालाया या मलय प्रायद्वीप तथा पुर्वी द्वीप समूह की यात्राएँ व्यापार औौर 
सांस्कृतिक दृप्टयो से की जाती थी। ...... 7+-- 

ईसा पूर्दे प्रथम तथा दूसरी शती मे शको, श्राभीरों तथा गुजेरो के प्राक्रमण 
हुए | शकों को भारत के वीरो से निरन्तर लोहा लेना पडा दया उसी सधकषे के 
फल्लस्वरूप अनेक शक नौकाओो के माध्यम से गुजरात के काठियावाड से होकर 
समुद्दी यात्रा ऊरते हुए दक्षिणी पूर्वी एशिया मे पहुँचे । ये शक दक्षिणी पूर्वी एशिया 
मे जाकर विशेष सॉस्क्ृतिक प्रचार तो न कर सके, परन्तु उनके वहाँ पहुंचने से 


न 
जि 
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विभिन्न जातियों का समन्वय हुआ तथा बौद्ध सस्क्ृति के आधार पर सॉँस्कृतिक 
समन्वय का मार्ग भी खुला । पाँचवी शताब्दी के प्रारम्भ मे शकारि चन्द्रगुप्त 
विक्रमादित्य ने शको के राष्ट्रो-- मालवा, गुजरात तथा सौराष्ट्र पर श्रधिकार कर 
लिया और शको को भारतभूमि से बाहर जाने के लिए वाव्य कर दिया । पाँचवी 
शताब्दी तक शक भारतीय सस्क्ृति को बहुत कुछ श्रपना चुके थे | अत इस बार 
उन्होने जहाजो के माध्यम से जावा, सुमात्रा श्रगदि द्वीपो में पहुंचकर सस्कृत भापा 
में पल्‍लवित भारतीय सस्कृति को प्र्चारित किया ।/ इतिहास के आधार पर यह 
प्रमाणित है कि शकराज रुद्रदामन ने दूसरी शताब्दी में भ्रपते राज्य का विस्तार 
करके सस्कृत भाषा तथा भारतीय सस्कृति को पर्याप्त महत्त्व दिया था । रुद्रमान 
का शिलालेख भारतीय भाषा एवं सस्कृति का ही परिचायक है। अझ्रत शको ने 
दक्षिणी पूर्वी एशिया मे बसकर भारतीय सस्कृति के प्रसार मे योगदान दिया | 
सम्पूर्ण दक्षिणी पूर्वी एशिया के इतिहास से पता चलता है कि भारतवाधियों 
ने वहाँ राजनीतिक गढ स्थापित किये थे । बर्मा की रूयातो तथा ऐतिहासिक ग्रन्थों 
से पता चलता है कि कपिलवस्तु के शाक्यों का राजपुत्र भ्रभिराज भ्रपनी सेना के 
साथ वर्मा पहुँचा तथा सक्स्ति (तगौग) को राजधानी बनाकर उधर ही राज्य करने 
लगा | इरवती नदी की घाटी में बसा तगौंग झाज तक अभिराज के शासन की 
सूचना देता है| यह भ्रभिराज बुद्ध के जन्म से कई सौ वर्ष पूर्ण वर्मा या ब्रह्मदेश मे 
राज फर चुका था ! बर्मा का बह्ादेश नाम ही यह सिद्ध करता है कि भारतीय 
भाषा सस्कृत का वहाँ बोलबाला रहा, जिसप्ते देश का नाम सस्कृत भाषा में 
रखा गया। 
दक्षिणी पूर्वी एशिया के कुछ छोटे-छोटे भ्न्य देश भी भारतीय सस्कृति के 
प्रचार-प्रसार की कहानी को अ्रपनी ख्यातो के माध्यम से स्पष्ट करते हैं। प्राचीन 
भारत मे जिसे कम्बुज कहते थे, उसे आज कम्बोडिया या कम्पूचिया कहते हैं । प्रथम 
शताब्दी मे कौडिन्य नामक हिन्दू राजा ने वहाँ राज्य स्थापित किया । कम्बुज के 
मूल निवासी बर्बर थे | कौडिन्य के शासन-काल मे द्वी वहाँ सम्यता की पहली किरण 
पहुँची । वहाँ के निवासी वस्त्र धारण करने लगे। कौडिन्य के राजकुल ने कम्बुज 
मे लगभग सौ वर्ण तक राज्य किया । उसके पश्चात्‌ लगभग 200 ई मे कम्बुज को 
जनता द्वारा निर्वाचित सेनापति फान-चे-मान ने कम्बुन का शासन-सूच्र सम्माला | 
उसने भ्पने राज्य का विस्तार करके वहाँ की जनता को स्स्कृति के सूर्य के आलोक 
से परिचित कराना चाहा । 'फान! शब्द वर्मन्‌ शब्द का ही भ्रपञश्न श है, जो यही 
सूचित करता है कि किसी भारतीय नाम के आधार पर ही तवनोक्त राजा का 
नामकरण हुआ । फान-चे-भान के श्रनुवर्ती राजाग्रो के नाम के पूर्ण भी यही शब्द 
जुडा हुआ है, जो सस्कृत भाषा तथा भारतीय सस्कृति का ही परिचायक है। इसी 
वश के दूसरे राजा फान-चान ने अपने दूत चोन में भेजे तथा भारत से भी प्रगाढ 
सम्बन्ध स्थापित किय्रे । मलाया (मलय ), स्थाम (श्याम) ग्रादि देश भी दक्षिणी 
पूर्वी एशिया मे अपने नामों के झ्राधार पर भारतीय सस्कृति को ही सूचित करते हैं । 
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मलय प्रायद्वीप से नीचे की प्रोर पूर्वी द्वीप समूह का विस्तार है। पूर्ती द्वीस 
समूह में सुमात्रा, जावा, वालि तथा बोक्यो हीप अ्रधिक रगाति प्राप्त है। प्राचीन 
काल म सुमात्रा को सुवर्णंद्वीप कहते थे तथा जावा को बबदीप । सुमाना 00 
जावा का भारतीयकरण ईसवी सन्‌ के प्रारम्म में ही भ्रारम्म हो गया था। पहले 
तो भारतीय मस्कृति के प्रचारक ही उधर साँस्कृतिक प्रचार कर रहे थे परन्तु 
पाँचवी शताब्दी मे जावा और सुमात्रा मे हिन्दू राज्य स्थापित हुआ तथा उसी 
राजधानी श्रीविजय बनी.) उक्त दोनो ही द्वीपोम बौद्ध धर्म तवता णैव मत था _ 
प्रचार था। यहाँ के मठ और मन्दिर मुख्यत पाँचयी शताब्दी में निभित हुए । 
सात वी शताब्दी सुमात्रा श्रौर जावा में हिन्दू श॑ले दर राजवंश की राजस्थापना हुईं । 
बारहवी शताब्दी तक मुसलमानों के झ्राक़रणों का सामना कते हुए प्रनिक हिन्दू 
राजा ऊथित द्वीगों में राज करते हुए भारतीय मस्कृति यो प्रोत्साहन देने रहे । 


नवम्‌ शत्ताब्दी मे राजा दक्ष ने जावा मे शव मादिरों का निर्माण कराकर भारतीय 
सस्कृति को प्रचारित किया | 


जावा से सठा हुप्ना वाली द्वीप है। इस द्वीप में अनेक हिन्दू मन्दिरों को 
देखकर तथा वहाँ की संस्कृति मे देवी-देवताओं की पूजा-प्रथा फो देखकर यह 
निश्चय हो जाता है कि जावा द्वीप कमी भारत का साँस्कृतिक एवं राजनीत्तिक 


उपनिवेश रहा है। वानी द्वीप के घामिक जीवन पर भ्राज भी पुराण-प्रथित घमम 
का प्रभाव है । 


बोनियो द्वीप भे ईसवी सन्‌ के शारस्भ में ही भारतीय सल्कृति का प्रचार 
शुरू हो गया था। ठीसरी-चौथी शताब्दी में तो वहाँ हिन्दु-राज्य की स्थापना हो 
चुकी थी। चौथी शताब्दी के राजा मूलवर्मा को यूप्र बनवाये तथा शिलालेस उत्तीर्ण 
कराये, उनकी सस्कृत भाषा भ"रतीय सस्कृति के प्रचार की स्पष्ट सूचना है । 

दक्षिणी पूर्वी एशिया के विस्तृत भु-भाग पर हिन्दु्ो का राजा तथा 
सॉँस्कृतिक प्रचार उक्त भूमाग को भारत का उपनिवेश सिद्ध करता है। कालान्तर 
मे मुसलमानों के क्‍श्रागमन भौर अ्रधिकार के फलस्वरूप दक्षिणी पूर्वी एशिया की 
झधिकाँश जनसख्या मुसलमान हो गई | झ्राज भी वहाँ मुसलमानों का बहुमत है । 

- पश्चिसी एशिया 

सीरिया, इस्रायल, ईरान, ईराक, झभरब तथा प्रफगानिस्तान को पश्चिमी 
एशिया के प्रन्तगंत गिना जाता है-( प्राचीन भारत में पश्चिमी _एशिया.. को 
शाकद्वीप कहा जाता था। सीरिया का प्राचीन नाम अ्रभीरिया या असूर्ये था । 
प्रसिद्ध इतिहासकार अलवेरूरी का कहना है कवि भारत की _सस्कृति बीढ़ यग मे 
खुरामान, ईरान, ईराक, मासुल और सीरिया तक फैनी हुई थी । सीरियायी 
ग्रन्यकार जेनव ते लिखा है कि पश्चिमी एशिया में फरात नदी के ऊपरी भाग में 
तथा वान झील के पश्चिमी क्षेत्र में ईसा पूर्व दुधरी शताब्दी मे भारनौय उपनिवेश 
था । वहाँ उनके टो मा दर थे, जिनमे क्रश 8 और 22 फोट ऊँची देव प्रतिमाएँ 


ज्ब् 


॥ जन 
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प्रतिष्ठित थी। 304 ई में उन्ही प्रतिमाग्नों को ग्रेगरी ने नष्ट किया, जिसका 
भारतवासियो ने प्रबल विरोध किया था पश्चिमी एशिया में बौद्ध घर्मं का इतता 
प्रभाव बढा कि जब वहाँ ईसाई घर्मं का बालवाला हुप्ना तब भी गौतम बुद्ध को सन्त 
जोजाफत के नाम से ज ना जाता रहा । ईसाई घम मे सन्यास्त प्रतिष्ठा भी भारतीय 
मस्कृति के प्रभाव को परिलक्षित करती है । 
प्राचीत काल में अफगानिस्तान को गन्धर्वदेश कहते थे। पश्चिमी एशिया 
तथा मध्य एशिया को जोडने के लिए भ्रफंगानिस्तान का विशेष महत्त्व था। इसका 
सस्कृत ताम तथा गन्ध्रे ज।नि भारतीय सस्कृति के ही परिचायक चिह्न है । 
भारतीय दर्शन, चिकित्सा तथा ज्योतिप का पश्चिमी एशिया के साहित्य 
पर विशेष प्रभाव पडा । तीसरी शताब्दी मे ससानी राजा शापूर प्रथम ने भारतीय 
साहित्य के पिद्धातो का अपने देश के साहित्य में स्थान दिया एवं दिलाया। 
सीस्तान के दलदल मे बौद्ध विहार के भग्नावशेष भी यही सिद्ध करते हैं कि पश्चिमी 
एशिया में भारतीय सस्क्ृति का प्रचार रहा है | 
मध्य एशिया 
आधुनिक चीन का पश्चमी माग, अ्रफपानिस्तान का उत्तरी भाग तथा 
सोवियत संघ का दक्षिगी भाग मध्य एशिया के नाम से प्रसिद्ध रहा है। अ्रधम 
शताब्दी से लेकर तीमरी शताब्दी तक मध्य एशिया में बौद्ध धर्म का पर्याप्त प्रचार 
हो चुका था | ईसा की पहली शताब्दी मे सम्राट कनिष्क ने बौद्ध धर्म की चौथी 
सगीति का अधिवेशन बुलाया था जिसके फलस्वरूप मध्य एशिया में बौद्ध धर्म का 
भ्रपेक्षाकृत भ्रधिक प्रचार हुआ । तीसरी शताब्दी मे तो वारुत्री को भारतीय भूमि 
तथा श्रामू नदी को बौद्धों और ब्राह्मणों की नदी माना जाने लगा था| ध्यानशान 
कुतलुन, पामीर, लेपनूर के दलदल तथा गोबी के रेगिस्तानी क्षेत्र मे भारतीयों वा 
पर्याप्त आवागमन रहा तथा वहाँ भारतीय सस्कृति के प्रचार को सूचित करने 
वाले अ्रवशेष भी यदा-कदा प्राप्त हुए | चीन के कान्‍्सू प्रान्त मे, जहाँ कभी हृणो 
का निवास था, अनेक दरीगृहू बौद्धों के चित्रों से लिखित एवं मण्डित प्राप्त 
हुए है। न 
हर मध्य एशिया में शैलदेश (काशगर), चोककक्‍्क (यारकन्द), खोताव 
(खुत्तन) आदि भारतीय उपनिवेश रहे है। इन स्थानों पर श्रनेक वौद्ध मठ एवं 
विहार भाष्त हुए है । रीवारो के ऊपर लिखे चित्र तया ब्रह्मी लिपि यद्दी स्पष्ड 
करती है कि प्राचीन कान में मध्य एशिया मे पर्याप्त भारतीय घर्मं-प्रचार रहा । 
झाधुनिक कुचा को प्राचीन युग मे 'कुची' नाम से पुकारा जाता था | वहाँ 
भारत के सुवरणेपुष्प, हरिपुष्प, हरदेव नामक राजाझो ने राज्य किया। कूचा मे" 
अनेक बौद्ध विहार भी मिले हैं । मध्य एशिया के कडा शहर को प्रग्निदेश के नाम 
से पुफारा जाता था । इन्द्राजुंन तथा चन्द्राजुन जैसे राजाग्रो ने भ्रग्निदेश पर 7ाज्य 
किया । वहाँ कुबेर, गणेंश, शकर झादि की सूर्तियाँ मिली हैं जो वैदिक धम का 
प्रिचायक हैं। वहाँ वौद्ध धर्म का प्रवल प्रचार हुआ । 
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मध्य एशिया में सस्कृत और पालि भाषाओं, में मुरक्षिय भारतीय साहित्य 
के झश भी मिले है। प्रथम शताहदी में अश्वमेघे नामक महाकत्रि ने 'सासिपुत्र 
प्रकरश' नामक रूपक की रचना फ्री थी जिसके अ्रश्ञ मध्य एशिया में प्राण हुए 
है। यहाँ यह उल्लेसनीय है कि प्रश्यमेवं' बौद्ध था तथा उसन सम्दत में काब्य- 
रुवना की थी । बौद्ध धर्म के महान्‌ ग्रन्‍्व “घम्मपद' वे भ्रण _भी मध्य एशिया म 
प्राप्त हुए हैं। ऐसे तथ्यों से यह स्पष्ट हो जाता हू कि मध्य एशिया में भारीय 
सस्क्ृति का पर्याप्त प्रचार-रहा । 
चोन 
(इैप्ना पूर्व छही शताब्दी भे भारत के उत्तरी भाग में प्रवस्थित चीन देश से 
भारत के प्रगाढ सम्बन्ध बनने शुरू हो गए थे । महाभारत, मनुस्मृति तथा भ्रवशध्स्प 
जैसे प्रन्भो मे चीन का उल्लेस हुआ है । अत चीन 'से भारत या सम्पर्क ईसापूथ 
मे ही हो चुका था । च॑,न के साथ भारत का व्यापारिक सम्बन्ध जल ग्रौर चल 
दोनो ही मार्गों से हुआ ) इतिहास के प्राधार पर चीन जाने के तीन मांग थे-- 
पहला भ्रफगानिस्तान तथा हिन्दुकुश होकर वजख की भोर जाता था दूसरा मार्ग 
वर्मा या ब्रह्देश से होकर चीन के दक्षिणी प्रान्तो की शोर जाता था। तीसरा 
भाग जल से होकर था, जो पूर्वी दीप समूह के निव॒ट से होकर जाता था | पाँचवी 
शताब्दी में चीनी यात्री फाह्मान जल मार्ग से ही चीन लौटा था। मंसुर में ईसा 
पूर्व दूसरी शती का एक चीनी सिक्का मिला है, जो भारत झौर चीन के सम्पर्क को 
सूचित हे है। 
। पूर्व प्रथम शरत्ती मे हान सन्नाट मिगत्ती ने विशिष्ट स्वप्न देखा तथा 
उसी के फलस्वरूप श्रपने दूतों को भारत भेजा _तभी भारत से वौद्ध भिक्षु घमरतत 
तथा काश्यप मातग चीन गए धौर उन्होने वहाँ बौद्ध घमें का प्रचार किया। 
ईसा पूर्व 65 मे उक्त भिक्षुओं ने चीनी भापा वो सीखना शुरू कर दिया तथा बौद्ध 
धर्म को प्रतिष्ठित करने के लिए वौद्ध साहित्य को चीनी भाषा मे प्रनुद्धित किया। 
परन्तु यहाँ यह उल्लेखनीय है कि जब मध्य एशिया में बौद्ध धर्म काफी पहले ही 
पूवे तीसरी शताब्दी तक ही हो चुका था तो चीन मे भी बौद्ध घ्म॑ काफी पहले ही 
कै ९ होगा । मध्य एशिया से बौद्ध भिक्षु चीन की शोर पहले ही प्रयाण कर 
तु । 


चीनी सस्कृति भी बहुत प्राचीन रही है । (जब चीन मे बौद्ध घम्म का 

प्रचार हुआ तो चीन के विद्वानों ने चीनी सम्ण्ता एवं सस्क्ृति की श्रपेक्षा बौद्ध 

सस्कृति को केक, एव सस्क्ृत माना .ऐत्तीसरी और चौटी शताब्दी मे चीन 

मे प्रमेक बौद्ध विहारों का निर्माण हुआ, जिनके फलस्वरूप भारतीय सस्कति की 

महिमा को समभकर फाह्यान, हुएनसाँग तथा इत्सिग जैसे घीनी य।ज्रियों मे _ भारत 
कक $00/ भारतीय संस्कृति के मर्म को समझने की चेष्ठा को । 

कागज शौर मुद्रश-यन्त्र का भ्राविष्कार ;। 

के प्रचार में चार चाँद लग गए । बौद्ध ग्रत्थो में छिपी * अ किस 
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ग्रन्यो के माध्यम से प्राप्त करना चाहती थी परन्तु पुस्तके हाथ से लिखी जाती 
थी, जो पझत्यन्त श्रमपूर्ण होने के कारण झ्रति व्ययसाध्य सिद्ध होती थी । तत्कालीन 
गरीब जनता उन पुस्तकों को खरीदने के लिए पैसा नहीं जुटा पाती थी। भत 
वैज्ञानिक मुद्रण यन्‍्त्रो के श्राविष्कार के फ्लस्वरूप घम-साहित्य की पुस्तको फे 
भण्डार मुद्रित हो गए तथा बौद्ध घम का प्रचार प्रचारकों के प्रचार की अपेक्षा 
कही भ्रधिक होने लगा | इसका परिणाम यह हुआ कि जो मुद्रण का आविष्कार 
चीन मे हुआ था तथा जिसे कोरिया और जापान ते अधिक वेज्ञानिक बनाया था 
वह प्रचारकों के हाथो पूरे विश्व में फेल गया। विविधमुखी साहिप्यिक ग्रन्थ 
के साथ-साथ प्रचारकों ने. बारूद का भी विदेशों मे परिचय कराया, जिसकी 
झाविप्फारक भूमि चीन ही थी | भ्रत चीन मे सॉस्कृतिक प्रचार-प्रसार वैदिक काल 
से लेरर गुप्तकाल तऊ श्रनवरत गति से चला तथा तत्पश्चात्‌ प्रचार-काय घर्मे-काय 
के रूप में स्थानीय स्तर पर ही पर्याप्त एवं उपयोगी माता जाने लगा | 
तिब्बत और नेपाल 
भारतवर्ष के उत्तरी भाग में तिब्बत तथा नेपाल देश स्थित है | कई शताब्दी 
ईसा पूर्व मे तिब्बत मे वैदिक धर्म का श्रचार था उस समय तिब्बत को /त्रिविष्टप 
नाम से पुकारा जाता था। तिव्वत” शब्द त्रिविष्टप शब्द का ही श्रपभ्र श है । 
पुराणों मे वैदिक सस्क्ृत के समन्वय की कहानी ने तिब्बत सस्क्ृति की और स्पष्ट 
सक्रेत क्रिया है। पुराणों मे तीग देइता--बअह्मा, विष्णु तथा शकर प्रमुल्ल हैं । शकर 
बृषभवाहन कहलाते है। तिब्बत में याक की सवारी की जाती है श्रत सम्य॒ता 
के आधार पर शकर का निवास तिब्बत मे ही माना जा सकता है। ज्ञानमार्गी 
शकर के साथ वैदिक सस्क्ृति के उन्नायक विष्णु श्रौर दक्षादि को सममकौता करना 
पडा । इसीलिए वेदो मे कर्मकाण्ड के साथ-साथ ज्ञानमार्ग की भी साँकेतिक प्रचुरता 
देखने को मिलती है । 
तिब्बत के साँकेतिक सम्बन्ध रखने वाले देशो मे भारत भौर चीन प्रग्रणी 
माने जाते हैं। चौथी-पाँचदी शताब्दी से ही तिब्बत के लामा चीन की राजधानी में 
झभिषिक्त होते रहे हैं । यह इस वात का स्पष्ट सक्रेत है कि प्राचीन काल से ही 
तिब्बत के ऊपर चीन की प्रभुता अधिक रही है। वीच-बीच मे निब्बत स्वतन्त् 
भी हुमा है, परन्तु प्लाज़_भी _ तिब्तत के ऊपर चीन का ही प्रभुत्व है। घमम भौर 
सस्क्ृति के प्रचार-प्रसार की दृष्टि से भारत शौर चीन दोनो में ही तिब्बत में धर्म 
प्रचार किया है। यहाँ यह उल्लेखनीय है कि ईसा-पूर्वे मे ही चीन मे भारतीय बौद्ध 
प्रचारक पहुँच चुके थे | प्रत चीन मे घर्मे-अचार हो जाने के कारण वहाँ के प्रचारक 
तिब्बत में भी सॉस्कृतिक प्रचार करने लगे | इधर भारत से भी धर्म-प्रचारक 
तिब्बत में प्रवेश कर गए तथा उसका परिणाम यह हुआ कि बौद्ध धर्मे के मठ दुग॒म 
गुफाओों में बनने लगे तथा बौद्ध साहित्य को तिव्जती भाषा मे अनूदित किया जाने 


६.रुद्व सहिंता, वश विध्यस प्रकरण 


है 
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लगा। सप्तम शताब्दी में तो चीत में प्ह्मी विधि का भी प्रभार हो गया। “था 
धारहवी शताब्दी बह्तिया" के झाकमण के फतह्तरूप विहार के नालन्दा विश्यविद्यालप 
को भारी क्षति पहुँचाई गई, जिसका परिणाप रह हुप्रा फि अ्नक बौद्ध पिक्षु-भारत 
से तिब्बत की श्रोर प्रस्वान कर गए। उन भिक्षुप्रों ने तिग्यत पहुँचकर चहाँ बारतीय 
सस्कृति को झौर भी झधिक विशद्‌ एवं व्यापक बनाने में योगदान दिया । श्राज भो 
तिब्बत में बौद्ध घ्॒म जनघ॒र्म है तया उसे राष्ट्रीय धर्म कहा जाए तो कोर बअत्युक्ति 
न होगी । झत तिवबत को भारत का सॉस्क्ृतिक उवविश ही कड़ा जा सकता है । 

“ आरत के पडीमी नेपात का पुराना नाथ 'लयपात रहा होगा--पढ़ एफ 
अप्पावेज्ञानिक सत्य है ।ईसा पूर्व तीमरी शताब्दी में सम्राद भ्रशोक से भेंट करने 
के लिए नेपाल नरेश भपनी पुत्री चाममती तथा अपने दामाद देवपाल क्षत्रिय के 
साथ आया था। समझा जाता है क्नि उस समय्र नेपाल ने भारत की अधीनता 
स्वीकार करली थी, चौथी शताब्दी में नेषाल को समुद्रगुप्त के सीमान्त “ज्यों मे 
गिना जाता था 8, नेपाल की राजबशावली को देसने से पता चलता है कि वहाँ 
बिरातो, भाभीरों, सोमवर्णियो तथा सूयवणियों के राज रहे हैं। इतिहास के प्राधार 
पर नेपाल छठी शताब्दी के भ्रत्त मे तिरहुत (बिहार) के प्रभाव में श्राया ता 
लिच्छिवी क्षत्रिय राजा शिवदेव का मन्त्री ठावुरी श्रेशुवमन्‌ वहाँ का स्वामी उन 
बैठा । ठाकुरी राजकुल का शासन वहाँ कुछ काल ही स्थापित रह सका । बार'ती 
शती मे तिरहुत के नामदेव ने उसे जीत विया भौर श्रन्त मे श्रठारहवी शी में 
गोरखो ने । तदन्तर नेपाल भग्रेजों के प्रभाव मे आया । 


नेणल में बौद्ध पर्स तथा पुराण धर्म (वैदिक धर्म)दोनो का ही प्रचार हुआ | 
सम्राट्‌ अशोक के समय जो भिक्षु-चीत, तिव्वत तथा दक्षिणी पूर्वी एशिया में गए 
उन्ही के साथ बौद्ध भिक्षुओ ने नेपाल में भी प्रवेश किया । वहाँ धीरे-धीरे ता-न्रिक 
महायान सफल हो गया परन्तु पीछे से शेव मत के प्रचार ने नेपाल से बौद्ध वर्भ 
को उखाड़ फंका गया । वहाँ हिन्दू देवी-देवताओं का यथेष्ठ प्रचार हुआ | नेपाल 
की राजघानी काठमाडू मे शिव का मन्दिर शैव मत का ही प्रतीक है । नेपाल की 
जनता में शिव देवता के प्रति बडी भक्ति रही है, जिसका उल्लेख नेपाली वर्भ 
साहित्य में भरा पडा है। नेपाल में शिव को पशुपतिनाथ भी कहा गया है, जो शैव 
मत के प्रचार का ही द्योतक है। नेपाल की सस्क्ृति में यज्ञवाद, मूनिपूजा तथा 
अवतारवाद जैसे तत्वों को देखकर यही कहना पडता है कि नेपाल प्राचीन काल मे 
भारत का राजनीतिक तथा सॉँस्कृतिक उपनिवेश रहा है। 


उपयुक्त देशो के भ्तिरिक्त भारतीय सस्कृति का विस्तार जापान, मगोलिया, 
तोकिन जैसे भनेक देशो मे हुआ ।'पदि हम 


५ पुराणों का ग्रनुशीनन करें तो भ्राज 
के इतिहास से उमका तालमेल बैठाने पर पता चलता है कि भारतीय सस्कति नाग 


सस्कृति तथा भम सस्कृति के रूपो मे दक्षिणी श्रमेरिका तथा उत्तरी श्रमेरिका-- 
अर्थात्‌ नई दुनिया मे भी फैली हई थी । वैदिक एव पौराणिक काल में भारत का 
भफ्रीफा महाद्वीप से भी अत्यधिक सम्बन्ध रहा था 3, भ्रत प्राचीनकाल से ही 
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ग्रल्यों के माध्यम से प्राप्त करना चाहती थी परल्तु पुस्तक हाथ से लिखी जाती 
थी, जो प्रत्वन्त श्रमपुरां होने के कारण झति व्ययसाध्य सिद्ध होती थी | तत्कालीन 
गरीब जनता उन पुस्तकों को खरीदने के लिए पंसा नही जुटा पाती थी। भ्रत 

वेज्ञानिक मुद्रण यम्त्रो के श्राविष्कार के फ्लस्वरूप धम-साहित्य की पुस्तकों के 
भण्डार मुद्रित हो गए तथा वौद्ध घम का प्रचार प्रचारकों के प्रचार की ग्रपेक्षा 
कही अभ्रधिक होने लगा । इसका परिणाम यह हुम्ना कि जो मुद्रण का आविष्कार 
चीन मे हुआ था तथा जिसमे कोरिया झौर जापान ने अधिक वैज्ञानिक बनाया था 
वह प्रचारकों के हाथो पूरे विश्व मे फैल गया। विविवमुखी साहित्यिक ग्रन्यो 
के साथ-साथ प्रचारकों ने बारूद का भी विदेशों मे परिचय कराया, जिसकी 
आविप्फारक भूमि चीन ही थी । भ्रत चीन मे सॉस्क्ृतिक प्रचार-प्रसार वैदिक काल 
से लेकर गुप्तकाल तऊ अनवरत गति से चला तथा तत्पश्चात्‌ प्रचार-कार्य धर्म-काय 
के रूप मे स्थानीय स्तर पर ही पर्याप्त एवं उपयोगी माना जाने लगा । 


तिब्बत भर नेपाल 

भारतवर्य के उत्तरी भाग मे तिब्बत तथा नेपाल देश स्थित है। कई शताब्दी 
ईसा पूर्व मे तिब्बत में बेदिक घ॒र्मं का प्रचार था उस समय तिब्बत को 'त्रिविष्टप' 
नाम से पुकारा जाता था । 'तिव्बत' शब्द त्रिविष्टप शब्द का ही गअ्रपश्रश है। 
पुराणों मे वैदिक सस्कृत के समन्वथ की कहानी ने तिब्बत सस्कृति की ओर स्पष्ट 
सक्रेत किया है| पुराणो मे तीन दैचता--ब्रह्मा, विष्णु तथा शकर भ्रमुश्ष हैं । शवार 
बृपभवाहन कहलाते है । तिब्बत रें याक की सवारी की जाती है झत- सम्बता 
के आधार पर शकर का निवास तिब्बत मे ही माना जा सकता है। ज्ञानमार्गी 
शकर के साथ वंदिक सस्क्ृति के उन्नायक विष्णु और दक्षादि को समभौता करना 
पडा ॥१ इसीलिए बेदो मे कम्काण्ड के साथ-साथ ज्ञानमार्ग की भी साँकेतिक प्रचुरता 
देखने को मिलती है । 

तिब्बत के सकितिक सम्बन्ध रखने वाले देशों मे भारत और चीन अग्रणी 
माने जाते हैं। चौथी-पाँचवी शताब्दी से ही तिब्बत के लामा चीन की राजधानी मे 
अभिषिक्त होते रहे है । यह इस वात का स्पष्ट सक्रेत है कि प्राचीन काल से ही 
तिब्बत के ऊपर चीन की प्रगुता अधिक रही है। वीच-बीच मे तिब्बत स्वतन्त्र 
भी हुआ है, परन्तु झाज_भी - तिब्बत के ऊपर चीन का ही प्रगुत्व है। घर्म भौर 
सस्क्ृति के प्रचार-प्रसार की दृष्टि से भारत भ्ौर चीन दोनो ने ही तिब्बन मे धर्म 
प्रचार किया है। यहाँ यह उल्लेखनीय है कि ईम्ता-पू्वं में ही चौन मे भारतीय बौद्ध 
प्रचारक पहुंच चुके थे । झत चीन मे घमे-प्रचार हो जाने के कारण वहाँ के प्रचारक 
तिब्बत में भी सॉस्क्ृतिक प्रचार करने लगे। इधर भारत से भी घम-प्रचार 
तिब्बत में प्रवेश कर गए तथा उसका परिणाम यह हुआ कि बौद्ध धर्म के मठ दुगम 
गुफाओों मे बनने लगे तथा बौद्ध साहित्य को तिब्बती भाषा मे प्रनुदित किया जाने 


]. रुद्र सहिता, यज्ञ विष्णठ प्रकरण 


+ 
| 
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भारतीय राजा एव धर्म प्रचारफ विश्व को पायें बनाने का स्वप्न देसते रहे है-- 
'कृण्वन्तो विश्वश्रायम्‌ ।' 

जब तक भारत की राजनीति और सस्कृति मे सजीवता थी तब तक यहाँ 
की जनता मे उत्साह और कष्ट सहन करने की क्षमता थी और श्रपनी राजनीति 
झौर सस्कृति के प्रसार की लालसा । बहुत प्रानीन काल से लेकर ग्यारहृवी-वारह॒वी 
शतती तक यह प्रक्रिया चलती रही | ब्राह्मण और बौद्ध दोनों ही सस्कृति-बाराएँ 
भमारतसे प्रवाहित होकर प्राय सम्पूर्"ों एशिया और भूमन्य सागर के तट के 
यूरोपीय भौर अफ्रीकी देशो तक पहुँची थी। इस प्रक्रिया को पहला धक्का भ्ररवो 
के उदय से लगा । उन्होने क्रमश झरब सागर (पश्चिम पयोधि) का सारा व्यापार 
भारतीयों के हाथ से छीन लिया और हिन्द महासागर में भी भारतीयो से 
प्रतियोगिता शुरू की | धारहवी शत्ती के अन्त में बर्डे वेग से तुर्कों का आक्रमण 
भारत पर शुरू हुआ । इससे भारत के राजनीतिक जीवन का विघटन हुआ्ना और 
घीरे-धीरे भारत के बडे भाग पर इस्लामौ-सत्ता स्थापित हो गई । जब तक भारत में 
भारतीयों का राज्य था, उनके उपनिवेश बाहर के देशो मे लहराते रहे, परन्तु 
भारत प्पने मुल प्राघार और प्रेरणा के नष्ट हो जाने पर वे सुखने लगे । पिछले 
दिनो मे हिन्द एशिया के भारतीय उपनिवेश श्री-विजय झौर जावा झादि आपस 
मे व्यापारिक झौर राजनीतिक प्रतियोगिता के कारण लडने लगे और एक-दूसरे को 
दुर्वेल बनाने लगे | श्रव भारत की मूल-भूमि से इन उपनिवेशों को सैनिक अथवा 
राजनीतिक सहायता नही मिल सकती थी । हिन्दचीन में उत्तर की मगोल जातियों 
के सामने जो भारतीय राज्यो की एक दीवार थी, वह टूट गई झौर मगोल जाति 
के लोग बहुत बडी सख्या मे दक्षिण की तरफ चले आए | मध्य-प्रायद्वीप भ्रौर 
समलयद्वीपपु ज मे भ्ररव लोग पहले व्यापारी के रूप मे गए थे | भारतीय राज्यो के 
विघटन और भारत मे इस्लामी-सत्ता स्थापित होने के वाद वहाँ पर अबो ने अपनी 
नीति बदली । उन्होने घर्म-अचार और विजयी का बाना घारण किया । दक्षिण के 
दुर्वेल भारतीय उपनिवेशो मे इस्लामी राजनीति झौर धर्म की सत्ता स्थापित हो 
गई परन्तु भ्राज भी इन उपनिवेशों मे भारतीय राजनीति और सस्क्ृति के अनेक 
चिन्ह पाए जाते हैं। वहाँ के जन-जीवन पर भारतीयता की, छाप है ।? 


१. डॉ राजवली पाण्डेय प्राचीन भारत, पृ 459-460 
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भ्रष्याय- (प्राचीन भारत का साहित्यिक एव साँस्कृतिक इतिहास एक परिचय) 


] प्राचीन भारत के साहित्यिक एवं सॉस्कृतिक इतिहारा पर एक परिचयात्मक 
लेख लिखिए । 


2 प्राचीन भारत (3000 ई पूर्व से 7783 ई तऊ)के साहित्यिक एवं साम्कृतिक 
इतिहास की प्रमुख धाराशो का प्रवलोकन कीजिए । 
भ्रध्याय-2 (वैदिक पाहित्य-सहिताएँ ब्राह्मण, श्रारण्यक, उपनिषद्‌ एवं सुत्न-प्न्‍्य) 
3 बेदों के काल पर पश्रालोचनात्मक टिप्पणी लिखिए । (!98) 
4 श्रथवेवेद का समीक्षात्मक परिचय दीजिए | (१982) 


5 दंदिक साहित्य का पूर्वापर सम्बन्ध व्यं॑ वियय की दृष्टि से बताते हुए (देगा 
कीजिए कि किस वेद से कौन ब्राह्मण, आरण्यक भौर उपनिपद्‌ प्रवतित हैं । 
(979) 
6 ऋग्वेद के काल के विषय में भारतीय एव पाश्चात्य विद्वानों द्वारा प्रस्तुत विभिन्न 
मतो का निरूपण कीजिए । (983) 
7 यजुर्वेद के वण्ये विषय पर एक श्रालोचनात्मक निवन्ध लिखिए। (984) 
8 संहिता साहित्य का सरक्षिप्त वर्णान प्रस्तुत कीजिए । 
9 सामवेद की विपय-वस्तु पर प्रकाश डालिए ॥ 
0 वेदों के वर्ण्य विषय पर प्रकाश डालिए । 


] ब्राह्मण के ग्रन्यो की विपय-वस्तु तथा महत्त्व का विवेचन कीजिए | (98) 
]2 ब्राह्मण गन्थो की सामान्य विशेषताएँ बताते हुए किसी एक ब्राह्मण ग्रन्थ के 

व्येंविपय का विवेचन कीजिए । | (983) 
3 आ्रारण्यक-प्रन्यो की विपय-बस्तु तथा महत्त्व का विवेचन कीजिए ! (!982) 


4 “उपनिपषद्‌' शब्द का श्रथें स्पष्द कीजिए तथा भ्रपुश्त उपनिषद्‌ ग्रन्थों का नामो- 


ल्लेख करते हुए चैदिक साहित्य में उपनिषद्‌ प्रन्थो के महत्व पर प्रकाश 
डालिए ॥ 


(983) 
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5 “उपनिपदों मे वैदिक चिन्तन उत्कप बिन्दु को प्राप्त होता है” इस कथन की 
समीक्षा कीजिए ! 
]6 उपनिपद्‌ शब्द वा अर्थ बतलाते हुए प्रमुख उपनिपदो पर सक्षिप्त निवन्ध 
लिखिए । 
]7 उपनिपदो की शिक्ष प्रो का विवेचत कीजिए । (4984) 
8 आारण्यक झौर ब्राह्मण मे क्या प्रन्नर है ? लोदाहरण रप्ष्ट कीजिए । 
9 सूत्र का स्वरूप विवेनन करें तथा सूत्र साहित्य (वेदाँथीय) पर निबन्ध लिखें। 
20 वेदिक वाड्मय 'सूत्र तन्थो' का महत्त्व प्रतियादित कीजिए । (4984) 
2] सूत्र-साहित्य पर टिप्पणी लिखिए । (984) 
22 निम्नलिखित पर टिप्पणी लिखिए-- 
यजुर्वेद सहिता, भ्रयवंदेद तहिता, आरण्यक | 


अ्ध्याय-3 (पौरारिक साहित्य) 

23 पुराणों के महत्व का विवेचन कीजिए । (980) 

24 पुराण शब्द का अर्थ बतलाइए एवं पुराणों के विषय भौर शैली पर 
समीक्षात्मक टिप्पणी लिखिए । (2983) 

25 (पुराण शब्द का भ्र्थ बताधे हुए, पुराणों का महत्व बताइए एवं भारतीय 
सरूठ्ृति मे उनका स्थान निर्धारित कीजिए । (98) 

26 “इतिहासपुराणाम्या वेद समुपब्‌ हयेत”---कथन की सार्थंकता बताइए । ) 

(3982 

27 पुराणों का वर्गीकरण कीजिए । 

28 पुराणों के लक्षणों पर प्रकाश डालिए। 

29 महाभारत के सम्बन्ध मे--“यदिहास्ति तदत्यत्र यल्नेहास्ति न तत्‌ वरचित्‌” 
उक्ति की व्याख्या कीजिए । (984) 

30 रामायण भौर महाभारत की उपजीव्यता किन विशेषताओं पर आधारित है ” 
सोदाहरण विवेचन कीजिए । 


भ्रध्याय-4 (झाधुनिक साहित्य) 

34 झाघुनिक सस्कृत साहित्य पर एक लेख लिखिए । 

32 प्ाधुनिक सस्कृत साहित्य की विशेषताओं का उल्लेख कीजिए।  (980) 

33 आधुनिक सस्कृत-साहित्य की प्रणोत्री किसी महिला के साहित्यिक योगदान पर 
व्यक्त कीजिए ! (983) 

34 किसी एक भाघुनिक जीवित सस्कृत कवि के व्यक्तित्व एवं कृतित्व पर पअ्रपने 
विचार प्रकट कीजिए । (982) 


प्रधायली 36] 


35 श्राघुनिक साहित्य की प्रमूख विशेषताओं को दर्शायये । # 
36 श्री ऋषिकेश भट्टाचार्य के विपय मे आप क्या जानते हू * विस्तार से लिसिए। 


(98 ) 
37 अ्रम्बिकादत्त व्यास अथवा श्रीधर भास्कर वर्शोकर के व्यक्तित्व एवं पूत्तित्व पर 
अपने विचार प्रकट कीजिए । (98) 


38 राजस्थान-प्रान्त के संस्कृत उपन्यास लेखयों वा उल्लेज़ करते हुए किसी एक 
उपन्यास की समीक्षा कीजिए । 


(984) 

अध्याय -5 (शास्त्रीय साहित्य ) 

39 भारतीय भ्रास्तिक पड्दर्शनो पर टिप्पणी लिखिए । (984) 

40 दार्शनिक साहित्य के विकास का विवरण दशवी शती की रचनाओ्रो को लेव 
कीजिए । (979) 

4] “आास्तिक और नास्तिक दशतो में भेद स्पष्ट नही है।” समभाइए । 

42 “भारतीय दशेन निराशावादी है ।” इस कथन फ्री समीक्षा कीजिए । 

43 साँख्य दर्शन की व्युत्पत्ति एव विकास पर प्रकाश डालिए । (978) 

44 न्याय दर्शन की उत्पत्ति एवं विकास पर प्रकाश डालिए । (978) 


45 निम्नलिखित पर टिप्पणियाँ लिखिए-- (980) 
वेदाग्त दर्शन, भार्वाक दर्शन ! 

46 बौद्ध दर्शन के चिषय मे एक निवन्ध लिखिए । 

47 जैन दर्शन पर एक निबन्ध लिखिए । 


48 प्राचीन भारतीय वैज्ञानिक साहित्य का उल्लेख करते हुए प्रायुवेंद के विकास 
पर टिप्पणी लिखिए । (979) 


49 रफ-सिद्धान्त पर लघु निबन्ध लिसिए भौर सस्क्ृत श्रालोचना में इसकी उपयोग 
विधि समभझाइये । (977) 
50 सस्कृत काव्यशास्त्र के भूलभूत सिद्धान्तो पर निबन्ध लिखिए | 
5] धर्मंशास्त्र के ऐतिहासिक विकास पर एक निवन्ध लिखिए । 
52 “मनुस्मृति! पर एक सक्षिप्त निबन्ध लिखिए । (980) 
53 अर्थशास्त्र के इतिहास मे कौटिल्य के श्रथंशास्त्र की भूमिका का वर्णन कीजिए । 
54 निम्नलिखित पर टिप्परियाँ लिखिए--- 


रीति सम्प्रदाय, भ्रलकेरर सम्प्रदाय वक्रोक्ति जीवित, ध्वनि सम्प्रदाय । 
55 निम्नलिखित पर प्रकाश डालिए--- 
गरिएतशास्थ्र, तन्‍्त्र साहित्य, भारतीय ज्योत्तिष । 


56 के शास्त्र का भूल भारत का नाट्यशास्त्र है।” इस कथन की समीक्षा 
ए। 


(979) 
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57 किन्‍ही दो पर सक्षिप्त टिप्पणियाँ लिखिए-- (984) 
(क) कौटिल्प अर्थशास्त्र 
(ख) याज्ञवल्क्य स्मृति 
(ग) भाय॑भदूट 
(घ) तन्‍त्र साहित्य 
58 किन्‍्ही दो विषयो पर सक्षिप्त टिप्पणियाँ लिखिए--- (4982) 
(प्र) शिक्षा-प्रन्थ 
(आ) शतपथ ब्राह्मण 
(६) कठोपनिषद्‌ 
(ई) अग्निपुराण 
(उ) पण्डिता क्षमाराव 
(ऊ) प्राचीन वेज्ञानिक साहित्य 
59 निम्नाँकित विपयो में से फिन्ही दो विषयो पर टिप्परियाँ लिखिए--(983) 
(0) मनुस्मृति 
(7) सुश्रुतस हिता 
(पा) निरक्त, 
(7५) कौटिल्य का अर्थशास्त्र 
(५) एक आधुनिक सस्कृति-काव्य का परिचय 
(श) तनन्‍त-साहित्य 
60 निम्नाँकित विषयों मे से किन्ही दो पर टिप्पणियाँ लिखिए--- (4984) 
(क) याज्ञवल्क्यस्मृति” 
(ख) मीमाँसा देन के प्रमुख भाष्यकार 
(ग) प्रर्थशास्त्र के प्रमुख ग्रन्थ 
(घ) चरकसहिता 
(ड) आनन्दवध्धंताचार्य 
(च) आर्येमट्ट 
(छ) भदुट मथुरानाथ शास्त्री का सस्कृत साहित्य को वरदान ! 
भ्रध्याय-6 (प्राचीन भारत का सास्क्ृतिक इतिहास) 
6! बैदिक युग की शिक्षा पद्धति का विवेचन करते हुए प्राचीन शिक्षण-सस्थाभ्रो 
का परिचय प्रस्तुत कीजिए । (984) 
62 वेदिक युग की शिक्षा-व्यवस्था पर प्रकाश डालिए (98व) 
63 वेदिक वाड्मय के प्रनुसर तत्कालीन सामाजिक एवं ग्राथिक स्थिति पर टिप्पणी 
लिखिए । 
64 बैदिक-युगीन ग्रहस्थ घर्मं का विवेचन कीजिए । (980) 
65 बैदिक काल मे वर्णे-व्यवस्था का विकास ऋूसे हुआ ?े “शूदो की स्थिनि अच्छी 
थी ।”” इस कथन की समीक्षा कीजिए । (4979) 


हज 
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66 ऋग्वेदकालीन घामिक जीवन का उल्लेस कौजिए । (980) 
67 ऋग्वेदकालीन सस्कृति पर प्रकाश डालिए 

68 उत्तर-चैदिकपुगीन मस्छृति का स्वरूप स्पष्ट कीजिए । 

69 पौराणिक ससस्‍्कृति पर निवन्ध लिखिए । 

१0 बौद्ध सस्कृति का स्वरूप स्पष्ट कीजिए । 

7] जैन सस्कृति पर प्रकाश डालिए । 

72 धर्म की भारतीय भ्रवधारणा क्या है ? 

73 निम्नलिखित पर सक्षिप्त ठिप्पशियाँ लिखिए-- 

] बु-व्यवस्था, 2 प्राश्रम-व्यवस्था, 3 पौराणिक एवं महाकाव्ययुगोन 
धामिक जीवन, 4 चार भ्रायं सत्य, 5 क्षशिकवाद, 6 धौद्ध-युगीन स्थिति, 
4. प्रहिसा 5 जिरत्न, 9 स्पादवाद | 

भ्रष्याय-7 (ऐतिहासिक भ्रवशेषों फा इतिहास) 

74 निम्तलिखित पर टिप्पणियाँ लिखिए -- (978) 
गान्घार कला, मथुरा कला, साँची का स्तूप, खुजराहो, सारभाथ, भ्रजन्ता, एलो रा, 
गुप्तयु गीन कला । 

75 भ्रुप्तकालीत कला-विकास का विवरण प्रस्तुत कोजिए । 

76 निम्नलिखित मे से किन्‍्ही दो पर टिप्पणियाँ लिखिए--- 
(क) भ्रजन्ता की भ्रुफाएँ 
(स्व) एलोरा की गुफाएँ 

(ग) सारनाथ का स्तूप 
(घ) गान्धार शैली 
(४) भ्रुप्तकालीन सूतिकला 
77 किन्ही दो पर टिप्पणियाँ लिखिए--- (984) 
(क) ग्रुप्तकालीन कीति-स्तम्भ 
(ख) एलोरा की गुफाएँ 
(ग) सौसेकालीन भ्रवशेप 
(घ) सारनाथ 


भ्रष्याथ-8 (भारत के भौपतिवेशिक एव सॉस्क्ृतिक विस्तार का इतिहास) 

78 प्राचीन काल में भारत के बाहर भारतीय सस्कृति के प्रचार-प्रभाव का वन 
कोजिए । (983) 

79 भारत से बाहर के उत्तर-पूर्वी देशों मे वौद्ध-पर्म के प्रचार-प्रसार पर अपने 
विचार प्रकट कीजिए । (98) 

80 दक्षिण-पूवें एशिया मे भारत के श्ौपनिवेशिक तथा सॉस्कृतिक प्रसार का 
विवरण दीजिए ! (982) 


(3977) 


(।982) 
(98!) 
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8] भारतीय घमर्मं का विदेशो मे किस प्रकार प्रसार हुमा २ (979) 

82 निम्नलिल्षित भे से भारतीय सस्कृति के विस्तार पर सक्षिप्त निवनन्‍ध लिसिए--- 
चीन, दक्षिण पूर्वी एशिया । (978) 

शनन्‍्य महत्त्वपुर्ण टिप्पणियाँ 

83 निम्नाँकित विषयों में से कसी एक विपय पर सस्कृत भाषा में टिप्पणी 
लिखिए-- (982) 


(क) भारत दाशंनिक विचारधारा 

(ख) वराहमिहिर 

(ग) कोई एक झलकार शास्त्री और उसऊा ग्रत्थ 
(घ) स्मृति साहित्य 

(ड) वैदिककालीन राजनीतिक दशा ! 

84 निम्नलिखित विषयो मे से किन्ही दो पर टिप्परियां लिखिए--.. (983) 

(श्र) अजन्ता की भ्रुफाएँ 
(शा) तक्षशिला 

(६) प्राचीन,भारत भे गणराज्य 

(ई) साँची का स्तूप 

(3) प्राचीन भारत मे मनोरजन के साधन 

(ऊ) गान्धार-कला | 


